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Przyjeta w artykule hermeneutyka filozoficzna zaktada okreslony klucz interpre-
tacji w celu wyjasnienia nowozytnej rzeczywistosci, w tym kierunkdow, stanowisk,
jak rowniez wczesniejszych koncepcji filozoficznych poddanych reinterpretacji.
W artykule staram si¢ wskaza¢ na $wiadomie ukierunkowany proces przemian
z punktu widzenia konkretnych postaci kultury, filozofii i nauki.
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Mozna stwierdzi¢ z duzym przekonaniem, wrecz graniczacym z pewnoscia,
ze niemal kazda kultura uciele$nia swoje specyficzne wartosci duchowe. Moze ona
wskazywac zardwno na wartosci sakralne, czesto stuzace porzadkowi spotecznemu
i wychowaniu moralnemu, jak réwniez na $wieckie, ktdre ksztaltujg obraz zacho-
wan pozadanych w kulturze laickiej, grupie czy wspolnocie. Laczenie $wieckich
wzorcow w nowe sekwencje wartos$ci, ktdre zaczynaja dominowaé¢ w kulturze
i nauce, zdaje si¢ prowadzi¢ raczej do calkowitej laicyzacji tej kultury, jej autokre-
acji negatywnych sensow anizeli do boskich ideatéw. Co wiecej, moze prowadzi¢
do ograniczenia wolnosci. Najczesciej jest to wolnos¢ mylona z dowolnoscia, kto-
ra wspoltworzy nowy porzadek wartosci kulturowych i raczej postuluje catkowi-
ta niezaleznos$¢ od rozmaitych odmian dogmatyzmu, niezaleznos¢ wyznaniows,
$wiatopogladowa, naukowa, moralng, a nawet od instytucji prawno-politycznych.

Niewatpliwie specyficzne przemiany ideowo-kulturowe mozna zaobserwo-
wac na przelomie sredniowiecznej christianitas i ery nowozytnej. W odrdznieniu
od teistycznego wzorca epoki wcze$niejszej, w nowozytnosci postuluje sie ko-
nieczno$¢ respektowania zasad zgodnych z antropocentryzmem i racjonalizmem,
co nie zawsze gwarantuje obiektywnos$¢ w poznawaniu prawdy, a wiec bezwarun-
kowo$¢, uniwersalnos¢. Dazenie w nowozytnosci do zapewnienia bezstronnosci
i niezaleznosci nauki, wyraznie odroznionej od religii, wskazuje, ze budowanie
systemu wiedzy w nowych czasach, ktére juz w punkcie wyjscia majg zapewniac
eliminowanie zatozenn dogmatycznych, jest obcigzone btedami. Dogmatyczny in-
telektualizm epoki nowozytnej do dzisiaj wzbudza gwaltownos¢ polemik etycz-
nych i napie¢ wyznaniowych. Wolnos¢ nauki w ujeciu nowozytnym wydaje sie
by¢ uwiklana w bledy naturalistyczne i uzalezniona od uwarunkowan $wiatopo-
gladowych, zdominowana przez entuzjazm spoleczny i odmiany dogmatyzmu
naukowego. Przemiany te wywotlaly nastepstwa, ktére mozna ocenia¢ w katego-
riach postepu jako §wiadectwo ziszczenia si¢ marzen o doskonalosci rodzaju ludz-
kiego, o$wieconego $wiattem rozumu, albo dostrzega¢ w nich akcenty negatywne
i wsteczne, prowadzace ku pauperyzacji duchowej cztowieka zamiast ku szczes-
liwosci i wyzwoleniu. Mozna wskaza¢ na nieprzypadkowe oddzialywanie mysli
filozoficznej na przemiany kulturowe i spoleczne, co wydaje sie mie¢ tak gorliwych
zwolennikdw, jak i nieprzejednanych przeciwnikow.

1. ZALOZENIA PROGRAMOWE HUMANIZMU RENESANSOWEGO

Epoka wczesniejsza, w humanizmie renesansowym oceniana krytycznie, wywarla
negatywny wplyw na zmiane paradygmatow i uksztaltowanie si¢ nowozytnej me-
tody naukowej'. Wigzalo si¢ to z widoczna zmiang postawy wobec autorytetow,

! J. Ferrater Mora. Sudrez et la philosophie moderne. ,Revue de Métaphysique et de Morale”
68:1963 s. 59.
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z doskonaleniem nauk przyrodniczych i dyscyplin szczegdtowych, z réwnoczes-
nym powstawaniem nowozytnego pluralizmu metodologicznego. Z tym po-
dejsciem humanistycznym zmienit sie sposdb uprawiania nauki. Odtad zaczeto
uprawiac jg in iuxta priopria principia, a wigc w sposob niekontrolowany przez
autorytety, lecz zasady naczelne w poznaniu®. Wszystkim przemianom ideowo-
-kulturowym tego okresu towarzyszyl wzrost wiedzy, ktory wszakze wymagal no-
wej systematyzacji.

Rekonstrukcja pogladéw renesansowego humanizmu wskazuje, ze jego idee
nie pojawily sie w sposéb przypadkowy. Towarzyszyly temu zmiany spoleczne,
ekonomiczne, wzrost aktywnosci mieszczanstwa, rozwoj gospodarki naturalnej,
handlu, kredytu i lichwy, kupiectwa, wymiany towarowe, eksploracje ladéw i morz
miedzy Europa, Afryka, Azja, gwaltowny rozwoj produkcji widkienniczej i teks-
tylnej, przez co $wiat i zycie ludzkie zaczynaly by¢ postrzegane jako jedna wiel-
ka ,transakcja handlowa™. Pienigdz zaczal jawic si¢ jako ,,stowo magiczne” (una
magica parola), dzigki ktéremu mozna ksztalci¢ si¢ w madrosci, rozwija¢ nauki
przyrodnicze, technike, budowa¢ wspanialg architekture. Szlachectwo urodzenia
czy czysto$¢ ,,blekitnej krwi’, a nawet poboznos¢ przestaly mie¢ znaczenie w kwe-
stii rozwoju kultury, posiadaty jedynie znaczenie fasadowe. Wazniejsza stala si¢
przynalezno$¢ do elity mieszczanskiej, zamozno$¢, kupiectwo, handel, aktywno$é
spoleczna, zewnetrzny wyraz dobrobytu, zdobne ubiory, wykwintne potrawy gwa-
rantujace rozkosze podniebienia przy zastawnych stotach. Droga awansu stalo si¢
takze wyksztalcenie humanistyczne i artystyczne. Bodaj najlepszym przyktadem
jest tutaj historia rodu Medyceuszéw we Florencji w okresie quattrocenta.

Wszystkim tym przemianom ideowym w zyciu spofecznym towarzyszylo
zeswiecczenie kultury, skadinad polaczone z wyrazng laicyzacja etyczng. Kultura
zaczela wyzwalac sie z wszelkich ram dogmatycznego sakralizmu $redniowiecz-
nego, wszelkie za$ sprawy natury religijnej wprzegly sie w refleksje antropocen-
tryczng nad naturalnymi uzdolnieniami i przyziemnymi potrzebami czlowieka.
Prymat myslenia w kategoriach religijnych ulegl duchowi humanistycznych ide-
aléw nowozytnego czlowieka, a wiec przede wszystkim szukajacego odpowiedzi
na pytanie, jak doswiadcza¢ szczescia ziemskiego i pelni zycia w doczesnosci, nie
za$ wzgledem obietnicy wiecznego zbawienia lub potepienia. Idealem stata sie filo-
zofia ,,cztowieka kompletnego” (I'uomo completo). Stad humanistyczne koncepcje
cnoty i szczescia przestaly by¢ dyktowane nakazami i zakazami chrze$cijanskie-
go rozumienia moralnosci. Dotychczasowy model pojmowania wartosci ulegt

2 E. Garin. Filozofia Odrodzenia we Wioszech. Przet. K. Zabolicki. Warszawa 1969 s. 13-14;
Tenze. Filosofi italiani del Quattrocento. Firenze 1942 (rep. Roma-Firenze 2012); Tenze. Prosatori
latini del Quattrocento. Milano — Napoli 1952; zob. takze Vespasiano da Bisticci. Vite di uomini illustri
del secolo XV. Firenze 1859.

> Z. Kalita. Etyka renesansowego humanizmu. Wyklady z dziejow mysli etycznej. Wroctaw
1992%s. 5-18.
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wyraznemu przewarto$ciowaniu, podobnie jak pojmowanie szczescia, wzorcow
osobowych, idealéw spotecznych, cnét i wartosci, gdzie miejsce nadprzyrodzo-
nych wartosci i ascetycznego podejscia do zycia zajely wartosci naturalistyczne,
materialne, pofaczone z ,,z3dzg zycia”. Stad tez w tym czasie ogromne zaintereso-
wanie filozofig starozytng, szczegdlnie epikurejczykow i stoikow, co niewatpliwie
oddaje ducha epoki w ramach programowego powrotu do zrédet mysli klasyczne;j
(renovatio antiquitatis). Jest to nowa jakos$¢ kultury i calkowite przeciwienstwo
kultury $redniowiecznej. Jak stwierdza Zdzistaw Kalita:

Entuzjazm dla starozytnosci splata si¢ nieraz u renesansowych humanistéw ze
skrajnie negatywnymi ocenami dorobku $redniowiecza jako okresu «barba-
rzynstwa» (jak np. u Leonarda Bruniego), okresu «mrokéw» (jak u Giannozza
Manettiego) i «<ignorancji» (jak u Erazma z Rotterdamu). C6z oni pisza — wota
Erazm z Rotterdamu pod adresem pisarzy sredniowiecznych - o panstwie, eko-
nomii albo o zagadnieniach etycznych®.

Nawet tak chrzescijanski filozof, jak Erazm z Rotterdamu (11536), ktory
uwazal rozwazania kosmologiczno-metafizyczne scholastykow za malo uzyteczne
w zyciu ludzkim, pisat:

[...] zdaja sie nie rozumie¢ tego, co pisza! Totez predzej przebolalbym, gdyby
zginat caly Szkot wraz z kilkoma takimi jak on niz ksiegi jednego Cycerona czy
Plutarcha, nie dlatego, zebym tamtych catkowicie potepial, lecz poniewaz czuje,
ze dzieki tym ostatnim czuje si¢ lepszy, podczas gdy od czytania tamtych wstaje
jako$ chtodniej usposobiony wobec prawdziwej cnoty, skfonniejszy natomiast
do gniewu i ktétni.

Wybitny znawca XV-wiecznego humanizmu Eugenio Garin (12004), wloski
historyk filozofii i kultury, piszac o rozwoju humanizmu renesansowego, stwier-
dzit:

[...] pomimo, iz mial on niejednolite oblicze w rozmaitych o$rodkach kultu-
rowych, to jednak miat cechy wspdlne, dzieki ktérym mogt wszedzie dotrzeé
i wszedzie wywrze¢ gleboki i radykalnie nowatorski wplyw, bedac wyrazem
zupelnie nowej postawy ludzkiej®.

* Tamzes. 9.

*> Erazm z Rotterdamu. Trzy rozprawy: Zacheta do filozofii chrzescijariskiej, Metoda prawdziwej
teologii, Zbozna biesiada. Przel. i oprac. J. Domanski. Warszawa 1960 s. 327.

¢ E. Garin. Filozofia Odrodzenia we Wloszech s. 12.
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Warto wspomnie¢ polskich badaczy, ktérzy rowniez ukazujg istotne przemia-
ny tego okresu: S. Swiezawskiego, Z. Kuderowicza, J. Czerkawskiego, A. Nowickie-
go, R. Palacza, B. Suchodolskiego czy Z. Kalite’.

Do najwybitniejszych koryfeuszy filozofii ,nowego czlowieka” i renesan-
sowego humanizmu zaliczaja si¢ nastepujacy autorzy epoki: Paggio Bracciolini
(11459) - odkrywca poematu Lukrecjusza De natura rerum, autor Contra hypo-
critas i stynnego traktatu o chciwosci pt. De avaritia; Coluccio Salutati (+1406) -
autor rozprawy o zaletach prawa i medycyny pt. De nobilitate legum et medicinae;
Leonardo Bruni (11444) - uczen Salutatiego i autor Historiae Florentini Populi;
Matteo Palmieri (11475) — autor traktatu o zyciu obywatelskim pt. Della vita civile;
stynny humanista florencki Giannozzo Manetti (11459) - autor wielu przekladéw
z jezyka greckiego i hebrajskiego (gldwnie tekstéw etycznych i biblijnych), filolog
i krytyk biblijny, sprawny polityk, odpowiedzialny za misje dyplomatyczne i pan-
stwowe powierzone mu przez Signiore Florencji okresu Cosimo dei Medici, autor
bodaj najbardziej wzorcowego traktatu humanizmu renesansowego pt. De digni-
tate et excellentia hominis (O godnosci i wielkosci cztowieka), wydanego w 1532 r.
i dedykowanego krolowi Neapolu Alfonsowi Aragonskiemu, a w 1584 r. wpisany
przez inkwizytora Hiszpanii do Indeksu ksigg zakazanych; Leon Battista Alberti
(11459) - przedstawiciel humanizmu obywatelskiego (umanesimo civile) i autor
réwnie stawnego traktatu o rodzinie Della famiglia; Guarino Veronese (11460).
Ponadto Lorenzo Valla (11457) - autor traktatu o rozkoszach pt. De voluptate
i dialogu De mendaci religiosorum et nomine et praerogativa (O ktamliwym imieniu
i rzekomej wyzszosci zakonnego trybu Zycia), w ktérym uzasadnial swoje stanowi-
sko naturalistyczne i hedonistyczne co do wartosci zycia, przypisujac je epikurej-
czykom i cyrenaikom; Angelo Poliziano (11494); Filip Kallimach (11494) - staro-
sta gostyninski, sekretarz Kazimierza IV Jagiellonczyka i doradca Jana I Olbrachta;
Cosimo Raimondi z Cremony (tok. 1435) — preferujacy hedonistyczng filozofie
epikurejska; Giovanni Pico della Mirandola (11494) — ksigze Mirandoli i Concordi,
czotowa obok Marsilio Ficina (11499) posta¢ Akademii Platonskiej we Florencji;

7 S. Swiezawski. Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku. T. I: Poznanie. T. II: Wiedza. T. VI:
Czlowiek. Warszawa 1974-1983; Z. Kuderowicz. Biografia kultury: o poglgdach Jakuba Burckhard-
ta. Warszawa 1973; Tenze. Filozofia nowozytnej Europy. Warszawa 1989; J. Czerkawski. Huma-
nizm i scholastyka: studia z dziejow kultury filozoficznej w Polsce w XVI i XVII wieku. Lublin 1992;
A. Nowicki. Centralne kategorie filozofii Giordana Bruna. Warszawa 1962; Tenze. Grzegorz z Sano-
ka. Warszawa 1958; Filozofia wloskiego Odrodzenia. Wybrane teksty z historii filozofii. Wybér, wstep,
przypisy A. Nowicki. Warszawa 1967; Filozofia francuskiego Odrodzenia. Wybrane teksty z historii filo-
zofii. Wybor, wstep, przypisy A. Nowicki. Warszawa 1973; Filozofia polska XV wieku. Red. R. Palacz.
Warszawa 1972; R. Palacz. Od wiedzy do nauki: u Zrédel nowozytnej filozofii przyrody. Wroclaw —
Warszawa — Krakow — Gdansk 1979; B. Suchodolski. Narodziny nowozytnej filozofii cztowieka. War-
szawa 1963; Z. Kalita. W renesansowym regnum hominis. Giannozzo Manetti i jego filozofia czlowieka
na tle filozofii XV wieku. Wroctaw 1981; Tenze. Czlowiek i swiat wartosci: aksjologia renesansowego
humanizmu (Acta Universitatis Wratislaviensis. Filozofia 17). Wroctaw 1993.
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Pietro Pomponazzi (11523) - autor stynnego traktatu De immortalitate animae
(O niesmiertelnosci duszy), w ktérym dowodzi jej $miertelnosci. Jego wykladow
stuchal Mikotaj Kopernik. Cho¢ nie jest wprost uwazany za humaniste, jednak
glosil idee materialistyczno-ateistyczne i byt pod wplywem humanistéw renesan-
sowych. Takze Niccold Machiavelli (11527); Charles de Bouvelles (11566) — uczen
jednego z najwigkszych francuskich teologéw i humanistow Jacquesa Lefévre
d’Etaples (11566) oraz przedstawiciele polskiego humanizmu, jak Pawel z Wor-
czyna (11430) — bakalarz teologii i dziekan krakowskiej kolegiaty $w. Floriana;
Mikotaj Lasocki (11450) — krewny Pawla Wlodkowica (11435), sekretarz krolew-
ski Wladystawa Jagielly, kapelan i skarbnik Wtadystawa Warnenczyka; Grzegorz
z Sanoka (11477) - profesor Akademii Krakowskiej i bodaj pierwszy przedstawi-
ciel renesansowego humanizmu na ziemiach polskich; w koncu Jan z Ludziska
(tok. 1460) - rowniez wielki humanista i profesor Akademii Krakowskiej.

W tym samym czasie obserwuje si¢ szczegolnie wyraznie wzrastajaca atei-
styczng tendencje o zasiegu nie tylko filozoficznym, ale takze kulturowo-spotecz-
nym, ktéra przetrwala do czaséw wspolczesnych pod poézniejszg nazwg ,tendencji
postoswieceniowej”. Chodzi zwlaszcza o rozkwit renesansowego humanizmu an-
tropocentrycznego, ktory pojawial sie w réznych postaciach, tj. scjentystyczno-
-ewolucyjnej, demoliberalnej, mieszczanskiej, obywatelskiej i oswieceniowej®.

2. ZMIANA METODY I PRZEDMIOTU W FILOZOFII

W $cistym zwigzku z nowozytna dekonstrukejg kulturowg $wiata christianitas po-
zostaje wymiar formalnego rozbicia aparatury i metod filozofii. Rezultatem zmian
na gruncie filozofii jest bowiem $wiadome izolowanie si¢ od ideatéw scholastyki
$redniowiecznej. Wraz z rozwojem renesansowych studiéow historyczno-filolo-
gicznych nowozytnos$¢ odchodzi od formuly komentarza ad literam w kierunku
rozpraw opartych o forme zarzutéw i odpowiedzi, bez koniecznosci uzgadniania
pogladow w kontekscie historycznej ewolucji problemu i tradycji szkoty filozoficz-
nej (np. tomistycznej, szkotystycznej). W badaniach filozoficznych dostrzezono
pewna swobodeg, ktdra utatwiala myslenie nieskrepowane autorytetem, ortodoksja
czy dogmatem. Podkreslano zasade prostoty, neutralnosci, otwartosci, wolnosci.
W traktatach wyrdznial sie gtéwnie styl polemiczny wobec autoréw sredniowiecz-
nych. Zaczeto kierowa¢ sie wlasng inicjatywa i rozumieniem problemoéw, w czym
zreszta widziano przejaw nowatorstwa i ducha nowych czaséw. Zauwazono, ze
sredniowieczne komentarze i interpretacje falszowaly autentycznos¢ pogladéow
autorow klasycznych, gtownie Arystotelesa’. Jednym z pierwszych renesansowych

8 A.C. Crombie. Nauka sredniowieczna i poczgtki nauki nowozytnej. T. 2. Przel. S. Lypacewicz.
Warszawa 1960 s. 133-152; Z. Kuderowicz. Filozofia nowozytnej Europy rozdz. 2.
° R. Palacz. Od wiedzy do naukis. 194.
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rzecznikow takiego podejscia, ktorzy wystapili z krytyka sredniowiecznego
dziedzictwa chrzescijanskiego, byl w $rodowisku paryskim arystotelik Lefévre
d’Etaples (Jacobus Faber Stapulensis), autor dwoch dziet z zakresu arystotelizmu
scholastycznego: Totius philosophiae naturalis paraphrases (1510) i Paraphrasis in
libros logicos Aristotelis (1525). Byl on uczniem jednego z najwigkszych wloskich
humanistéw - biskupa Werony Hermolausa Barbaro (11493). Jako jeden z pierw-
szych podkreslal koniecznos¢ odrzucenia $redniowiecznych komentarzy o cha-
rakterze nominalistycznym, cechujgcych sie duzym stopniem zawitosci. Wedlug
niego odznaczaly si¢ one zafalszowaniem i deprecjonowaly wartos¢ mysli samego
Arystotelesa'®. Nalezy wspomnie¢ rowniez Jakuba Zabarelle z Padwy (11589), ktd-
ry studia logiki odbywal u Bernardyna Tomitano (11576)'. W metodzie nauko-
wej reprezentowal antyscholastyczny arystotelizm. Podobne stanowisko zajmowat
Andrés Cesalpinus z Pizy (11603) — panteista, wielki anatomik, botanik, autor
Praxis universae artis medicae (Travisii 1606) i pierwszego nowozytnego dzieta
o roélinach De plantis libri XVI (Firenze 1583). Z biegiem czasu ludzie odrodze-
nia, gtéwnie dzieki profesorom Uniwersytetu Paryskiego i Uniwersytetu Padew-
skiego, zaczeli uznawac laickie idealy $wiatopogladowe. Dominowal postulat ad
fontem - do zrddel. Arystotelizm nadal byl studiowanym systemem, ale chetnie
czytano takze Platona. Zainteresowanie filozofig Platona doprowadzilo do roz-
winiecia licznych szkdt neoplatoniskich, m.in. szkoly padewskiej — Agostino Nifo
(11538)"%, Jakub Zabarella (+1589)", akademii rzymskiej (Accademia Romana),
florenckiej akademii platonskiej, ktorej jednym z koryfeuszy byt stynny Marsilio
Ficino (11499), autor Theologia Platonica™.

Forma komentarza przestala by¢ obowigzujacg metods. Filozofia odrodze-
nia weszla w nowg ere pisania luznych traktatow i kursow filozofii, ktore sta-
nowily podreczniki uniwersyteckie (philosophia recepta). Dzieta typu Cursus
Conimbricensis (1591-1607) profesoréw z Coimbry", Commentarium in libros

10 L. Bianchi. From Jacques Lefevre d’Etaples to Giulio Landi: Uses of the dialogue in Renaissance
Aristotelianism. W: Humanism and Early Modern Philosophy. Ed. J. Kraye, M.W.E. Stone. Routledge
2000 s. 41-59.

' Ch.H. Lohr. Renaissance Latin Aristotle Commentaries: Authors So-Z. ,Renaissance Quar-
terly” 35:1982 s. 233-243.

12 E.P. Mahoney. A Note on Agostino Nifo. ,,Philological Quarterly” 50:1971 s. 125-132; Augus-
tini Niphi. De immortalitate animae libellum. Venetiis 1521; Tenze. In librum Destructio destructio-
num Averrois commentarii. Lyon 1529.

B3 A. Poppi. La dottrina della scienza in G. Zabarella. Padua 1972; Tacobus Zabarella. Apo-
logia de doctrinae ordine Liber de quarta syllogismorum figura. Venetiae 1589; Tenze. De methodis.
W: Opera omnia que ad perfectam Logice cognitionem acquirendam spectare censetur utilissima. Ve-
netiae 1617.

" Marsilio Ficino e il ritorno di Platone: Studie e documenti. T. 1-2. Ed. G.C. Gafragnini. Fi-
renze 1986.

5 Commentarii Collegia Conibricensis S] in universam Dialecticam Aristotelis I-II. Conimbri-
cae 1606. Wiecej na temat profesoréw wydzialu sztuk w Coimbrze zob. A.A. Banha de Andrade.
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Metaphysicorum Aristotelis i Commentarii in logicam (1604) Piotra da Fonseki'®
oraz Cursus philosophicus thomisticus (1631) Jana od $w. Tomasza (11644)" czy
kursy Manuela de Géis (11597)'%, Disputationes metaphysicae Pedro Hurtado de
Mendozy (+1651)" i Disputationes metaphysicae (1597) Franciszka Suareza (11617)
stanowig przyktady szkolnych kurséw filozoficznych. Zrédet tych przemian nalezy
réwniez poszukiwaé w obszernej literaturze przedmiotu, nie wspominajac juz
o rozprawach XVI-XVII-wiecznych autoréw prawie nieznanych?, gdzie index ma-
teriarum wskazuje na nowg metode formulowania problemoéw. Dos¢ wspomnie¢
Tractatus conceptum et signorum Jacobusa Ledelha*, Commentarium in Porphy-
rium et in universam Aristotelis logicam Didacusa Masa®?, Commentarii in Isagogas
Porphirii et libros logicorum Aristotelis Pierre’a Tartareta®, In logicam Aristotelis
Johannesa Raulina* czy Expositio in logicam Aristotelis Georgusa z Brukseli®.
Wyrazny $lad schematyzmu intelektualnej doctrina communis Kosciola
u schytku epoki christianitas sprawil, ze przez swa autorytarnos¢ i dogmatycz-
no$¢ nauka ta nie cieszyla si¢ powazaniem u wigkszosci myslicieli nowozytnych,
a wrecz wzbudzita widoczne uprzedzenia. Jest to doniosle zjawisko w nauce no-
wozytnej wérdd autordw, ktdrzy swiadomie dystansowali sie od wzorcéw naucza-
nia Kosciofa, jego metafizyki, teorii poznania, metod naukowych i dydaktycznych.
Do$¢ przywola¢ Immanuela Kanta (11804), ktory z goéry odrzucal tradycyjng

Os ,Conimbricenses”. ,,Filosofia: Revista do Centro dos Estudos Escoldsticos” 1:1955a nr 4 s. 31-36;
Tenze. A Renascenga nos ,,Conimbricenses”. ,,Brotéria: Revista Contemporanea de Cultura” 37:1943
nr4s.271-284.

6 A.A. Coxito, M.L. Couto Soares. Pedro da Fonseca. W: Historia do Pensamento Filoséfico
Portugués II: Renascimento e Contra-Reforma. Ed. P. Calafate. Lisboa 2001 s. 455-502; zob. rowniez
reprint kursu dialektyki arystotelesowskiej: Pedro da Fonseca. Instituigoes Dialécticas. Institutionum
Dialecticarum libri octo. Coimbra 1964.

7 Toannis a Sancto Thoma. Cursus philosophicus thomisticus. Vol. 1: Ars Logica. Parisiis
1883; Tenze. Cursus philosophicus thomisticus. Vol. 1: Ars Logica. Taurini 1930 (wydanie najbardziej
dostepne).

8 M. de Gois. Commentarii Collegii Conimbricensis Societatis Iesu, in duos libros de Genera-
tione et Corruptione, Aristotelis Stagiritae. Conimbricae 1597; Tenze. Commentarii Collegii Conimbri-
censis Societatis Iesu, In tres libros de Anima, Aristotelis Stagiritae. Conimbricae 1598.

¥ P. Hurtado de Mendoza. Disputationes metaphysicae. Lugundi 1624.

2 V. Munoz Delgado. Légica hispano-portuguesa e iberoamericana en El sigmo XVII. ,Cuader-
nos Salamantinos de Filozofia” 9:1982 s. 270-390.

1 Ksiazka nie posiada daty ani miejsca wydania. Egzemplarz znajduje si¢ w Bibliotece Naro-
dowej w Edynburgu (National Library of Scotland). Zob. E.J. Ashworth. The historical origins of John
Poinsot’s Treatise on Signs. ,,Semiotica” 69:1988 nr 1/2 s. 146.

2 D. Mas. Commentarium in Porphyrium et in universam Aristotelis logicam. Mainz 1621.

P. Tartaret. Commentarii in Isagogas Porphirii et libros logicorum Aristotelis. Pariis 1520.
J. Raulin. In logicam Aristotelis. Pariis 1500.
Georgus a Brussels. Expositio in logicam Aristotelis. Lyon 1504.
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metafizyke, podkreslajac bezuzytecznos¢ tej ,,falszywej sztuki’, ktorej ,,pokretnosé
subtelnych wnioskowan” falszuje prawdy dostepne zdrowemu rozsgdkowi*.

3. ZMIANA IDEOWA W KULTURZE I NAUCE

Zmiang ideowq dostrzega si¢ rowniez w kontekscie innego, rownie znaczacego
rozréznienia. Mianowicie w nowozytnej konfrontacji rozumu z wiarg, filozofii
z teologig. Jest to jeden z najwazniejszych aspektow przemian kulturowo-spotecz-
nych, naukowych i filozoficznych. Zmiana sposobu myslenia w ramach konfron-
tacji, jaka nastagpila w tym czasie, sprawila, ze §wiat do dnia dzisiejszego zdaje si¢
ponosi¢ konsekwencje tych przemian. Nie ulega watpliwosci, Ze humanisci od-
rodzenia i o$wiecenia mieli gléwnie nastawienie antyklerykalne?”. Nieunikniong
konsekwencja stala si¢ nieskrywana pogarda dla dorobku mysli $redniowiecznej,
a takze eksponowanie prymatu wartosci materialistyczno-empirycznych nad du-
chowymi.

Doceniono warto$¢ poznawczg badan empirycznych i naturalng sprawdzal-
nos¢, weryfikacje, eksperyment, interdyscyplinarng relacje nauk. Ideatem pozna-
nia stato sie poznanie naukowe, ktore znamionuje antropologiczne podejscie do
czlowieka, a jego zaprzeczeniem - ,naiwna wiara’, dogmatyzm, mistycyzm. Moz-
na tu méwic o przejsciu od scientia contemplativa do scientia activa et operativa,
od Bewpia do TpA&LG. Znalazto to dobitny wyraz w pochwale form zycia doczes-
nego u wspomnianego Coluccio Salutatiego (11406) czy wloskiego humanisty
Pandolfo Collenucciego (11504), ktéry obalal doniostos¢ sredniowiecznej wiedzy
spekulatywnej i metafizycznej, twierdzac, iz filozofia wyrasta raczej z zycia nizeli
z kontemplacji (vita philosophum facit, non doctrina). W szerszym znaczeniu
gléwna role wludzkim dzialaniu i poznaniu przyznano rozumowi, w tym rozumo-
wi praktycznemu, a podstawowym wyréznikiem cztowieczenstwa nie bylo juz od-
wolywanie si¢ do czynnikéw nadprzyrodzonych, szczegdlnie silnie odczuwanych
w $redniowieczu, i definiowanie bytu ludzkiego w horyzoncie zaleznosci Bog -
czlowiek, lecz dzialalno$¢ czlowieka z wszelkimi przejawami jego racjonalnosci.
Rozum i racjonalizm zostaly uznane za jedyne i autonomiczne zrédlto wiedzy
w nowej umystowosci Europy Zachodniej. Zaczeto dominowa¢ przeswiadczenie
o calkowitej racjonalizacji zycia i myslenia, o mozliwosci stworzenia pewnej i kom-
pletnej metody poznawczej, ktéra mogtaby postuzy¢ do holistycznego opisania

% 1. Kant. Jedyna mozliwa podstawa dowodu na istnienie Boga. Przekl. pod red. M. Zelaznego.
Kety 2004 s. 41.

¥ 'W. Ullmann. Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu. Przel. J. Mach. £6dz 1985
s. 14-15.
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rzeczywistosci czltowieka o charakterze racjonalnym (mathaesis universalis)®.
Swiadoma dziatalno$¢ cztowieka w polu nauki zostata nakierowana na przeksztat-
canie dotychczasowych paradygmatéw myslenia o rzeczywistosci w aspekcie re-
ligijnym i przystosowania ich do potrzeb ludzkiej racjonalizacji, a wigc na two-
rzenie cztowieka nowej $wiadomosci (homo novus), nowych wartosci, szczegdlnie
ksztaltowanie umiejetnosci praktycznych (homo oeconomicus). Tego typu zaloze-
nia nie pozostaly bez wplywu na budowanie nowych koncepgiji filozoficznych.

Te naturalistyczne priorytety doprowadzily do podwazenia boskich funda-
mentéw wiedzy, nie dajac w zamian niezachwianej pewnosci w nowych systemach.
Z drugiej strony, proces ten zdawal si¢ prowadzi¢ do gmatwaniny nowoczes-
nych teorii, stéw i metod, wérdd ktorych dobrze znane pojecia (jak taska, grzech,
zbawienie itp.) staly si¢ wrecz pustymi frazesami (Urlich Lange). W ten sposéb
uksztattowal si¢ nowy paradygmat kultury wyznaczany przez rozum naukowy,
a od czasow Dawida Humea (11776) opierajacy si¢ na empiryzmie i czerpiacy in-
spiracje z Comteowskiej nauki oraz mysli Kanta®. W aspekcie teoriopoznawczym
chodzito wigc o zawezenie zalozen metafizycznych filozofii realistycznej i sprowa-
dzenie ich do danych empirycznych, a przez to ograniczenie poznania wylgcznie
do sfery rozumu i podmiotu®. W sensie za$ ideologicznym chodzito o odrzucenie
tresci religijnych o charakterze nadprzyrodzonym. Dzigki tym przemianom w na-
uce i kulturze wczesniejszy model uprawiania wiedzy przeksztalcit sie w model
pozytywistyczny, ktory zakladal metodologiczne kryterium indukcji i uogélnianie
faktow. Krytyczny racjonalizm i indukcja posiadaly wowczas niekwestionowang
przewage nad metafizyka i religia. Nauka zdawala si¢ konstytuowac swiecki ideat
ogolnoludzkiej cywilizacji.

Okres miedzy XV a XVIII w. byl czasem przetomu, rewolucji naukowych,
ksztaltowaniem si¢ nauk szczegétowych, jak mechanika, dynamika, botanika, ana-
tomia, morfologia, zastosowaniem metod matematycznych do pomiaru, narzedzi
i maszyn®'. Badania na gruncie przyrodoznawstwa i wzrost zainteresowan nowo-
zytna filozofig kultury zmienily horyzont rozumienia pojec i wartosci. Antropolo-
gia humanizmu renesansowego stanowita loci communis literatury humanistycz-
nej. Byla traktowana jak klucz do nowozytnego humanizmu. W okresie odrodzenia
mowilo sie o zaletach empiryzmu i ewolucji antropologicznej czlowieka. Zasadni-
cze watki empiryzmu mozna odnalez¢é w Novum Organum z 1620 r. lorda kancle-
rza Francisa Bacona (11626), ktory ze szczegdlna starannoscig wyznaczyl nowg
strategie postepowania naukowego, tj. krytycyzm badawczy, polaczenie indukcji

# A. Koyré. Od zamknigtego swiata do nieskoriczonego wszechswiata. Przet. O. Kubinska,
W. Kubinski. Gdansk 1998.

¥ W. Skoczny. Tradycja a nauka. W: Tradycja w Kosciele (materialy z sympozjum). Krakow
1994 5. 16-17.

3% ML.A. Krapiec. Czlowiek i prawo naturalne. Lublin 1975 s. 9.

1 A.C. Crombie. Nauka Sredniowieczna i poczgtki nauki nowozytnej s. 153-348.
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naukowej z weryfikacjg eksperymentalng. Nalezy uwzgledni¢ takze Astronomia
Nova z 1609 r. Johannesa Keplera (11630), nastepcy dunskiego astronoma Zyjace-
go przed wynalezieniem teleskopu - Tychona de Brahea (11601). W swoim dziele
Kepler nie tylko przedstawil prawidlowe prawa ruchu planet, ktérych hipotetycz-
ny opis nakreslit w De revolutionibus orbium caelestium Mikotaj Kopernik (11543),
ale wprowadzil mechanike (tj. eksperyment potaczony z wiedza matematyczng)
W nowe czasy.

4. EZOTERYKA I UTOPIE FILOZOFICZNO-SPOLECZNE

Na tle rozwoju nowozytnego racjonalizmu do$¢ zaskakujacy wydaje sie fakt, ze
tendencje naukowo-filozoficzne dopuszczaly takze irracjonalizm i antyracjona-
lizm, czego pewnym dowodem moze by¢ to, ze w renesansie wzroslo zaintere-
sowanie mistyka i magia, co z pewnoscia wskazuje na wyrazny konflikt z racjo-
nalizmem epoki. Astrologia stala si¢ wielce przemozng wiedzg, a rozwijajace si¢
srodowiska astrologiczne i ezoteryczne w Europie sprawily, ze byta ona dominu-
jacg nauka niektdrych uniwersytetéw. Obok tendencji gnostycznych, panteistycz-
nych, teozoficznych, jak i rodzgcej si¢ wlasnie historiozofii astrologicznej rozwijaly
sie spirytualizm, kabalistyka, alchemia, a wraz z nig — poprzez szereg eksperymen-
tow chemicznych nad procesami sublimacji, destylacji, trawienia, topienia i zarze-
nia materialow i substancji - zostaty potozone podwaliny pod nowozytna nauke
i przyrodoznawstwo. W wiekach XVI i XVII nastagpito niebywate zainteresowanie
alchemia, zwang dwczesnie ,,sztuky krolewsky” (ars regia). Uwaza sie, ze do jej
rozkwitu przyczynila sie sredniowieczna medycyna arabska, ktora de facto stala
na wyzszym poziomie niz madro$¢ panstw Europy Zachodniej. Wniosta w ten ob-
szar wiedze wywodzaca sie z Mezopotamii, Indii, Persji, Syrii, Egiptu i Grecji. Do
najstawniejszych alchemikéw nalezeli Agrippa von Nettesheim (+1535) — autor
Philosophia occulta (1530); zyjacy na przetomie XV i XVI w. Salomon Trismosin -
wynalazca ,eliksiru zycia” i autor Splendor Solis (1582); jak réwniez Teophrastus
Aureolus Bombastus von Hohenheim, zwany Paracelsusem (+1541) - twdrca
tajemnie zakodowanej receptury, ktéra miata stuzy¢ do wytworzenia kamienia filo-
zoficznego; oraz John Dee (11609) - spirytysta przebywajacy na dworze kro-
la Stefana Batorego. Interesujace wydaja si¢ podania, zgodnie z ktérymi miedzy
1450 a 1460 r. Krakow byt jednym z najzywiej rozwijajacych si¢ osrodkéw astro-
logicznych*.

Mysl utopijna z XVI i XVII w. byla w istocie powigzana z filozofig, a nawet
okultyzmem, alchemig i wiedza ezoteryczng. Réznorodne koncepcje odrodzenio-
we utopii (a poZniej oswiecenia) byly Zywo obecne w literaturze filozoficznej, majac

2 A. Birkenmajer. Etudes d’histoire des sciences en Pologne. Wroclaw 1972 s. 469-482.
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wazny wplyw na liczne wydarzenia spoteczne, naukowe, inspirujgc rewolucje
polityczne. Problematyka ta pojawila sie u Athanasiusa Kirchera (+1680) w Topo-
graphia paradisi terestris, wydanej w Amsterdamie w 1675 r.; u Heinricha Biintin-
ga (11606) w dziele Itinerarium Sacrae Scripturae z Magdeburga z 1581 r. Dzieto
to stanowito podrecznik, a raczej przewodnik podréznych po Pismie Swietym,
zawieralo istotne elementy utopijne mysli filozoficznej odrodzenia. Ponadto na-
lezy wspomnie¢ dzieto Alchemiczne zaslubiny Christiana Rosenkreutza Johanna
Valentina Andreae (11654), rézokrzyzowca, niemieckiego alchemika, kabalisty,
filozofa i teologa, czy tez jego rozprawe Reipublicae Christianopolitanae descriptio
wydang w Strasburgu w 1619 r. Jest to opis Republiki Christianopolis i zarazem
wzor idealnego miasta-panstwa, pelnego zakladow rolniczych, manufaktur, ogro-
dow, wspdlnych stolowek itp. Andrea w reformacji luteranskiej dostrzegal nowy
model duchowosci i zycia spolecznego, proponujac droge reform duchowych
i intelektualnych $wiata. Wiekszo$¢ utopistow odrodzenia odrzucata chrzescijan-
stwo Kosciota katolickiego. Przeciwnie, poprzez protestanckie czy luteranskie,
a czasem nawet gnostyczne reformy wolnomyslicieli postulowano nowy porzadek
duchowy dla ludzkosci, inne rozumienie lub wprost odrzucenie dogmatow. Przy
czym pozornie sugerowano zjednoczenie ludzkosci pod nowa ideg lub doktryna
filozoficzng, ktora szczegolnie gloryfikowala postep naukowy, techniczny rozwdj
cywilizacji i interdyscyplinarng wspdtprace uczonych wszystkich dziedzin nauki.

Duzg role w przemianach kulturowo-ideowych odegrat traktat Di Lucio Vi-
truvio Pollione de Architecturaz 1521 r. piéra niejakiego Cesare Cesariano (11543),
ktéry propagowal te same idee utopii i wizji spoleczenstwa idealnego, ktore na
niemal 16 wiekoéw wczesniej ukazywal Witruwiusz (115 p.n.e.). Ten ostatni byt
architektem za panowania Juliusza Cezara i Oktawiana Augusta, konstruktorem
maszyn wojennych. Jego traktat Dziesiec ksigg o architekturze okazal sie w XVII w.
bezcennym dzielem $wiata antycznego o metodach, strukturach i budowlach
wznoszonych przez Grekéw czy w okresie Republiki Rzymskiej. Ten niesamowity
traktat ma znamiona utopii oswieceniowej, w ktorym Witruwiusz taczyt teorie filo-
zoficzne, astronomiczne i architektoniczne. Ponadto warto wspomnie¢ Antona
Francesco Doniego (11574) i jego dzielo Les mondes celestes, terrestres et infernaux
wydane w 1578 r. w Lyonie, w ktérym $wiat ziemski zostal ukazany jako $wiat
boski. Ponadto dzielo ksieznej Newcastle Margaret Cavendish (+1673) The Blazing
World (Londyn 1666), a takze dzieto-mape Jamesa Wadswotha (11817) pt. A Plan
of the Town of New Haven with All the Buildings in 1748, obraz idealnej organizacji
spolecznej w Connecticut.

Wspomniane dziela wydajg sie prefiguracja przemian w kulturze, ktore byty
inspirowane przez nowe idee nowozytne. Zdecydowanie jednak najwiekszym od-
dzialywaniem w kulturze moga poszczycic si¢ trzy prace o charakterze filozoficz-
nym: Utopia Thomasa More’a z 1516 r.; Nowa Atlantyda Francisa Bacona z 1627 r.
(wydana po $mierci autora), a takze niebywale ezoteryczne dzielo Civitas solis
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(Miasto storica) Thomasa Campanelli. Manuskrypt tego dzieta zostal spisany po
wlosku w 1602 r., po raz pierwszy w jezyku lacinskim zostato wydane we Frankfur-
cie w 1623 r., a nastepnie jako drugie wydanie tacinskie w Paryzu w 1637 r.

W tych trzech pracach Morus (11535), Campanella (11639) i Bacon (11626)
przedstawili trzy rézne obrazy utopii spolecznych i kulturowych, opartych na
okreslonym modelu duchowosci, filozofii, statusie nauk i organizacji miast. Byly
to zarazem trzy rdzne typy egalitaryzmu. U Morusa dominowal egalitaryzm mate-
rialny. Spoteczenstwo zostalo przedstawione w formie zatomizowanej, gdzie domi-
nowatla zachowawczo$¢ wspolnotowa, identycznos¢ przedmiotowa co do statusu
obywateli. Najwazniejsza byta samowystarczalnos¢. W koncepcji Morusa zmienit
sie jednak status nadawany przedmiotom, np. zloto jest kruszcem, ktérym ozdabia
sie skazancow, ludzi napietnowanych. Z kolei u Campanelli mamy do czynienia
z egalitaryzmem jako$ciowym. Campanella dostrzegl relatywizm wartosci, ludzki
czynnik wzglednosci, zmiennosci. Dlatego idea nieuniknionego postepu i domi-
nacja wiedzy nad religig byta tutaj wyraznie obecna. Liczyly sie dystrybutywnos¢,
wymiana talentéw, zdolno$ci, zréznicowanie, indywidualizm, wymiana handlowa.
Dzielo Campanelli - zbudowane w formie dialogu miedzy Wielkim Mistrzem za-
konu rycerskiego szpitalnikow a genuenskim zeglarzem, ktéry opowiada historie
o przedziwnym miescie, w ktérym mieszkajg Solariusze oddani kultowi pracy -
jest ksigzka, ktorej idee dostrzega si¢ u Charlesa Fouriera (11837) w koncepcjach
monarchii idealnej i socjalistycznej utopii. W Miescie stofica na samym szczycie
hierarchii spolecznej stoi naczelny Metafizyk otoczony przez trzech doradcow
»>mocy’, ,madroséci” i ,milosci” (triumwirzy), a Wielkie Zgromadzenie odbywa sie¢
przy pelni ksiezyca. Dzieto Campanelli zainspirowato w XVIII w. Adama Smitha
(t1790), szkockiego mysliciela i filozofa, autora badan nad naturg i przyczynami
bogactwa narodoéw. Zreszta dokonania Smitha doprowadzity do wyodrebnienia
sie ekonomii jako osobnej dziedziny wiedzy. Campanellg inspirowal si¢ tez Jan
Amos Komenski (11670), czeski pedagog i filozof mieszkajacy w Lesznie, a zmarly
w Amsterdamie jako reformator protestancki. Natomiast u Bacona w Nowej Atlan-
tydzie spotykamy si¢ z egalitaryzmem jeszcze innego typu, a mianowicie niemal
z calkowitym antymaterializmem. W jego koncepcji istotna jest wiedza abstrak-
cyjna, na podstawie ktdrej tworzy sie formalno$¢ i instrumentalng strategie wo-
bec obywateli panstwa. Najwazniejsza jest wiec gnoza i wiedza tajemna, a przede
wszystkim filozoficzna analiza przyczyn wszystkich zjawisk. Znajomos$¢ przyczyn,
ktére musi posiada¢ kto$ na wzér Wielkiego Architekta, pozwala na ukladanie
systemu w ramach podobienstw klasowych, jesli nie wprost okresla metodologie
inzynierii spolecznej. Pozwala na reproduktywnos¢, zwielokrotnienie débr, a wiec
na ,Nowa Atlantyde”, ktdrg kieruje idea prosperity, tj. dobrobytu i pomyslnosci
spolecznej, jak réwniez idea nieograniczonego postepu i pomnazania débr.

Podstawy utopii spofecznej w okresie odrodzenia wyrastajg albo z koncepcji
filozoficznych, albo z wiedzy ezoterycznej. Zajmuje ona istotne miejsce w historii



116 Robert Goczat

idei. Biorac pod uwage choc¢by dzielo Campanelli i szukajac powigzan ideowych
wtle, fatwo zauwazymy, Ze Campanella byl pod silnym wptywem kabaty, ktora starat
sie adoptowa¢ do doktryny chrzescijanskiej. W jego dziele mozna zauwazy¢ liczne
odniesienia do szkockich ceremonii wolnomularzy, zwlaszcza jesli chodzi o miej-
sca, pomieszczenia, rozmieszczanie mebli i przedmiotéw. Wspomina on réwniez
o nowej gwiezdzie gwiazdozbioru Kasjopei, ktéra miata rzekomo zwiastowa¢
nowg monarchie i rewolucje praw, obyczajow, przemiane wartosci, ale takze na-
dejscie nowej wiedzy krolewskiej, masonskiej sztuki (ars regia). Miala wskazywa¢
na nowych prorokdw, nowe objawienie i odnowienie wszystkiego w nowym po-
rzadku $wiata. Tego typu elementy i koncepcje, ktéorym przyswiecaly te same za-
tozenia, pojawily sie w pierwszym manifescie rozokrzyzowcéw z 1614 r. pt. Fama
Fraternitatis, gdzie wspomina si¢ o nowych gwiazdach w konstelacji Weza i gwiaz-
dozbiorze Labedzia, ktdre takze mialy zwiastowaé nowe czasy i rewolucje, nowy
porzadek $wiata. Nie mozna wiec wykluczy¢, ze nieformalne, tajne stowarzyszenia
i bractwa byly powiazane z kabalistami i alchemikami XV1i XVII w. Co wigcej, ich
wiedza i odkrycia, czesto dziatajace przeciwko religijnym dogmatom, byly podsta-
wa do wymiany idei i ksztaltowaty ,,od wewnatrz” duchowos¢ kultury i przemiany
w nauce tamtych czasow.

Obok Campanelli warto wspomnie¢ jeszcze dwoch myslicieli ezoterycznych -
Pico della Mirandole (+1494) i Francesco Giorgia (11540). Ten ostatni byl fran-
ciszkanskim mnichem, autorem dziela De harmonia mundi totius z 1525 r. Frances
Amelia Yates w swojej glosnej ksigzce Okultystyczna filozofia w erze elzbietatiskiej
omawia posta¢ Giorgia, przedstawiajac go jako wprawionego okultyste i kabali-
ste. Giorgio twierdzil do§¢ przewrotnie, ze kabala jest podstawa prawd chrzes-
cijaniskich. Z kolei po $mierci Pica della Mirandoli cala literatura jego pokaznej
biblioteki, w tym wszystkie manuskrypty i ttumaczenia (np. Bramy niebios), zo-
stala przekazana do Biblioteki Watykanskiej. Stad wiemy, Ze Picco mial biblioteke
pelng dziet kabalistycznych, alchemicznych i okultystycznych, ttumaczonych dla
niego przez zydowskiego konwertyte. Elementy hermetycznej filozofii, ktérg od-
najdujemy w tworczosci Picca della Mirandoli i Francesco Giorgia opieraly si¢ na
alchemicznych pismach przypisywanych Hermesowi Trismegistosowi, autorowi
tzw. Tablicy szmaragdowej, ktora rzekomo zawierata calg wiedze magiczna i alche-
miczna.

PODSUMOWANIE

Przeformulowanie ideowo-kulturowe miedzy XV a XVIII w., ktére przenikne-
to doglebnie Zachdd, mozna réwniez nazwaé rewolucja kulturalng. Doktryny te
sprzysiegly sie z rewolucja przemystowa i tendencjami empiryczno-materialistycz-
nymi. Jednak wydaje si¢, ze de facto zmierzaly jedynie do pozbawienia czlowieka
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wszelkiej formy transcendencji (w tym sfery chrzescijanskiego sacrum), ktora sta-
nowila podstawe poprzednich cywilizacji. Byta to rewolucja kulturalno-filozoficz-
na i proba ustanowienia prawdziwej antyreligii, tj. racjonalizmu, empiryzmu, ma-
terializmu, antropocentryzmu, pozytywizmu, scjentyzmu. Sciélej méwiac, jest to
antyreligia, ktéra od czaséw nowozytnosci zdaje si¢ systematycznie dezintegrowac
tradycje chrzescijaniska, jej paradygmaty, moralnos¢, teorie i wartosci ideowe. Jej
specyficzny program odrzuca w sferze epistemologicznej charakterystyczne dla
$redniowiecza fundamenty poznania metafizycznego, bedacego wszakze integral-
ng czescia intelektualnej doktryny Kosciota i christianitas.

Whbrew obiegowej opinii przetom renesansowego humanizmu i nauki nowo-
zytnej nie sprowadzal si¢ wylacznie do odkrywania kultury antycznej (restitutio
antiquitatis) — znanej przeciez juz w $redniowieczu - czy tez poszerzania wiedzy
o $wiecie i czlowieku. Nade wszystko zmierzalo to do czego$ wiecej; do nadania
czlowiekowi i jego wytworom nowego znaczenia. Innymi stowy, znaczenia o wy-
raznym zabarwieniu §wieckiego §wiatopogladu, ktéry byt nakierowany na usunie-
cie wplywow religijnych z Zycia i poznania. Wydaje sig, iz humanizm renesan-
sowy byl pierwszym pradem filozoficznym w dziejach Zachodu, ktéry wyraznie
zakwestionowal dzialalnos¢ czlowieka w porzadku religijnym. Podejscie takie
przyczynito si¢ do rozkladu modelu spoteczenstw opartych na tradycji religijnej,
a takze stanowilo grunt pod przyszte rozwigzania liberalistyczne w kulturze, nauce
i polityce. Ponadto mozna stwierdzi¢, ze wykluczenie z obszaru filozofii poznania
teologicznego czy metafizycznego, a takze relacji rozum - wiara prowadzit do wy-
faczenia z pola dociekan intelektu sfery boskiej, w konsekwencji wiodac do czysto
racjonalistycznych badz irracjonalistycznych utopii. Wzrost krytycyzmu nowozyt-
nego doprowadzit do rewizjonizmu w stosunku do tradycyjnych pogladéw meta-
fizycznych i odrzucenia scholastyki, jej etosu religijnego oraz przekonan ideowo-
-kulturowych, bez koniecznos$ci odwotywania sie do sfery sacrum.
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Streszczenie: Artykut dotyczy systematyzacji idei i istotnych praddéw filozoficznych, ktére oddzia-
tywaty na przemiany naukowe oraz kulturowe miedzy XV a XVIII w. Koncentruje si¢ w nim na
rozwoju wiedzy, ksztalttowaniu nowych paradygmatéw po upadku $redniowiecznego $wiata chri-
stianitas, a wiec na naukowych ideach zwiagzanych z erg wynalazkow i odkry¢ w dziedzinach przy-
rodoznawstwa, kosmologii, w obserwacjach badawczych polgczonych z matematyzacjg wiedzy,
sprawdzalno$cia, eksperymentem itd. Ukazuje zrodla filozoficzne tego rozwoju, a takze znaczenie
przemian ideowych w kulturze renesansowego humanizmu, majace odzwierciedla¢ doskonaty po-
rzadek rzeczywistosci cztowieka (harmonia mundi). Wiele z tych zagadnien idei dominujgcych
w nowozytnoéci wywoluje gwattownos¢ polemik co do moralnych intencji rozwoju i przemian,
ktére wynikaly z materialistycznych zalozen filozoficzno-spolecznych. Te donioste idee zdaja si¢
stanowi¢ odbicie nieprzypadkowych akcentéw oddziatywania nauki i filozofii na kulture, niekiedy
powiazane z wiedzg ezoteryczng, kabala i alchemia.

Slowa kluczowe: humanizm renesansowy, utopie spoteczne, ideaty nowozytne, warto$ci odrodze-
niowe.



