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Zagadnienie teologiczno-polityczne
we wspoétczesnych czasach

Vittorio Possenti?

W XX wieku ,odwieczny” temat teologii politycznej od-
notowal znaczacy rozwoj, potwierdzajac swoje znaczenie.
Nieustannie i na nowo oczekuje on nowych badan i usta-
len, ktore nie wyczerpuja sie w badaniach C. Schmitta
i zapoczatkowanej przez niego energicznej debacie. Pilnym
zadaniem jest uczciwe sprawdzanie minionych propozyciji,
nie wykluczajac prob innych drég, aby nie ulegaé¢ temu,
co juz zostalo powiedziane. Prozny to poglad, ze wszelka
teologia polityczna jest juz od dawna zlikwidowana.

W odteologizowanej wspolczesnosci, sprowadzajacej
wiedze jedynie do dziedziny nauk przyrodniczych i huma-
nistycznych, juz sama mysl o teologii politycznej wydaje
sie osobliwoscig z odleglych czasow, gdyz uwaza sie, ze
teologia nie istnieje juz jako wiedza albo musi catkowicie
milczec o polityce: silete theologi in munere alieno.

Dla tych, ktoérzy zajmuja inne stanowiska w odniesie-
niu do zwiazku miedzy teologig a polityka, fundamentalne
staje sie przywrocenie kompetencji w temacie pod dwoma
wzgledami: wypracowania perspektywy teologiczno-poli-
tycznej, ktora zacheca do dziatania historycznego i ktora
potrafitaby okresli¢ swego zlozonego, réoznobarwnego ad-
wersarza, zmierzajacego do sprowadzenia chrzescijanstwa
do czegos wylacznie prywatnego, podczas gdy w sferze
publicznej wszystko jest powierzone w rece nauki-techni-
ki, ekonomii-finanséw i wolnosci wartosci. W ten sposob
sfera publiczna nie posiada zadnej wizji porzadku wyz-
szego czy celu dalszego niz chwilowe dynamiki techniczne
i ekonomiczne, i nawet prawo podlega wladzom danego

96



Spoteczenstwo 2019 nr 3

okresu. Wobec wszechwladnej wolnosci od wartosci prak-
tykowanej w czasach sekularyzacji nie mozna oponowac
powszechnie za pomocg figury tyranii warto$ci, od ktorej
nalezy sie uwolni¢: wartosci maja znaczenie na tyle, na ile
sa przejawem dobra i sprawiedliwosci, a nie jako $rodki,
ktore jednostka ustala wedle swego upodobania. Tym, od
czego nalezy odstapic¢, jest jednowymiarowoS¢ wartosci,
sprowadzanych tylko do wartosci ekonomicznych rynku,
rozumianego jako uniwersalny Srodek miary w kazdej
dziedzinie. Tutaj trwa ghucha i bezlitosna walka o do-
minacje wartosci ekonomicznej nad wszelkimi innymi,
w ktorej wygrywa ten, kto ma wieksza site.

Paradygmaty teologii politycznej

Zagadnienie teologiczno-polityczne mozna rozumiec
wedlug réznych paradygmatow. Tutaj bedziemy sie odwo-
lywac do trojakiej, dos¢ rozpowszechnionej, analizy:

— temat teologiczno-polityczny w szerokim znaczeniu
bada i opracowuje wplyw wierzen religijnych na polityke,
czesto w celu wykorzystania religii jako instrumentum re-
gni, aspektu, ktory utrzymuje sie rowniez dzis, w okresie
sekularyzacji. Wyrazne nawiazanie do tak rozumianego
zagadnienia teologiczno-politycznego mamy u Machiavel-
lego: ,Zaprawde nigdy nie bylo zadnego systemu nadzwy-
czajnych praw u jakiegos ludu, ktére nie odwotywalyby
sie do Boga, w przeciwnym razie bowiem nie bylyby przy-
jete, gdyz roztropny czlowiek zna wiele dobr, ktére nie
maja w sobie oczywistych powodéw, aby mozna do nich
przekonac innych ludzi”.

— w bardziej specyficznym znaczeniu zagadnienie doty-
czy systematycznego studium zwiazku miedzy religia jako
czyms osobistym i zbiorowym oraz zycia spoteczno-poli-
tycznego, a potwierdzeniem podobieristw strukturalnych
miedzy koncepcyjnoscia teologiczna i koncepcyjnoscig
prawno-polityczng. Takie studium obejmuje okreslenie
wzajemnego wplywu miedzy ewolucja idei religijnych
a ewolucjg idei politycznych, ewentualnie wychodzac od
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przeobrazenia koncepcji Boga: Bég daleki deizmu, Bég —
czysty zegarmistrz, Bog, ktory wciela sie i wkracza w hi-
storie, Deus sive natura buduja przedstawienia boéstwa,
od jakich biora poczatek rozne teologie polityczne. To
drugie znaczenie jest bliskie znaczeniu, ktéremu wage
nadal C. Schmitt, czyli istnieniu glebokiej analogii miedzy
pojeciami teologicznymi a pojeciami politycznymi w taki
sposob, ze dla tego autora wszystkie pojecia nowozytnej
doktryny panstwa sa zsekularyzowanymi pojeciami teolo-
gicznymi. Pozwala to na naukowe rozwiniecie kompara-
tywne dwoch dziedzin wedtug intuicji pochodzacej juz od
Leibniza, w tym, co dotyczy Scistej analogii zachodzacej
miedzy pojeciami teologicznymi a pojeciami prawnymi.

W Teologii politycznej (1922) Schmitt podaje znane
okreslenie tej teologii: ,wszystkie bardziej znaczace poje-
cia wspotczesnej doktryny panstwa sa zsekularyzowany-
mi pojeciami teologicznymi. Nie tylko na podstawie roz-
woju historycznego, gdyz przeszly do doktryny panstwa
z teologii, jak na przyklad Bog Wszechmocny, ktory stal
sie wszechmogacym Prawodawca, ale tez w swej struktu-
rze systematycznej, ktérej znajomosé jest konieczna do
socjologicznego rozpatrywania tych pojec¢. Status wyjatku
ma w naukach prawnych znaczenie analogiczne do cudu
w teologii”3. Takie pojecie teologii politycznej, ktore ktadzie
akcent na naukowe pochodzenie pojeciowosci politycznej
od pojeciowosci teologicznej, jest uzasadnione i by¢ moze
przejawia zamiar nieprzekreslania teologicznego zrodia
w okresie sekularyzacji, ale tez bardzo ubogiego i abstrak-
cyjnego tak na plaszczyznie przepytywania danych teolo-
gicznych w odniesieniu do polityki, jak i na plaszczyznie
interpretacji teologiczno-chrzescijanskiej aktualnosci hi-
storycznej i wynikajacych z niej decyzji egzystencjalnych.
Analogia strukturalna milczy o nich, a dziatanie i decyzje
musi pozostawi¢ innym zrédlom. Pokrewienstwo pojec
teologicznych i poje¢ polityczno-prawnych jest dalekie
od mozliwosci skoordynowania teologii politycznej nasta-
wionej na dzialanie, ktéra z pewnoscia nie moze powstacé
z obojetnych operacji hermeneutycznych.
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J. Assmann w Potere e salvezza odwrocit teze Schmitta
utrzymujac, ze wszystkie znaczace pojecia teologii sa ste-
ologizowanymi pojeciami politycznymi?. Taka teza przed-
stawia prawdziwa likwidacje nie tylko wszelkiej teologii
politycznej, ale wszelkiej teologii, gdyz poziom teologiczny
bylby czysta nadbudowa bazy politycznej. W tej kwestii
trzeba unika¢ zaréwno bezpodstawnych teologicznych
wyjasnien okreslonych sytuacji politycznych, jak i skru-
pulatnego bagatelizowania wptywu wymiaru teologicznego
na wymiar polityczny. Watpliwa teza Assmanna nie moze
wnies¢ na swe uzasadnienie niczego, poza przebltyskami
genealogii, ktére nie wymykaja sie niebezpieczenstwu
arbitralnosci, a zalezy od apriorystycznej tezy antyteolo-
gicznej, swoistego wznowienia materializmu historyczne-
go zastosowanego bardziej do polityki, niz do ekonomii,
przez co polityka i religia nalezg do dziedziny nadbudowy.

— w koncu w znaczeniu teistycznym zagadnienie teolo-
giczno-polityczne (ktore wlasciwej bedzie nazwac teologia
polityki, jak to sie wkrotce okaze) pyta, czy istnieje wola
Boza odnoszaca sie do przebiegu relacji spolecznych i cy-
wilnych, zawarta w oredziu, jakie Bog kieruje do ludzi
w historycznym Objawieniu; swoista justitia Dei, ktoérej
poznawanie i praktykowanie nalezaloby do czlowieka.
W tym potozeniu ustroj polityczny nie ma w sobie bezpo-
Sredniego znaczenia zbawczego (istnieje bowiem wyrazna
linia rozgraniczajaca panowanie/wladze od zbawienia,
sacrum od Swietosci), ale zostaje wyposazony w nigdy
nie skoriczone zadanie: by¢ nosicielem wymogoéw spra-
wiedliwosci, wyzwolenia, braterstwa, ktore przedstawiaja
wymogi ciazace nad wszelkim wspolzyciem spotecznym.

W czasach nowozytnych

W czasach nowozytnych liczni mysliciele, od Machia-
vellego po Hobbesa i Kanta, od Spinozy po Marksa, wy-
pracowali oparcie ustroju politycznego w ujeciu wytacznie
ludzkim i wewnatrzswiatowym, czyniac marginalnym
zagadnienie teologiczno-polityczne, bedace dotychczas
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znaczacym rdzeniem nauki politycznej. Jednym z twor-
cow tej rewolucji byt Spinoza, u poczatkow wielu nurtow,
w ktérych polityka jest wzmocniona przez religie. Znaj-
dujemy u niego pelniejsza krytyke swiadomosci religijnej,
a zwlaszcza chrzescijanistwa, oraz odejscie od wszelkiego
Objawienia Bozego, ktore nalezy odrzuci¢, gdyz prze-
kracza intelekt, czyli zdolnos§¢, ktéra za pomoca swoich
Srodkéw dochodzi do catkowitej prawdy: mamy tu wy-
razng akceptacje absolutnego racjonalizmu. W Tractatus
theologico-politicus podnosi surowa krytyke religii, ktéra
miataby naleze¢ jedynie do dziedziny poboznosci i postu-
szenstwa, nie do dziedziny prawdy, a zatem nie miataby
tytutow, aby wejs¢ do dyskusji politycznej i do odnosnej
nauki®. Ethica more geometrico demonstrata nie potrzebu-
je religii, cho¢ i dzi§ uznaje sie, ze religie zaliczaja sie do
najwyzszych zrédetl etyki. Tractatus jest teologia politycz-
na w znaczeniu negatywnym i prywatnym, gdyz pierwsze
pojecie jest niespdjne i do anulowania.

Spinozizm jako zarodek nowozytnosci politycznej to
teza L. Straussa w Die Religionskritik Spinoza sals Grun-
dlage seiner Bibelwissenschaft (Berlin 1930), gdzie autor
stara sie odrzuci¢ totalizujace roszczenia racjonalizmu.
Sytuacja ta utrzymuje sie na og6t réwniez w mysli wspot-
czesnej, hotdujac sekularyzacji i znacznemu ograniczeniu
calosci problemoéw, jakimi sie zajmuje wspélczesna filozo-
fia polityczna. W nowozytnosci ,dajcie Cezarowi” zostalo
nie tylko oddzielone od ,dajcie Bogu”, ale pierwszemu
przypisano, czy tez zazadal on sobie, o wiele wiecej, niz
drugi: panstwo-Lewiatan rozrastato sie coraz bardziej, az
po straszliwe rezultaty panstwa totalitarnego XX wieku.
Krytyka religii Spinozy nie pozwolilaby, aby ,Jezus byt
Panem”, na co zgadza sie Hobbes, cho¢ w sposob for-
malny. Nie wydaje sie, aby Spinoza w swym pochodzeniu
kartezjanskim byl w stanie uchwyci¢ niebezpieczenstwo
egzystencjalne wewnetrzne wzgledem polis, ktére do-
strzega Hobbes, czyli, ze w kazdej chwili mozna rozpetac
przemoc prywatng i publiczna, wobec ktorej racjonalizm
niewiele moze. Przyznanie dziedziny prawdy jedynie filo-
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zofii, a postuszenstwa religii, jest nie tylko falszywe na
plaszczyznie teoretycznej, ale wcale nie uspokaja nas na
plaszczyznie organizacji politycznej®. Skoro o rzetelna teo-
logie polityczna nie mozemy zwroci¢ sie ani do Machiavel-
lego, ani do Spinozy i jego nastepcéw, ani do Marksa czy
tez Assmanna, to w ktorg strone pojdziemy? Nie mozemy
prosic o pomoc pozytywizmu i materializmu, ktore dzisiaj
dominuja, ale innych autoréw i szkoty, w ktérych dostrze-
ga sie odpowiednie znacznie religii i polityki.

Religia ma za przedmiot Boga, prawde i zbawienie osta-
teczne; polityka zwraca sie do dobra wspolnego, sprawie-
dliwosci i wolnosci. Na pierwszy rzut oka zwigzek religii
z polityka wydaje sie zachodzi¢ miedzy rzeczywistoSciami
heterogennymi, ktore jednak wspotlistnieja Scisle w czto-
wieku i w cywilizacji. W rzeczywistosci pomimo olbrzymie-
go znaczenia zagadnien ekonomicznych i spotecznych,
glowna podstawa wszelkiej cywilizacji ma nature ducho-
waq i antropologicznag: nosi idee czlowieka i cywilizacji,
w ktorej — oprocz ekonomii i techniki — sa obecne rowniez
edukacja, etyka, dobro i zlo, sztuka i zycie (podkreslenie
przyczynowosci idealnej jest cecha tego artykulu).

Omawiajac w Filozofia del diritto (n 270) zadanie, aby
religia miatla wartos¢ podstawy etyki i panstwa w ta-
kim znaczeniu, ze predysponuje i wprowadza obywateli
do przestrzegania praw i obowiazkow, Hegel postepuje
w kierunku odmiennym niz teoria polityczna nowozyt-
na, poszukujac pojednania tego, co ziemskie, z tym, co
duchowe, miedzy panstwem a Kosciotem, ktorego inne
szkoly odmawiaja. Ale czyni to ostatecznie przyznajac
prymat pierwszemu poziomowi z wyrazna interwencja
panstwa na polu doktryny koscielnej, ktora jest nie tylko
wewnetrzna, ale tez publiczna, cho¢ nalezy do poziomu
uczucia i wiary, nie mysli koncepcyjnej, ktora jest wila-
Sciwa panstwu: ,Doktryna koscielna nie jest tylko strona
wewnetrzng sumienia, lecz jako doktryna jest pewnym
uzewnetrznieniem i zarazem wypowiedzia w sprawie tre-
Sci, ktéra najscislej zwigzana jest z etycznymi zasadami
i prawami panstwowymi albo bezposrednio ich dotyczy.
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Kosciot i panstwo spotykaja sie tu albo bezposrednio
ze soba, albo przeciwstawiaja sie sobie [...]. Filozoficzny
wglad w te sprawe jest poznaniem, ze miedzy KosSciolem
a panstwem nie zachodzi przeciwienstwo co do tresci
prawdy i rozumowosci, lecz réznia sie od siebie co do
formy. Kazda zatem religia przechodzi do nauczania [...],
a jej nauczanie dotyczy zasad obiektywnych, mysli o tym,
co etyczne i rozumne, to w tym swoim uzewnetrznianiu
sie przechodzi bezposrednio w dziedzine nalezaca do
panstwa |[...]. Panstwo jest raczej tym, co posiada wiedze.
W zasadzie panstwa tres¢ nie zadowala sie forma uczucia
i wiary, lecz przynalezy pojeciu, ktore jest czyms okreslo-
nym”’.

Heglowska interpretacja slow Jezusa, wedtug ktoérej na-
lezy oddawac¢ Cezarowi i Bogu, wydaje sie niewystarcza-
jaca. Warunkiem owocnego i zgodnie ze sprawiedliwoscia
dania Cezarowi — wedlug Jezusa — jest danie Bogu tego,
co Mu sie nalezy, a w kazdym razie utrzymanie rozréznie-
nia miedzy Bogiem a Cezarem oraz wyzszoSC pierwszego
z nich. U Hegla biegunowos¢ Bog-Cezar wydaje sie zagro-
zona, gdyz Cezar jest juz przyblizony do Boga, a zasada
panstwowa jest boska: ,Nalezy czci¢ panstwo jako co$
Swiatowo-boskiego”®.

Wychodzac od nowozytnosci, rowniez tej rozumianej
wedhug Hegla, dotad jesteSmy w poszukiwaniu glebszej
intuicji na temat zwiazku teologii z polityka, oraz sit i kul-
tur, ktére czynia go skomplikowanym albo zdecydowanie
go neguja. Najprostszym i najbardziej drastycznym spo-
sobem jest negowanie ab initio, ze istnieje jeszcze cos, co
moze byc¢ okreslane jako religia czy teologia, zwlaszcza
w czasach sekularyzacji, kiedy to wydaje sie, ze religia jest
w zaniku, a niematlo ludzi brato to za pewnik. Z drugiej
trony od pewnego czasu rozni autorzy mowia o epoce po-
stswieckiej i o powrocie religii do sfery publicznej (mamy
na mysli na. Habermasa i Rawlsa). By¢ moze wyrazaja
oni ponownie zaklopotane zaskoczenie podnoszone przez
Proudhona w XX wieku, ktéory choc¢ chcial postepowac
W sposob czysto immanentny i otwarcie antyteistyczny,
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musial przyznac, ze to Scieralo sie z wytrwala obecnoscig
wymiaru teologicznego w polityce: Il est surprenant que
au fond de la politique nous trouvions toujours la teolo-
gie”®. Zdanie to potwierdza trwale zwiazki teologii z polity-
ka rowniez w czasach rozleglego sekularyzmu.

Nihilizm a teologia polityczna

W okresie sekularyzacji teologia polityczna zostala
wystawiona na zalew nihilizmu. Poczatkowo europejski,
a potem Swiatowy nihilizm jest zaréwno przeciwnikiem,
jak i niszczycielem teologii politycznej, ze wzgledu na jego
silny walor antyboski, a potem antyhumanistyczny. Nihi-
lizm jest rezultatem podwojnego odejscia: od perspektyw
rzeczywistosci i od wiary biblijnej. Jego ukryta istota lezy
in primis w odrzuceniu zasady rzeczywistosci i zastapienia
jej wolq mocy, ktora chciataby rozbi¢ wszelka stabilnosé
bytu, aby przekazac przywoédztwo czystej przypadkowosci
decydowania. Odrzucenie zasady rzeczywistosci neguje
u podstaw zadanie filozofii, jakim jest osiaganie tego, co
naprawde istnieje!°.

Nihilizm ze swoimi procesami rozbicia znaczenia i war-
tosci oraz z pochwala relatywizmu i sceptycyzmu, jest
obecnoscia, przed ktéra nie mozna uciec i z ktora nalezy
sie liczy¢. Nalezy go rozpatrywaé jako element podtrzy-
mujacy utrate znaczenia, prywatyzacje religii i trudnosci
teologii politycznej. Nihilizm jest nie do pomyslenia bez
jego teologicznego tla, ktore prowadzi do ,Smierci Boga”
i do nadejscia nihilizmu polityczno-prawnego, w ktérym
rozszalala voluntas opiera sie na sobie i stara sie przekre-
§li¢ wszelkie §lady rozumnosci i reguty!'!. Nihilizm, cien,
ktory z koniecznosci towarzyszy nam, kiedy zwracamy sie
do myslenia o nieobecnosci Boga i idei prawdy, odbiera
w zasadzie sama podstawe teologii politycznej, gdyz ele-
ment teologiczno-religijny zostaje unicestwiony albo pozo-
staje jako slad przezwyciezonej przesztosci.

W nihilizmie podstawowe rzeczywistosci egzystencjalne
Objawienia chrzescijanskiego zostaja zsekularyzowane az
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po pozbawienie ich wszelkiego znaczenia. Dokonuje sie to
nie tylko w odniesieniu do poje¢ Boga, zbawienia i odku-
pienia, ale zwlaszcza do zagadnienia eschatologicznego,
ktore jest centralnym tematem religii, a nie jest tematem
polityki.

Mimo to nihilizm nie jest dla nas nieuniknionym punk-
tem dojscia mysli zachodniej, jak uwazatl Heidegger, ale
zdrada pierwotnej idei rozumu i bytu, ktéra od Grekow
przez myslicieli sredniowiecznych z trudem kontynuuje
droge w czasach nowozytnych i ponowoczesnych. Skoro
nihilizm moéwi nie metafizyce, religii, etyce, osobie i pra-
wu, a zdaje sie na wole mocy, to ten, kto stawia siebie
w obrebie nihilizmu, nie posiada juz uprzywilejowanego
punktu widzenia, aby stawiac czota rzeczywistosci.

W nihilizmie ksztaltuje sie teologia polityczna nie-
obecnosci i negacji, ktora marginalizuje wszelka dysku-
sje o Bogu obecnym i dziatajacym w historii. Wedlug
F. von Baadera (1826) nihilizm niszczy koncepcje wiadzy
i prawd podstawowych, zagrazajac w ten sposob syste-
mom i regutom, ktére stoja na czele jednosci spoleczne;j.
W tym znaczeniu nihilizm, ktory jawi sie jako naduzycie
rozumu niszczace religie i nomos, mozna uwazac za efekt
wspolczesnego racjonalizmu, ktéry prowadzi do deizmu,
panteizmu i ateizmu'!?. Zasadniczo to mys$liciele katoliccy
pierwszej poltowy XIX wieku (De Maistre, Baader, Donoso
Cortés) zauwazyli bardziej przenikliwie rozbijajace re-
zultaty nihilizmu i przypisali jego pierwsze pochodzenie
oSwieceniowej i rewolucyjnej Francji, a na plaszczyznie
filozoficznej — subiektywizmowi filozofii nowozytnej po-
chodzacej od Kartezjusza.

Rowniez spoteczenstwo mocno zsekularyzowane musi
sie autointerpretowaé¢ i przeglada¢ w symbolach i ide-
ach. Wydaje sie, ze na plaszczyznie antropologicznej sa
dwa profile, w obrebie ktorych to sie dzieje: teza, wedtug
ktorej istota ludzka ma wartosSc¢ istoty naturalistyczne;j,
dajacej sie dowolnie kierowac przez technike; postulat,
aby jednostka przyjeta wolnos¢ absolutna, ktéra stop-
niowo i wedhug konkretnych relacji wladzy buduje rela-
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cje z drugim cztowiekiem i autoprawodawstwo moralne,
jakiemu postanawia podlegac. Sposrod dwoch osrodkow,
znaczniejszy i bardziej destrukcyjny jest pierwszy, ktory
prowadzi do rozumienia istoty ludzkiej tylko za posred-
nictwem physis. Jest to nihilizm ,nic innego jak...”: istota
ludzka jako nic innego poza przedmiotem praw ekonomii,
jako nic innego poza materia plus sila, jako nic innego
poza przypadkowym wytworem Slepej ewolucji. Nihilizm
antropologiczny, Scisle przynalezacy do antyhumanizmu,
oznacza, ze czlowiek nie ma istoty stabilnej, jest w calosci
skazany na Smier¢, jest jedynie materia, instynktem, wola
potegi. Sekularyzm i nihilizm czesto sa rezultatem opcji
radykalnej immanencji, w ktérej jako nowy poczatek sys-
temu mialaby sie wyloni¢ niewinnos¢ stawania sie: nie-
winnosc teoretyczna w tym znaczeniu, ze stawanie sie nie
potrzebuje zadnego wytlumaczenia ani zadnej przyczyny,
a niewinnos¢ praktyczno-moralna w tym znaczeniu, ze re-
zultatem stopniowo zmiennym stawania sie bytoby dobro.
We wszechswiecie bez transcendencji niewinnos¢ stawa-
nia sie nie oznacza nic innego, jak to, ze znaczenie maja
tylko hierarchie zycia i wladzy.

Pomimo wyraznych zastrzezen Weber pokazywatl nie-
unikniong akceptacje utraty zludzen swiata, zgodnie
z ktéra racjonalizacja naukowa przynosila wykluczenie
dawnych pogladow religijnych zastapionych obiektyw-
nym obrazem dostarczonym przez nauki. Nie ukrywal
on jednak trudnego znaczenia, jakie wynikalo z takiego
nastawienia, miedzy innymi niemozno$¢ racjonalnego
uzasadnienia wartosci: ,Przeznaczeniem naszych czasow
z ich charakterystyczna racjonalizacja i intelektualiza-
cja, a przede wszystkim z ich utrata zludzen swiata, jest
to, ze wlasnie wartoSci ostateczne i najbardziej wznioste
wycofaly sie ze sfery publicznej, by schronic¢ sie w krole-
stwie pozaswiatowym zycia mistycznego czy braterstwa
bezposrednich relacji miedzy jednostkami”!'s. Z tego wy-
nika, ze trzeba pozegnac sie z globalnymi oczekiwaniami
zbawienia, rezygnujac z obietnic i wartosci transcendencji
i akceptujac zdecydowanie rzeczywista skoniczonosc¢ ludz-
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kiej egzystencji. Ale droga wcale nie jest tak przystepna
i antyhumanizm stoi u bram, skoro sam Weber moéwiac
o ,ostatnich ludziach”, zauwaza: ,Specjalisci bez ducha,
hedonisci bez serca: taka nicos¢ wyobraza sie jako wspie-
cie sie na poziom czlowieczenistwa nigdy dotad nie osia-
gniety”!*. Dla tych, ktérym kategoria zbawienia juz nic
nie mowi, pozostaje wewnetrzna Swiatu kategoria uzdro-
wienia (klinicznego, psychoanalitycznego, technicznego).

Nihilizm wytworzyt depersonalizacje Ja przez uprzed-
miotowienie dokonane przez biotechnologie oraz roz-
winiete przez bodziec ekonomiczno-finansowy i przez
instrumentalnag funkcjonalno$é. Nihilizm i sekularyzm
postepuja w erodowaniu antropologicznych i przedpoli-
tycznych fundamentow zycia wspolnego i w przypisywa-
niu niepodwazalnej wyzszosci naturalistycznym obrazom
Swiata pochodzenia naukowego nad obrazami pochodze-
nia filozoficznego i religijnego.

Teologia polityki

W krotkim rozdziale L’'uomo postmoderno. Tecnica, reli-
gione, politica (Marietti, 2009) starano sie nadaé¢ okreslo-
na tres¢ teologii politycznej, badajac krotko stanowiska
Schmitta, Petersona i Maritaina. Przytocze tu stosowny
fragment: ,W znaczeniu ogélnym, a nie tylko specyficznie
chrzescijanskim, teologia polityczna zglebia relacje mie-
dzy Bogiem, religia a spoteczenstwem, czyli relacje miedzy
egzystencja religijng a egzystencja polityczno-spoteczna.
W teologii politycznej dyskutuje sie nad pojeciem Boga
i relacji, jakie On utrzymuje — w taki czy inny sposob — ze
Swiatem i ze spolecznoscia ludzka, a tej istoty nie moz-
na wyeliminowaé, zachowujac tylko istote bardziej ‘ze-
wnetrznego’ zwigzku miedzy religia a polityka. Jesli Bog,
nad ktorym czlowiek sie zastanawia czy Go zaklada, jest
Bogiem, ktory liczy sie jako swoista racjonalna hipoteza
pozbawiona zycia, to jedno; czym innym jest to, czy Bog
jest Bogiem chrzesScijanskim, ktéry dziata w historii. Taki
Bog nie zada poddania polityki pod panowanie religii,
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ale otwarcia jej na poszanowanie sprawiedliwosci i osoby
oraz rozumienie politycznej wartosci oredzia biblijnego.
Od zawsze i faktycznie rowniez dzi$ jakas ilos¢ polityki na
Zachodzie uprawia si¢ majac w taki czy inny sposéb Bi-
blie z tylu glowy, co potwierdza «rewolucyjna» i zaczynowa
moc Slowa Bozego”!®.

Powracam do tych rozwazan, aby znaczaco je rozwinac,
umieszczajac na poczatku nawiazanie do klasycznego
stanowiska Augustyna, ktore pomoze w naszym przecho-
dzeniu od teologii politycznej do teologii polityki.

Augustyn. Pojecie teologii politycznej ma dtuga historie,
ktora siega stoikow i Rzymu: poprzedza ona pojawienie
sie chrzescijanstwa i przedtuza sie przez wieki, dochodzac
az do nas. Teologia polityczna umiejscowia sie w obrebie
znanego tréjpodziatu teologii mitycznej lub poetyckiej,
fizycznej lub naturalnej i politycznej lub cywilnej, siega-
jacej do Warrona, a podjetej przez sw. Augustyna w De
civitate Dei (ksiega VI, c. 5 i c. 12; patrz tez IV,27 i III,
c. 4). Augustyn uwazal teologie mityczna, nazywang row-
niez fabulosa, za nieuzasadniona, gdyz miesza prawde
z falszem; jak rowniez teologie cywilna, ktéra ma cele po-
lityczne, miedzy innymi celebrowanie wladzy stanowionej
i utrzymywanie poddanstwa ludu. Natomiast nie negowat
podstaw teologii naturalnej filozofow. Wyczuwa sie ztozo-
nos¢ i zroéznicowanie znaczenia samego pojecia teologia
polityczna. Moze mozna zgodzic¢ sie co do tego, ze nie jest
ona dyscyplina wylacznie teoretyczna, ale praktyczna
i nastawiong na dziatanie, lecz potem drogi sie rozchodza
w zaleznosci od filozofii, do ktérych sie odnosza.

Jakosc¢ rzymskiej teologii politycznej (lub cywilnej) jest
glownym czynnikiem do ustalenia, czy Rzym byt prawdzi-
wa res publica. Odpowiedz Augustyna jest dosé powat-
piewajaca: niemozliwe, aby nig byl, gdyz opierala sie na
falszywej i fabulosa teologii cywilnej. Miat on przed soba
model rzymski, w ktéorym czczono bostwa miasta, skla-
dano ofiary i modlitwy béstwom opiekunczym, przez co
religia jawi sie jako mechanizm, ktory laczy cives w jedno
pod haslem bezpieczenstwa i dobrobytu civitas (cesar-

107



DOKTRYNA SPOLECZNA KOSCIOLA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA
Vittorio Possenti — Zagadnienie teologiczno-polityczne...

stwa). Augustyn wystepuje przeciwko teologii politycznej
wykazujac, ze ludzie swiatli krytykowali zaré6wno teologie
fabulosa, jak i polityczna, ale z powodéw oportunistycz-
nych oddalali pierwsza z nich, a nie druga. Zauwaza on,
ze ,kazda z tych dwoch, czy bajeczna, czy panstwowa,
okaze sie bajeczna temu, kto sie dobrze zastanowil nad
bzdurami i paskudztwami jednej i drugiej; i kazda z nich
okaze sie panstwowa temu, kto ogladal igrzyska teatralne
do bajecznej nalezace teologii, a wykonywane w uroczy-
stosci bogow panstwowych podczas publicznych nabo-
zenstw po miastach” (ksiega VI, c. 8). Ponadto bostwa
miasta nie moga udziela¢ prawdziwego szczescia, ktore
polega na zyciu wiecznym (ksiega VI, c. 12).

Augustyn podnosi krytyke teologii cywilnej panstwa
jako odleglej od prawdy — poganscy medrcy przyjmuja ja
dla ludu, bo gdyby lud ja odrzucil, straciloby panstwo
— a nie krytyke wplywu religio vera na obyczaje i zycie
miasta. Augustyn nigdy nie negowat ,teologii polityki”
jako refleksji w Swietle teologicznym i biblijnym nad civi-
tas i jako kultu prawdziwego Boga: jego zadanie, dotyczac
plaszczyzny prawdy, stawia przeszkody teologii politycznej
politeizmu, a sprzyja teologii politycznej chrzescijanskie-
go monoteizmu, nie pomijajac jej pozytywnego wpltywu na
ludzi zorganizowanych w spotecznosé¢ polityczna.

»leologia polityczna” w czasach chrzescijanskich utrzy-
muje transcendencje i immanencje chrzescijanstwa: nie
traci ani jego znaczenia zbawczego i Boskiego, ani umie-
jetnosci inspirowania wyzwolenia, sprawiedliwosci, sza-
cunku i milosci w zyciu spotecznym i politycznym, unie-
mozliwiajac zniszczenie prawdy antropologicznej przez
rozne formy woli potegi. Nigdy nie bedzie sie ktadlo dosc¢
nacisku na to, ze wcale nie wyczerpala sie zdolnosc¢
chrzescijanstwa do budowania cywilizacji i ze zachodnia
sekularyzacja nie pozbawia go takiej zdolnosci.

Jest w tym ,teologia polityczna”, kiedy wypracowana
zostaje fundamentalna wizja polityczna, ktéra proponuje
poglady i kresli rozwiazania gléwnych problemow wspot-
zycia politycznego, czerpigac inspiracje i shusznosé z Ob-

108



Spoteczenstwo 2019 nr 3

jawienia religijnego i nie negujac przez to koniecznosci
innych poszukiwan filozoficznych i naukowych na temat
polis. Czyli jest medytacja nad istota, wartoscia i prze-
znaczeniem polis i polityki w obrebie obrazu objawienia
zbawienia. To ten rodzaj teologii politycznej nalezaloby
lepiej nazywac teologiq polityki.

W dziedzinie teologii chrzescijanskiej mozna stwierdzic¢
istnienie teologii polityki, ktéra odwoluje sie do Objawie-
nia, ale nie rzuca przez to sakralnego plaszcza na to, co
polityczne. Taka teologia nastawia sie na zrozumienie,
jakie zamiary Boze wobec zycia spolecznego i polityczne-
go ludzi sa propagowane w Objawieniu biblijnym, a nie
zamierza usprawiedliwia¢ czy legitymizowac okreslonego
paradygmatu politycznego. Tu trafia w sedno E. Peterson,
ktory w swym znanym dzietku o monoteizmie politycznym
pisze: teologia polityczna nie ,naduzywa chrzescijanskiego
gloszenia dla usprawiedliwienia okreslonej sytuacji poli-
tycznej”16, gdyz taka teologia nie jest usprawiedliwiajaca,
ale rozpoznajaca i krytyczna, a opiera si¢ na wymogach
moralnych ztozonych w Stowie Bozym. Do tak rozumiane-
go pola widzenia teologii polityki nalezg pytania typu: jaki
przekaz Boga skierowany jest do ludzi, jako dotyczacy ich
zycia w spoleczenstwie? Czy w ksiegach Pisma Sw. sa za-
warte kryteria systemu potaczonego zycia ludzkiego, i ja-
kie one sg? Jak oredzie biblijne odczytuje fundamentalne
kategorie polityki: ludu, autorytetu, prawa, sprawiedli-
wosci, wladzy itp.? Chodzi o zagadnienia, co do ktérych
kompetencje posiadaja teolog, filozof, egzegeta, historyk,
jednak nie mogacy wypas¢ poza wszelkie rozwazania teo-
logiczne.

Teologia polityki pochodzenia chrzesScijanskiego w wiek-
szosci przypadkow nie narzuca apriorystycznego wyboru
miedzy Atenami a Jerozolima, miedzy filozofia politycznag
a teologia polityczna, jak gdyby byly zasadniczo wrogie
sobie, a nawet zupelnie alternatywne. Tutaj postaram sie
by¢ filozofem, ktéry stucha glosu chrzescijanskiego Obja-
wienia i ktory spoglada w kierunku madrosci filozoficzne;.
Nie oznacza to poszukiwania synkretycznej syntezy religii,

109



DOKTRYNA SPOLECZNA KOSCIOLA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA
Vittorio Possenti — Zagadnienie teologiczno-polityczne...

filozofii i teologii, ale droge medytacyjna, na ktérej mozna
znalez¢ ,ostateczny” poglad na glowne tematy polis. Je-
stem Swiadomy wyjatkowosci takiego stanowiska w cza-
sach kulturowych, ktore w dziedzinie filozofii politycznej
szukaly najczesciej czystosci systematycznej i skupionej
na sobie tresci, a zazwyczaj wykluczajacej dodatki religij-
ne. Z takim samoograniczeniem jednak spotkat je proces
zubozenia. Projekt ten osiagnal znaczny, ale nie osta-
teczny sukces, a teraz nalezy go poprawic, gdyz nie jest
w stanie przetrwac¢ zmiennych loséw i nowych olbrzymich
problemow sSwiata XX i XXI wieku, kiedy to cztowiek sibi
commissus byl zdolny do wielkich zbrodni, a nie znalazt
sily uwolni¢ sie od nich inaczej, jak przez poddanie swoim
pragnieniom i roszczeniom polis.

W celu wyjasnienia pojecia ,teologia polityki” odwolam
sie do cytatu z J. Maritaina, obecnego w Humanizmie in-
tegralnym (1936). W latach 30. miat przed soba nie tylko
teologie politycznga Sacrum Imperium, ktora w pewnych
przypadkach szukala nowego zycia w hitlerowskim Reichu,
ale tez teologie politycznaq (Politische Theologie) Schmittal”.
Maritain zauwazal, ze ,znaczenie niemieckie okreslenia
politische Theologie jest zupelnie rézne od znaczenia fran-
cuskiego okreslenia théologie politique. Wyrazenie «teolo-
gia polityczna» znaczy, ze polityka, jak wszystko, co nalezy
do dziedziny moralnej, jest przedmiotem zaréwno teologa,
jak i filozofa, z racji prymatu wartosci moralnych i du-
chowych wprowadzanych w sama dziedzine polityczna,
a takze poniewaz te wartosci moralne i duchowe mieszcza
w sobie, w stanie natury skazonej i odkupionej, pewne
odwotywanie sie do porzadku nadprzyrodzonego i do po-
rzadku Objawienia, ktory jest przedmiotem wlasciwym
teologa. Istnieje wiec teologia polityczna, podobnie jak fi-
lozofia polityczna, nauka o przedmiocie swieckim i docze-
snym, ktéra sadzi i poznaje ten przedmiot w Swietle zasad
objawionych. Natomiast niemieckie wyrazenie politische
Theologie znaczy to, ze sam przedmiot, o ktoéry chodzi, nie
jest rzeczywiScie Swiecki i doczesny; sam przedmiot jest
Swiety (heilig)”'®. Pojecie teologia polityki nie oznacza za-
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tem uzywalnosci teologii w celach politycznych, ale inspi-
rujacy i dzialajacy jako zaczyn wplyw teologii (a wczesnie]j
Objawienia) na polityke.

Jednym slowem, pojecia polityczne pozostaja natural-
ne, zaczerpniete z refleksji nad doswiadczeniem politycz-
nym, a nie sakralne, cho¢ proby sakralizacji czy nada-
wanie im arcana imperii nie naleza do rzadkosci. Chodzi
0 znaczace wyjasnienie nie tylko dlatego, ze potwierdza
odmiennos§¢ duchowosci od doczesnosSci oraz charakter
Swiecki i ,naturalny” tej drugiej, ale tez dlatego, ze teo-
logia i polityka sg i pozostana zjawiskami pierwotnymi,
ktore moga podsycac analogie, ale nigdy nie beda zbiezne
do tego stopnia, ze pojecia polityczne w czysty sposéb
wyprowadzaja z pojec teologicznych (lub odwrotnie). Za-
tem wyjasniony zostaje zakres teologii polityki, natomiast
ograniczone okazuje sie roszczenie ,teologii politycznej”
do zwiazku strukturalnego i sakralnego polityki i teologii,
jaki w réznych przypadkach moze prowadzi¢ do niebez-
piecznej sekularyzacji religii, ktora widzi sie pozbawiona
swego elementu eschatologicznego i splaszczona jedynie
do saeculum. Zatem to, co jest zasadniczo transcendent-
ne, zostaje przechwycone przez immanencje, jesli nie
zdarzy sie, ze element mesjanistyczny zostanie ozywiony
w polityce jako zbawienie.

Przeciwnie teologia polityki: pozostawiajac otwarta
przestrzen do postrzegania teologicznego normatywnego
polityki, relatywizuje teoremat sekularyzacji, utrzymuje
odmiennosc¢ i rezerwe eschatologiczng transcendencji re-
ligijnej, a w kazdym razie nie rezygnuje z teologicznego
oSwiecania dziedziny politycznej. Tworzac pomost mie-
dzy teologia a polityka, otwiera przestrzen polityczna na
wspomnienia i przedsiewziecia wyzwalajace, koordynu-
je sprawiedliwo$¢ i wolnos¢, bez wskazywania tylko na
jedna z nich. Teologia polityki zaklada transcendencje,
niecatkowita samowystarczalnosc cztowieka i teoretycznag
niemozliwo§¢ immanentnego samouzasadnienia zycia,
a zatem odmiennos¢ metafizyki uczestniczenia skonczo-
nego w nieskonczonym i metafizyki immanenc;ji.
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Teologii polityki przypadaja rézne zadania, ktérych
kombinacja moze ulegac¢ zmianie w zaleznosci od okreséw
historyczno-kulturalnych: wyjasnianie mozliwosci huma-
nizacji objawienia transcendentnego; zglaszanie zastrze-
zen do ,teologii politycznej” rozumianej jako wspotczesny
projekt radykalnego rozmycia rzeczywistosci teologicznej
w rzeczywistosci politycznej; niewykorzystywanie instan-
cji teologicznej do zamystéw usprawiedliwiajacych dane
sytuacje polityczne; przeciwstawianie sie sakralizacji
wlazy politycznej, odmawiajace jej cech boskich, jak to
sie dzialo w przypadku cezara rzymskiego. Dlatego jasne
jest, ze idea teologii politycznej jako przejScia od pojec
teologicznych do poje¢ prawno-politycznych jawi sie jako
okreslenie szeroko niewystarczajace samo w sobie i histo-
rycznie ograniczone do wspoélczesnej Europy za posred-
nictwem teorematu sekularyzacji.

Teologia polityki nie powinna decydowac na pierwszym
miejscu, czy Swiat wspolczesny jest rezultatem sekula-
ryzacji chrzescijanstwa, ile raczej o jego sposobach ro-
zumienia i dzialania w okreslonym historycznie okresie,
w taki sposob, by pierwszorzedne wartosci takiej teologii
pozostaly zgodne z rozumieniem zakresu biblijno-teolo-
gicznego w Swiecie.

Zatem istnieje gleboka heterogenicznosé miedzy poje-
ciem ,teologii politycznej” Schmitta a ,teologia polityki”
Maritaina. Pierwsze posiada wartoS¢ analogiczno-her-
meneutyczna, ktéra moze istnie¢ réwniez w Swiecie zse-
kularyzowanym i odteologizowanym, w ktorym element
teologiczny pozostal tylko jako wyczerpane zZrédlo analogii
teologiczno-politycznej. Natomiast pojecie Maritaina wyra-
za instancje doktrynalna, ktéra zachowujac kontakt z rze-
czywistoscia Wcielenia, zwraca sie ku zawsze ,aktualnej”
obecnosci rzeczywistosci teologicznej w rzeczywistosci poli-
tycznej, przynajmniej jako czynnik inspiracji i odnowy. Me-
toda wykazywania pochodzenia pojec¢ politycznych z teolo-
gii zachowuje swoja mozliwos¢ hermeneutyczna, ale jest
niewystarczajaca do przywrécenia w konkretnosci praktyki
wartosci zaczynu i wyzwolenia rzeczywistosci teologiczne;j.
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W dzialaniu nie podejmuje sie analogii, ale wizje, per-
spektywy i decyzje: r6zni badacze zauwazyli, ze teologia
polityczna Schmitta nie jest w stanie zaoferowaé¢ kon-
kretnych wskazéwek!®. Jest to, mozna powiedzie¢, staba
obrona w stosunku do rozwoju sekularyzacji, gdzie rezul-
taty rozgrywa sie w zakamarkach i w decyzjach konkret-
nej egzystencji, gdzie dominuja kryteria ukierunkowania
i ostateczne decyzje podmiotu.

Wcielenie

Niewystarczalnosé licznych teologii politycznych o cha-
rakterze hermeneutycznym mierzy sie w relacji do cen-
tralnego wydarzenia historii czlowieka: wkroczenia Boga
w historie we Wcieleniu. Wychodzac od tego stwierdze-
nia trzeba okreslic u Maritaina bardziej niz u Petersona,
przeciwnika pojeciowego Schmitta na ptaszczyznie kon-
cepcji politycznej (zwlaszcza w przeciwstawieniu przyja-
ciel-nieprzyjaciel, uwazanym przez Schmitta za kryterium
rzeczywistosci politycznej) i na plaszczyznie okreslenia
publicznego zadania chrzescijanstwa.

Stanowisko Maritaina znajduje odpowiednia droge
posrod teologii politycznych Augustyna i Dantego, ktore
wyznaczajg prawdopodobnie dwa najbardziej symbolicz-
ne rozwiazania chrzesScijanskie podnoszone w czasach
starozytnych i Sredniowiecznych, i ustawione wedtug bie-
gunowosci. Pierwszy odrzuca autonomie polis czlowieka,
ktorej przyshuguje tylko potestas, a nie auctoritas. Drugi
wynosi cel polityczny do celu samego w sobie, skonczone-
go i autonomicznego, z doktryna jedynie dwoch: Kosciola
i cesarstwa, z niebezpieczenstwem swoistego dualizmu
czy awerroizmu politycznego. Zadaniem pierwszego jest
zbawienie, a drugiego perfectio lub felicitas terrena. Dla
Maritaina celem politycznym jest rzeczywiste i wznioste
dobro — zapewnienie dobra wspolnego zjednoczonemu na-
rodowi i dobre zycie — ale cel ten jest wewnatrzskuteczny,
czyli w danym ustroju, a nie w znaczeniu ostatecznym
i absolutnym. W ten sposob rozwiazuja sie i koryguja jed-
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nostronnosci i nieporozumienia politycznych zapatrywan
Augustyna i Dantego: absolutny cel ostateczny jest tylko
jeden i transcendentny, ale civitas ma swoje auctoritates
(a nie tylko potestates), i tak samo Kosciol, ktéry zacho-
wuje potestas indirecta in spiritualibus. Jaka jest forma
takiej potestas Maritain opisuje w Le primauté du spirituel
(1927), a nastepnie 25 lat pdzniej z waznymi pogtebie-
niami w L’Homme et [’Etat (1951) (Cztowiek i paristwo).
Roéznica miedzy Augustynem, Maritainem i Dantem nie
lezy w idei KoSciola, ktory dla wszystkich trzech jest Mi-
stycznym Ciatlem Chrystusa, ale w tym, ze dla Dantego
réwniez Cezar jest bezposrednim przedstawicielem Boze-
go zrodla, czemu dwaj pozostali zaprzeczaja (dla Dantego
ma znaczenie, jak to zostalo powiedziane, symbol dwoch
Jedynych: wltadza duchowa i wladza doczesna, ktore
w rzeczywistosci dochodza do walki o dominacjg). Dla
Maritaina wtadza polityczna, cho¢ ostatecznie pochodzi
od Boga, reprezentuje lud, a przywoédca polityczny jest
wikariuszem ludu, nie wikariuszem Boga czy Chrystusa.

Decydujacy punkt przejscia dokonanego przez fran-
cuskiego filozofa w stosunku do Augustyna i Dantego,
Schmitta i Petersona — przejscia, ktore stanowi nowoscé
i zwrot w tysigcletnich dziejach teologii polityki — stresz-
cza sie w perspektywie humanizmu Wcielenia Stowa. Jest
to o§ fundamentalna, na ktérej Maritain buduje swoja
propozycje humanistyczna, relacje religia-kultura i zada-
nie wierzacych w miescie. Problem pojawia sie juz w 1930
roku wraz z Religiq i kulturq, gdzie francuski filozof wpro-
wadzal (na nowo) figure chrzescijanstwa jako elemen-
tu formujacego i promujacego kultury. Relacja miedzy
chrzesScijanstwem a kulturami byla zalozona jako ko-
nieczna, ale nie w jednoznacznej formie. Chrzescijanstwo
przedstawiajac sie jako transcendentne i dlatego ,inne”
w stosunku do kultur, przerwalo ten sztywny zwiazek
miedzy religia a kultura, ktory wydawat sie istnie¢ w in-
nych kregach religijnych, gdzie z jedna religia taczyla sie
tylko jedna kultura i na odwrét. Innos¢ i transcendencja
chrzeScijanstwa jest gwarancjg jego dobroczynnej sku-
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tecznosci: ,Prawdziwa religia jest nadprzyrodzona i ze-
szla z nieba razem z Tym, ktory stworzyt taske i prawde.
Nie jest ona ani z czlowieka, ani ze Swiata, ani z jakiej$s
cywilizacji, ani z jakiej$s kultury, ale z Boga. Przewyzsza
ona kazda cywilizacje i kazda kulture. Jest nad wszelka
cywilizacja i wszelka kultura. Jest najwyzszym dobrem
i zrodlem zycia dla cywilizacji i kultury, a mimo to jest od
nich niezalezna, wolna, bezwzglednie powszechna, kato-
licka”?°. Objawienie chrzescijanskie staje sie promotorem
humanizmu: humanizmu teocentrycznego, zakorzenione-
go tam, gdzie czlowiek ma swoje korzenie; humanizmu
integralnego, humanizmu Wcielenia.

Odkad Chrystus przyniost zasade rozroznienia na to,
co Cezara i to, co Boga, ktora to zasada nie skonczyla
poszerza¢ swoje mozliwosci i swoich wymogéw, nie moz-
na mieszac tego, co doczesne i tego, co duchowe: co wie-
cej, temu, co duchowe przypada dodatkowe zadanie: byé
zaczynem egzystencji doczesnej i spolecznej. Aby tak sie
dziato, trzeba przezwyciezy¢ schemat starozytnych kultur
w odniesieniu do relacji miedzy religia, kultura i polityka,
jak réwniez schematu prébowanego w antropocentryczne;j
nowozytnosci. Nie potrzeba wchlaniac¢ religii przez kultu-
re i polityke, czy tez czynic¢ z niej jak w Swiecie starozyt-
nym - zasady kierujacej zyciem cywilnym i politycznym;
ani surowo oddziela¢ religii od spoteczenstwa, zgodnie
z wspolczesnym kierunkiem humanizmu odseparowa-
nego i prywatyzacji sumienia religijnego. Po rozwiazaniu
starozytnym 1 rozwiazaniu nowozytno-mieszczanskim
trzeba wdrozy¢ rozwiazanie ,postmodernistyczne” czy hu-
manistyczno-integralne, umozliwione przez uniwersalny,
transcendentny i inkarnacyjny charakter chrzescijanstwa.

Chrzescijanstwo, czyli wiara oparta na wydarzeniach
zalozycielskich, zajmuje sie kulturami z racji nieodtqcznej
obfitosci. Zaznacza sie w nim prymat wymiaru historycz-
nego nad wymiarem kosmicznym, ktory trudno zrozu-
mie¢ kulturom starozytnym i tym nowozytnym formatu
»zasadniczego”. To nie chrzescijaristwo potrzebuje kultur,
ale odwrotnie.
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Jezeli chodzi o Schmitta, to jest u niego silne napiecie
— na pograniczu zerwania — miedzy szczerym przyjeciem
Wocielenia, jako wierzacego, a sklanianiem si¢ przez niego
ku homo homini lupus Hobbesa, jako politologa. W naj-
lepszej katolickiej odmianie teologii polityki, ta ostatnia
dazy i musi dazy¢ do ograniczenia konsekwencji upadku
pierworodnego, ale przede wszystkim do kierowania ku
dobremu zyciu i dobru wspélnemu. Nie wydaje sie, by
katolicyzm Schmitta rozpatrywal Wcielenie jako realng
mozliwos¢ dla historii doczesnej i teologii politycznej. Co
wydaje sie osobliwe, gdyz mysl Schmitta jest egzysten-
cjalna i stanowcza, a zadne wydarzenie historyczne nie
dorownuje Wcieleniu.

Thumaczenie Krystyna Kozak
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116



Spoteczenstwo 2019 nr 3

rezji rewolucje, a z kazdej ze swych wynioslych negacji gigantyczna
katastrofe”, Il potere cristiano, Morcelliana, Brescia 1964, s. 121. Na
temat Donoso Cortésa odsytam do mojej ksiazki Sulla ricostruzione
della filosofia politica, Vita e Pensiero, Milano 1983.

4 Potere e salvezza. Teologia politica tra Egitto e Israele e in Europa,
tt. wi. U. Gambini, Einaudi, Torino, 2002.

5 ,Pomiedzy wiara, czyli teologia, a filozofia nie ma zadnego stosun-
ku ani zadnego pokrewienstwa. Zreszta bedzie to wiadome kazde-
mu, kto zna cel i podstawe tych obydwu nauk, ktére o cate niebo
roznia sie miedzy soba. Celem bowiem filozofii nie jest nic innego,
jak prawda, celem za$ wiary jest wylacznie, jak wykazaliSmy dos¢é
obszernie, postuszenstwo i moralnos§¢. Nastepnie filozofia ma u swej
podstawy pojecia powszechne i czerpac sie je musi jedynie z natury.
Natomiast wiara opiera sie na dziejach i na jezyku, a czerpie sie ja
wylacznie z Pisma Sw. i z Objawienia”, 14.4. (14, § 37-38).

6 Deus sive natura Spinozy wyraza monizm albo absolutny panteizm,
czyli zasade calkowitej przynaleznosci miedzy Bogiem a Swiatem.
Schmitt w swojej teologii politycznej nieustannie siega do Hobbesa,
a nie do Spinozy, pomimo podobienstw ich doktryn politycznych
dotyczacych stanu natury i umowy, gdyz pierwszy jest chrze$cijani-
nem i nie wyklucza ani Pisma §w., ani Jezusa Chrystusa.

7 Zasady filozofii prawa, PWN, Warszawa 1969 s. 259-261.

8 Filosofia del diritto, dodatek do n 272. W n 552 Encyklopedii znaj-
duje sie nieco inna pozycja. Gloryfikuje sie Swiadomos¢é protestanc-
ka, w ktorej ,religia jest dla samoswiadomosci podstawa moralnosci
i panstwa”. Ma to znaczenie, gdy wtadza panstwa, religia i zasady
filozofii pokrywaja sie w taki sposob, ze osiaga sie pogodzenie pan-
stwa ze Swiadomoscia religijna i zarazem z wiedza filozoficzna, a tak
sie dzieje w Swiadomosci protestanckiej: ,Tak to w koncu zasada
Swiadomosci religijnej i Swiadomosci etycznej staje sie jednym i tym
samym w §wiadomosci protestanckiej: wolny duch, ktéry zna siebie
w swej rozumnosci i prawdzie”, Enciclopedia, Laterza, Bari 1980,
t. II, n 552, s. 536.
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i filozofii nowozytnej, teraz ze stwierdzenia ich zakonczenia nalezy
wyprowadzi¢ bodziec do nowego poczatku, nosniki planu przysztej
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17 W odniesieniu do dyskusji teologicznych o Sacrum Imperium
Maritain wspomina dzieto A. Dempfa, Sacrum Imperium. Geschich-
te und Staateologia politicahilosphie des Mittelalters und der poli-
tischen Renaissance, 1929. Przyda sie wspomnie¢, ze juz w ksiazce
Du regime temporel et de la liberté (1933), Maritain oglasza Sacrum
Imperium jako dawno juz upadte: ,Swiete Cesarstwo zostatlo zlikwi-
dowane przez czyny, najpierw przez Traktat Westfalski, a potem
przez Napoleona. Ale trwa ono jeszcze w wyobrazni jako retrospek-
tywny ideal historyczny. Z kolei my musimy zlikwidowaé ten wta-
$nie ideal. Nie dlatego, ze naszym zdaniem byl zly sam w sobie, ale
dlatego, ze chodzi o rzecz skonczona”, s. 82. Do tematu Sacrum
Imperium Maritain postuzyt sie kilkoma publikacjami E. Petersona,
miedzy innymi ,Kaiser Augustus im Urteil des antiken Christen-
tums. Ein Beitrag zur Geschichte der politischen Theologie”, opu-
blikowanym rok wczes$niej w czasopiSmie Hochland. W Humanizmie
integralnym wspomina nazwiska Eschmanna, H. Kellera, R. Gro-
schego, E. Petersona jako tych, ktorzy krytykowali ,teologie Sacrum
Imperium w najbardziej wnikliwy i znaczacy sposéb”, Humanisme
intégral, Aubier, Paris 1936, s. 111. Autor zrozumial, ze polemicz-
nym celem ksiazeczki Petersona za pomoca historycznego detour po
starozytnosci, byla o wiele bardziej terazniejszo$¢, rok 1933 i idea
Reichu, niz stanowisko Schmitta.

18 Humanizm integralny, Veritas, Londyn 1960, s 77. Zagadnienie
teologiczno-polityczne jest rozwiniete w wielu ksiazkach Maritaina.
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Teksty te pochodza z lat 1926-1958 i obejmuja: Primato dello spi-
rituale, Religia i kultura, Strutture politiche e liberta, Sztuka i mq-
dro$é, Humanizm integralny, Cristianesimo e democrazia, Czlowiek
i panstwo, Per una filosofia della storia, Riflessioni sull’America.
Teologiczno-polityczny rdzen obecny w kulturach chrzescijanskich
jako taki jest olbrzymi: porusza sie w obrebie przestrzeni otwartej
przez Objawienie biblijne Starego i Nowego Testamentu. Badanie
stanowisk teologiczno-politycznych wymaga znajomosci teologii
i Biblii, jaka dzisiejsza §wiecka kultura rzadko posiada. Kto dzis
chcialby zglebiac nie tylko pobieznie Hobbesa, ktory czesto odwotu-
je sie do kart biblijnych, powinien posiada¢ znajomos¢ Biblii lepsza,
niz powszechna.

19 Por. H. Meier, La lezione di C. Schmitt. Quattro capitoli sulla di-
stinzione tra Teologia politica e Filosofia politica, Cantagalli, Siena
2017, s. 266.

20 J. Maritain, Religia i kultura, Fronda, Warszawa 2008, cyt. za
https://teologiapolityczna.pl/jacques-maritain-religia-i-kultura.
Wedlug ciagle mocnego na Zachodzie historycyzmu, ktory w tym
przypadku wspomaga i sprzymierza sie z idea pluralizmu religijne-
go rozpowszechniona na Wschodzie, chrzescijanstwo miatoby by¢
religia majaca znaczenie jedynie na Zachodzie, byloby ta czeScia
oblicza Boga zwroéconego tylko ku ludziom Zachodu i tylko przez
nich przyjeta.
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