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W nowoczesnych czy ponowoczesnych spoleczenstwach jednostki zyskuja coraz
wigkszg wolno$¢ w okreslaniu swojego losu oraz swojej tozsamosci religijnej i mo-
ralnej. Tozsamo$¢ ta nie jest dana (przekazywana), lecz zadana (konstruowana).
Spoleczenstwa ponowoczesne sg spoleczenistwami zindywidualizowanymi, w kto-
rych wolno$¢ decyzji wyraza si¢ w wyborze miedzy réznymi opcjami. Tradycja
wydaje si¢ czyms, co si¢ skonczylo, czyms$ wczorajszym. Czlowiek nie widzi swo-
jego miejsca w przeszlosci, jest zorientowany na terazniejszos¢ (,,zyj chwilg”) lub
na przyszto$¢. Normatywne tradycje sa traktowane jako model zycia nie do przy-
jecia (model odchodzacy w przeszto$¢). Cecha charakterystyczng spoleczenstw
pluralistycznych o znamionach ponowoczesnosci jest nieustanna zmiana. Nie ma
nic tak ,stalego”, jak zmiennos¢, a w warunkach ciaglego postepu wszystko staje
sie poniekad mozliwe, chociaz z réznym prawdopodobienstwem. W warunkach
ponowoczesnosci kazdy ma prawo do eksperymentowania w swoim zyciu, takze
w dziedzinie wyboréw religijnych i moralnych, nie tylko wedlug zasady ,,albo -
albo’, lecz wedlug zasady ,nie tylko - lecz takze”. Czasy ponowoczesne wiazg sie
z konstruowaniem wlasnej tozsamosci osobowej i spotecznej. Taka osobowos¢ nie
jest dana ,raz na zawsze”, odgornie, ale musi by¢ ustawicznie tworzona (konstru-
owana).

O ile w spoteczenstwie tradycyjnym wybory zyciowe jednostek byly spo-
tecznie i kulturowo okreslone, do pewnego stopnia byly sprawa wspdlnoty, to
w spoleczenstwach ponowoczesnych staja si¢ sprawa jednostki. Wiezi spoteczne
ulegaja swoistemu poluzowaniu, wyboér i odpowiedzialno$¢ za zycie jest spra-
wa poszczegolnych jednostek, ktdre nie tylko majg szans¢ wolnego wyboru, ale
s3 na ten wybdr poniekad ,,skazane” W ponowoczesnym kontekscie kazdy musi

* Ks. prof. Janusz Marianski - Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych z siedzibg w Lublinie.



164 Janusz Marianski

zdobywac swoja tozsamos¢ osobowg i spoteczng, swdj swiatopoglad, swoje warto-
$ci i normy, styl zycia, okresla¢ swoj sukces zyciowy i kariere zawodowa. Zamiast
o ,stanie’, do ktdrego przynalezy si¢ z urodzenia czy sytuacji rodzinnej, mowi si¢
o statusie ze wzgledu na kariere, wiedze czy inne osiagniecia.

Procesy spoteczne i kulturowe, zwigzane ze wzrostem poczucia indywidual-
nej wolnosci, sprawiaja, ze wartosci religijne i moralne stajg si¢ swego rodzaju war-
tosciami emancypacyjnymi. Takze w Polsce, zwlaszcza w srodowiskach mtodzie-
zowych, nasilajg sie procesy dystansowania si¢ do Kosciota katolickiego, dokonuje
sie powolny proces emigracji mlodziezy z Kosciota. Wielu mtodych ludzi probuje
ksztaltowa¢ swoja wiare na wlasny sposob, wedlug wlasnej rezyserii, a nie wedtug
oczekiwan i nakazow Kosciota (,,Kosciot majsterkowiczow”, ,,mentalno$¢ majster-
kowicza”, ,biografia majsterkowicza’, ,ja jestem papiezem”). Nie przyjmuja oni
bezdyskusyjnie i bezwzglednie dziedzictwa wiary Ko$ciota. Zmiany w §wiadomo-
$ci religijnej (dogmatycznej) dokonujg si¢ w malo spektakularny sposdb, niemniej
rzeczywiscie i — by¢ moze — w sposob nieodwracalny, przynajmniej w najblizszej
przysztosci. Konstatujemy w badaniach socjologicznych powolng erozje tradycyj-
nych przekonan religijnych. ,Religijne oblicza” mlodziezy sg coraz bardziej zréz-
nicowane, ambiwalentne, selektywne, u mniejszosci — wyraznie nieortodoksyjne.
Niekiedy wazniejsze jest to, ze w ogole sie wierzy niz to, w co si¢ wierzy.

Socjologowie monitorujg procesy przemian religijnych i moralnych wsréd
mlodziezy polskiej. Nalezy do nich takze ks. Tomasz Adamczyk. Jego ksiazka
Autentycznos¢ i duchowos¢ - ksieza w opinii polskiej mlodziezy jest analiza so-
cjologiczng wynikow badan empirycznych zrealizowanych w czerwcu 2020 r. za
pomocy internetowego kwestionariusza ankiety pt. Ksigdz w swiadomosci pol-
skiej miodziezy 2020. Badaniami zostata objeta mlodziez z trzech rodzajow szkot:
licealnych, technikéw i szkot branzowych ze wszystkich wojewodztw z wyjatkiem
lubuskiego. Badanie internetowe trwalo 12 dni. W tym czasie na platforme Google
wplyneto 1396 wypelnionych kwestionariuszy ankiet. W opracowaniu zebranych
danych empirycznych Autor nie tylko analizuje je w wymiarach ogélnych, odno-
szacych sie do calej zbiorowosci mlodziezy szkoét srednich, ale i w zréznicowaniach
ze wzgledu na cechy demograficzne i spoleczne (ple¢, typ szkoly, miejsce zamiesz-
kania i uczestnictwo w lekcjach religii w szkole).

Calos¢ sklada si¢ z czterech rozdzialow: rozdzial pierwszy - Kaplaristwo
w ujeciu teoretycznym; rozdzial drugi — Religijnos¢ badanych oséb; rozdziat trzeci -
Ksigdz w doswiadczeniu mlodziezy; rozdzial czwarty — Oczekiwany model ksiedza.

Konstrukcja metodologiczna pracy jest w pelni poprawna, nie budzi Zadnych
zastrzezen. Calo$¢ analiz socjologicznych zamyka syntetyzujace Zakoriczenie oraz
kwestionariusz ankiety. Rozdzial teoretyczny stanowi dobre wprowadzenie do
analiz empirycznych. Obejmuje on dwie plaszczyzny: teologiczng i socjologiczna.
W czesci pierwszej (teologicznej) uwzglednia sie takie kwestie, jak: kaptanstwo
urzedowe (sakramentalne) i powszechne (ze wzgledu na chrzest).
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Koscidt katolicki jest nie tylko instytucja spoleczng (porzadek doczesny),
przyczyniajacg sie do porzadkowania wielorakich relacji spotecznych swoich
czlonkow, ale i instytucja religijna prowadzaca wiernych do zbawienia (porzadek
nadprzyrodzony). Takze kaplanstwo ma ten podwojny wymiar: religijny i spotecz-
ny. Kosciol - wedlug jego doktryny - jest rzeczywistoscig nadprzyrodzona, ktérg
socjologia si¢ nie zajmuje, ale i rzeczywistoscig przyrodzong (doczesna), w ktorej
ludzkie zdolnosci i umiejetnosci, postawy i decyzje, pozytywne wyobrazenia oraz
negatywne opinie i uprzedzenia odgrywaja wazng role. Autor uznaje teologiczne
kwestie zwigzane z kaplanstwem za swoiste ,,przedpole” dla analiz socjologicz-
nych. W pracy koncentruje si¢ na spotecznych aspektach kaptanstwa, ktére bada
metodami charakterystycznymi dla nauk spotecznych. Rozdzial pierwszy zamyka
krotkie omdwienie stanu badan nad duchowienstwem oraz podstawowe zatozenia
i metodologia badan wlasnych.

Rozdzial drugi ma charakter empiryczny i dotyczy religijnosci i moralno-
$ci mlodziezy szkoét ponadpodstawowych, ich oczekiwan wobec Kosciola, czesto
zdystansowanych do zinstytucjonalizowanej religii (Kosciol). W calej zbiorowo-
$ci mlodziezy polskiej 11,89% badanych okredlito siebie jako gleboko wierzacych;
45,92% - jako wierzacych; 20,77% - jako niezdecydowanych, ale przywiazanych
do tradycji religijnej; 9,74% — jako obojetnych w sprawach religijnych i 11,68% -
jako niewierzacych (wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych facznie - 57,80%;
chodzacy na religie - 65,00%, niechodzacy - 24,4%).

Prawie co trzeci ankietowany deklarowat si¢ jako praktykujacy regularnie
(31,5%), nieco mniej bylo praktykujacych nieregularnie (26,7%), praktykujacych
rzadko (24,3%) i w ogole niepraktykujacych (17,6%). Wéréd miodziezy szkét po-
nadpodstawowych 34,8% badanych deklarowalo w zdecydowany sposéb poglad,
ze mozna by¢ religijnym bez Kosciota; 29,4% - raczej tak; 14,3% — raczej nie; 10% —
zdecydowanie nie i 11,5% - trudno powiedzie¢. Laczac pierwsze dwie kategorie
odpowiedzi, otrzymujemy wskaznik 64,2% tych, ktorzy dostrzegaja mozliwos¢ by-
cia religijnym bez zaposredniczenia przez Ko$cidt (uczeszczajacy na lekcje religii
w szkole - 51,4%; nieuczeszczajacy — 86%).

Wybrane przykladowo z opracowania wyniki empiryczne dotyczace religij-
nos$ci mlodziezy szkol ponadpodstawowych dowodza, ze w 2020 r. procesy seku-
laryzacyjne w srodowiskach mtodziezowych w Polsce nabraty przyspieszenia. Sq
one nieco nizsze od tych, ktére konstatowano w ostatnich kilku latach w sonda-
zach ogdlnopolskich i w badaniach socjologicznych realizowanych w $rodowi-
skach mlodziezy szkot §rednich.

Jezeli przemiany spoleczno-kulturowe w Polsce w odniesieniu do spole-
czenstw zachodnich maja do pewnego stopnia charakter imitacyjny, to nalezy
spodziewac sig, ze procesy ,odkoscielnienia”, pluralizacji i indywidualizacji reli-
gijnosci bedg coraz czesciej zaznaczac si¢ w spoteczenstwie polskim. Nie jest jed-
nak wykluczone, ze oddzialywania proceséw modernizacyjnych na religijnos¢
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w spoleczenstwie polskim beda przebiega¢ wedlug innej $ciezki rozwoju. Im-
pulsy modernizacyjne w gospodarce, polityce i kulturze moga mie¢ rézne skutki
w sferze religijnej, nie wystepuje tu $cisle okreslony scenariusz o cechach deter-
ministycznych. Nikt nie jest w stanie doktadnie przewidzie¢, jak beda przebiegac
procesy sekularyzacyjne i desekularyzacyjne w Polsce, w krajach postkomuni-
stycznych, w Europie Zachodniej czy na calym $wiecie.

Kolejne dwa rozdzialy empiryczne dotycza postaw mlodziezy wobec oséb
duchownych. Interesujace sg tu analizy dotyczace spontanicznych skojarzen ze
stowem «ksiadz», a takze kontaktow z osobami duchownymi i zaufania do nich
(papieza, biskupa diecezjalnego, episkopatu Polski, proboszcza, wikariusza i ksiezy
katechetow), oczekiwanego modelu ksiedza, zalet i wad 0s6b duchownych, zadan
ksiezy parafialnych (w ocenie mtodziezy), propozycji zmian w pracy duszpaster-
skiej oraz heroizmu oséb duchownych w czasie pandemii. W tej cze$ci ksigzki Au-
tor w szerokim zakresie oddaje gtos mlodziezy, ktora ujawnia konkretnie swoje
spostrzezenia, doswiadczenia, uzasadnienia i wyjasnienia.

Zaufanie do osob i instytucji koscielnych Autor badal wedtug siedmiopunk-
towej skali (bardzo duze, duze, srednie, matle, bardzo mate, brak zaufania, trudno
powiedzie¢). Laczac pierwsze trzy odpowiedzi, ustalil on nastepujace wskazniki
zaufania do osob i instytucji: do papieza — 74,4%; do prymasa Polski - 54,9%;
do biskupa diecezjalnego - 56,3%; do episkopatu Polski — 50,7%; do proboszcza
parafii — 58,4%; do innych ksiezy w parafii (np. wikariuszy ) — 57%; do ksiezy ka-
techetow — 68,5%. Szczegolnie wysoki jest poziom zaufania do ksigedza katechety
jako pewnego rodzaju osoby pierwszego kontaktu (uczeszczajacy na lekcje religii
w szkole — 76,9%; nieuczeszczajacy — 30,0%). Swoje kontakty z ksigzmi katecheta-
mi ocenilo jako bardzo dobre lub dobre 68,3% ankietowanych (zle lub bardzo zte -
11,3%; nie wiem — 20,4%).

Interesujaca kwestig sg poglady mlodziezy na temat problemow, z ktérymi
boryka sie Kosciot katolicki w Polsce. W calej zbiorowosci mtodziezy szkolnej
73,1% badanych wskazalo na pedofili¢ oséb duchownych; 50,7% - angazowanie
sie Ko$ciota w polityke; 29,9% — odchodzenie wiernych z Kosciota i spadek religij-
nosci; 27,5% — wysokie oplaty pobierane przy okazji sakramentow; 26,4% — wyra-
zanie przez ksiezy swoich sympatii politycznych w trakcie kazan; 14,5% — homo-
seksualizm oséb duchownych; 14,2% - wysoki poziom zycia oséb duchownych;
12,7% - nieprzestrzeganie celibatu przez osoby duchowne; 9,3% — nieprzychylnos¢
wiekszosci mediéw wobec Kosciota; 9,0% - alkoholizm oséb duchownych; 8,4% -
konflikty i podziaty wéréd duchowienstwa; 5,1% — niedostateczne angazowanie si¢
0s6b $wieckich w aktywnos¢ parafii; 4,1% - niedofinansowanie Kosciola; 3,7% -
niskie dochody niektérych parafii; 2,2% - brak demokracji wewnatrz Kosciota;
1,7% - zaden nie jest powaznym problemem; 7,8% - trudno powiedziec.

Poglady mtodziezy na temat Kos$ciota i duchowienstwa sg bardziej krytycz-
ne niz ogdtu spoleczenstwa polskiego (wedlug sondazu CBOS). Krytyka Kosciota
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i duchowienstwa stanowi staly, jakby normalny, element swiadomosci wielu wspot-
czesnych Polakow. Niekiedy traktowana jest nawet jako niezbedna czes$¢ plurali-
stycznego dialogu spotecznego, prowadzaca do uzyskania wlasciwego konsensu co
do miejsca i roli Ko$ciota w nowoczesnym spoteczenstwie. Moze by¢ ona fragmen-
tem szerszego procesu spotecznego, zwanego dezinstytucjonalizacjg (przesunigcie
akcentu z instytucji na jednostke).

Wsréd negatywnych cech nieakceptowanych przez mlodziez najczes-
ciej wskazywane byly materializm i chciwo$¢ (52,2%), nastepnie brak tolerancji
(38,3%), zacofane i ,ciasne poglady” (35,6%), brak szacunku dla ludzi (28,2%),
zarozumialo$¢ i pycha (25,5%), podtrzymywanie réznic migdzy bogatymi i bied-
nymi w parafii (13,4%), pijafistwo (12,3%), rozpusta (11,6%), niski poziom wiedzy
religijnej (5,4%). Prawie co czwarty ankietowany nie potrafil wypowiedzie¢ si¢ na
ten temat (22,2%). W $wietle tych danych empirycznych mlodziez bardziej nega-
tywnie ocenia te postawy ksiezy, ktore dotycza niewlasciwego traktowania drugiej
osoby oraz egoizm powigzany z chciwoscia i materializmem. Zwraca uwage, ze
stosunkowo rzadko w katalogu cech negatywnych jest wskazywana niska wiedza
religijna. Swiadczy to o tym, ze ludzkie cechy ksiedza s3 kluczowe w ocenie jego
postawy wobec innych.

Krytyka osob duchownych prowadzi niejednokrotnie do krytyki Kosciola,
a nawet religii. Postawy wobec Kosciola katolickiego jako relacje emocjonalno-
-wartosciujace s wynikiem konfrontacji tego, jak postrzega si¢ Kosciol z tym, jaki
on - naszym zdaniem - by¢ powinien. Ogdélna ocena jest tu na ogét rezultatem
~wywazenia” przypisywanych Ko$ciolowi pluséw i minuséw w $wietle kryteriow
do niego adresowanych. Idealny w wyobrazeniach Ko$cidt jest konfrontowany
z realnie istniejacym. Czlowiek wspolczesny, sSwiadomy swej wolnosci i niezalez-
nos$ci wobec wszystkich instytucji, traktuje instrumentalnie instytucje wspolczes-
ne jako stuzace zaspokajaniu indywidualnych potrzeb zyciowych i w podobny
sposob usituje traktowaé Kosciot.

W drugiej dekadzie XXI w. spory o miejsce i role Kosciota katolickiego
w zyciu publicznym znowu nabraly na sile, a krytyka Kosciota, duchowienstwa,
a nawet religii stala si¢ bardziej agresywna niz na poczatku lat 90. XX w. W moder-
nizujacym sie spoleczenstwie polskim Kosciot katolicki probuje na nowo okresli¢
swoje miejsce wsrdd instytucji zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszcze-
golnych jednostek i grup spolecznych. Po 30 latach od upadku komunizmu proces
redefinicji miejsca i roli Kosciola w demokratycznym spoteczenstwie nie jest jesz-
cze zakonczony, a moze nadal daleki od zakonczenia. Potrzebna bylaby szeroka
dyskusja na temat jego miejsca i roli w zyciu spolecznym. Refleksja taka mogtaby
by¢ uzyteczna zaréwno dla Kosciola, jak i dla elit politycznych, a takze dla calego
spoleczenstwa.

Badana mlodziez tatwiej wskazywala na negatywne niz pozytywne cechy
ksiezy. W calej zbiorowosci 52,2% ankietowanych wskazalo wéréd cenionych cech
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na osobowos¢ ksiedza (szczeros¢, wyrozumialo$é, sprawiedliwosé, otwartosé,
cierpliwo$¢, uprzejmosé), a dalej: pomoc, che¢ niesienia pomocy, wsparcie, troska,
troskliwos¢ — 17,1%; tolerancja — 12,5%; religijno$¢, powotanie — 8,7%; brak ma-
terializmu, bezinteresownos¢ - 6,6%; optymizm, humor - 6,6%; zaangazowanie
w prace w parafii, pracowito$¢ — 5,9%; trudno powiedzie¢, nie wiem - 5,8%; wy-
ksztatcenie, mgdros¢é, wiedza — 5%; nie znam takich cech - 4,7%; moralno$¢ (lo-
jalnos¢, uczciwos$é, prawdomownosé) — 3,2%; brak odpowiedzi — 3,5%; nie mam
kontaktu - 9,2%.

Rezygnujac z dokladnego omowienia calej zawartosci tresciowej ksigzki,
dotyczacej opinii mtodziezy szkolnej na temat 0s6b duchownych, chce zwréci¢
uwage na dwa kluczowe stowa charakteryzujace postawy mlodych wobec nich. Sg
to: autentycznos¢ i duchowosé¢. Autentycznos¢ jest wartos$cig mocno akcentowang
w wypowiedziach.

Mtodziez nie wymaga, w swoich odpowiedziach w internetowej ankiecie socjo-
logicznej, bardzo wysokich oczekiwan wobec ksiezy, a zwlaszcza takich, ktére
sg trudne do spelnienia: «by¢ sobg, nie celebryta, nieskalanym wzorem, sobg».
Wypowiedzi respondentéw pokazuja, ze miodziez zdroworozsagdkowo postrze-
ga osoby duchowne, nie «lukrujac» ich obrazu, co wyrazalo si¢ w rozumieniu
ludzkich stabosci, z wyjatkiem takich, ktére bezposrednio krzywdza inne oso-
by. Odrzuca rézne stopnie hipokryzji, co jest zaprzeczeniem postawy auten-
tycznosci: «Sami powinni by¢ przykladem, nikt nie chce stucha¢ kogos, kto
jest hipokryta». Jezyk i styl wypowiedzi tez trzeba dostosowa¢ do danej grupy,
z ktérg si¢ pracuje. [...]. «Samemu dawa¢ przyklad dobrego zycia i autentycz-
nego bycia w Kosciele, gléwnie poprzez czyny, a nie stowa». (s. 238)

Druga cechg szczegdlnie akcentowang przez mlodziez jest duchowos¢, na
ktora zwracaja uwage zaréwno osoby o pozytywnej, jak i negatywnej postawie wo-
bec duchowienstwa. Troska o sprawy materialne parafii czy instytucjonalne formy
religijno$ci pozbawiona elementu duchowosci jest wyrazem postawy nieauten-
tycznej i nie ma dla mtodych ludzi wiekszego znaczenia.

Mlodziez oczekuje od ksiezy koncentracji na duchowosci, w sferze sacrum,
umiejetnosci powazanego traktowania, wyrazajacego si¢ w troskliwym wystu-
chaniu i dyskretnym towarzyszeniu bez nadopiekunczosci, narzucania swoje-
go stanowiska czy przyjmowania pozycji religijnego guru. [...] Odpowiedzi te
wskazuja, ze mtodzi ludzie czasami nie dostrzegaja duchowosci w podejmowa-
nych przez ksiezy dzialaniach: «<mniej méwic o pienigdzach i polityce, bardziej
o sferze duchowej». (s. 241)

Jest rzecza zaskakujaca, na co zwraca uwage ks. Tomasz Adamczyk, ze te
dwie wiodgce cechy w modelowym ujeciu 0oséb duchownych uwypuklit papiez
Benedykt XVI w swoim przemdwieniu do polskiego duchowienstwa 25 maja
2006 r. w archikatedrze $w. Jana w Warszawie. O ile duchowos¢, jako ceche, kto-
ra powinna charakteryzowa¢ osoby duchowne, mozna uzna¢ za swoista zmiane
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semantyczng (dawniej méwiono o ,ksiedzu z powotania’, o glebokiej wierze
ksiedza), to druga cecha jest novum w oczekiwaniach wobec 0s6b duchownych.
Pierwsza ma charakter sakralny, druga ludzki. Skonstatowana zmiana w posta-
wach mlodziezy jest bardzo wymownym symptomem przeksztalcen zachodza-
cych w religijnosci mtodych Polakdow.

Postawione przez Autora hipotezy badawcze zostaly czesciowo zweryfikowa-
ne, czesciowo za$ sfalsyfikowane. Hipoteza podstawowa, zakladajaca, ze mlodziez
coraz rzadziej odczuwa potrzebe kontaktu z ksiedzem jako przedstawicielem sfe-
ry sacrum, zostala tylko czesciowo zweryfikowana. Jest pewna grupa miodziezy
przejawiajaca niechetne, a nawet wrogie wobec Kosciota i ksiezy postawy, ale nie
Wwszyscy z tej grupy sa negatywnie nastawieni do samej religii. Liczniejsza jest ka-
tegoria mlodziezy, ktérg mozna nazwa¢ indyferentng. Mlodziez ta ma z osobami
religijnymi raczej kontakty stuzbowe w szkole lub w kosciele, bez wiekszych nega-
tywnych doswiadczen ani blizszych relacji osobowych. Bardzo liczna jest kategoria
mlodziezy majaca pozytywne zdanie o ksi¢zach, co znajduje swoj wyraz w czest-
szych kontaktach, wyzszym poziomie zaufania spotecznego i religijnego.

Z hipotez szczegétowych weryfikowanych w analizach socjologicznych na-
lezy podkresli¢, ze ani ple¢, ani miejsce zamieszkania nie roznicowalo w sposéb
istotny statystycznie pogladdw, opinii i postaw mlodziezy wobec duchowienstwa.
Potwierdzil si¢ w ten sposdb konstatowany juz wczesniej przez socjologéw pro-
ces ,wyrownywania si¢” postaw w sprawach religijnych i moralnych wsréd chtop-
cow i dziewczat, mlodziezy mieszkajacej na wsi i w miastach. Mlodziez ze szkot
ogolnoksztalcacych czesciej niz z technikéw i zasadniczych szkdt zawodowych
przejawiala nie tylko wyzszy poziom religijnosci, ale i bardziej pozytywne opinie
o duchowienstwie.

Najczesciej w sposob istotny statycznie roznicowata postawy i opinie mlo-
dziezy wobec 0s6b duchownych zmienna niezalezna ,uczestnictwo w lekcjach
religii”. Zgodnie z tzw. teorig kréotszego dystansu osoby chodzace na religie maja
zdecydowanie bardziej proreligijne postawy i pozytywne opinie o duchowienstwie
niz osoby niebiorace udzialu w katechezie szkolnej. Autor stawia tu pytanie, czy
ten stan rzeczy jest efektem spotkan lub braku spotkan z osobami duchownymi na
lekcjach religii, czy tez jest uwarunkowany jeszcze innymi czynnikami spoleczno-
-religijnymi, zwigzanymi np. z rodzina i jej religijno$cia.

Socjologowie, psychologowie i przedstawiciele innych nauk opisowych po-
winni ustawicznie monitorowaé procesy przemian w orientacjach religijnych
i moralnych mlodziezy polskiej. Socjologia religii moze by¢ pomoca zaréwno
w diagnozowaniu miejsca i roli Kosciota w §wiadomosci jego czlonkéw, jak i -
cho¢ w ograniczonym zakresie — mozliwych i pozadanych kierunkéw przemian.
Socjolog ujmuje Koscioél jako przedmiot badania empirycznego o tyle, o ile wyraza
sie on w okreslonych formach i ksztaltach spotecznych. Nauki spoteczne pelnig
wazna role w rozpoznawaniu ,,znakéw czasu” waznych dla Kosciofa.
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Badania socjologiczne nie majg na celu podsuwania duszpasterzom strategii
duszpasterskiej, nie rozstrzygaja, w jaki sposob nalezy glosi¢ doktryne katolicka,
ale pokazujg rzeczywistos¢ spoteczng Kosciota. Z pewnoscig nie mozna fetyszyzo-
wac tych wynikow, chociaz s3 pewnymi znakami ostrzegawczymi dla Kosciofa in-
stytucjonalnego i dla duszpasterzy. Mozna zauwazy¢, ze duszpasterz, ktéry zajmuje
sie mlodzieza, korzystajac z wynikéw badan socjologicznych, bardziej krytycznie
spojrzy na siebie, swoja prace, takze na mlodziez, z ktérg ma kontakt. Zorientuje
sie, ze ma w klasie szkolnej nie tylko wyraznych zwolennikdw, ale takze sceptykow
i poszukujgcych, a nawet niewierzacych. Moze bedzie bardziej profilowal swojg
katecheze, aby obejmowac nig nie tylko przecietnego stuchacza, ale rowniez tych,
ktérzy oczekujg poglebionej analizy czy propozycji duchowosci. Duchowienstwo
nie powinno odnosi¢ si¢ nieufnie do socjologicznych diagnoz zycia religijnego
w naszym kraju.

Z przeprowadzonych przez ks. Tomasza Adamczyka badan empirycznych
wylania si¢ bardzo zréznicowany obraz kondycji religijnej i koscielnej mtodzie-
zy szkot srednich, ktéry wzbogaca w znaczacy sposdb naszg wiedze o ,,migkkich”
aspektach zycia ludzkiego, wyrazajacy si¢ w aprobacie lub dezaprobacie réznych
aspektow religii i Kosciola w naszym kraju, zaréwno w ujeciu statycznym, jak
i dynamicznym. Wszyscy, ktérym zalezy na tym, by proces emigracji mlodziezy
polskiej z Kosciota zostal zahamowany, powinni uwaznie przeczyta¢ ksigzke Au-
tentycznos¢ i duchowosc. Jest ona wazna z teoretycznego i empirycznego punktu
widzenia, ale zawiera takze — przynajmniej posrednio - istotne rekomendacje wy-
chowawcze dla duchowienstwa, a zwlaszcza dla katechetow.



