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Krok do przodu w kwestii praw
i obowigzkow. Test dla personalizmu

Vittorio Possenti!

Moje wystapienie nie jest w Scistym znaczeniu odpo-
wiedzia na inne wystgpienia: jest refleksja nad znacza-
cymi punktami, jakie sie z nich wylonily i dostrzezonymi
bodzcami. Krétko moéwiac, czas sprzyja refleksji nad pra-
wami, obowiazkami i roszczeniami, gdyz po wielu latach
patetycznego skupiania sie tylko na pierwszych z nich
dostrzega sie oznaki przeorientowania i watpliwosci. Dla-
tego trzeba koniecznie rozwazy¢ na nowo podstawowe
stanowiska filozoficzne, aby bardziej przekonujaco ukie-
runkowac¢ droge. Aby nie poszerzac zbytnio wystapienia,
pominalem kilka stron, na ktérych analizowatem bada-
nie powszechnej bazy przedpolitycznej, zdolnej uchronié
przed fragmentaryzacja spoleczenstwa (w przypadku
innych tematow czesto wskazywalem w przypisach moje
publikacje, w ktérych omawiane zagadnienia zostaly sze-
roko potraktowane).

Dla okreslenia obecnego etapu historycznego nalezy
zauwazy¢, ze nie mamy przed soba konca epoki praw:
rzecz ani rzucajaca sie¢ w oczy, ani pozadana, lecz epoka
nienasyconych praw, w ktorej prawo jest stuzebne wobec
pozadajacych go podmiotow powinna sie niezwlocznie
zakonczy¢. Trzeba przemysleé na nowo prawa (lacznie
z tzw. ,nowymi prawami”) i na nowo ukazac¢ obowiazki.
Ciagle domaganie sie nowych praw staje sie nie tylko nie
do utrzymania, ale tez agresywne. Klimat kulturalny we
Wiloszech pokazuje pewne otwarcie wobec globalnych-
przemyslen?.
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1. Ontoaksjologia a osoba ludzka

O kwestii praw i obowiazkow nalezy mysle¢ w relacji do
osoby ludzkiej, jej struktury ontologicznej, jej relacji spo-
tecznych, jej wartosci samej w sobie czy godnosci. Podej-
Sciem w tej kwestii, ktére okazuje sie najbardziej rzetelne,
jest podejscie ,ontoaksjologiczne”, ktore zaklada dziatanie
zakorzenia w bycie: odrzuca ono zarazem ontologie jako
doktryne bytu i aksjologie jako doktryne wartosci, taczac
sie z tradycja jusnaturalizmu i juspersonalizmu. Pierwszy
utrzymuje sie, dopoki wazne pozostaje pojecie natury ludz-
kiej, drugi — dopoki wazne pozostaje pojecie osoby ludzkiej.
Drugie obejmuje pierwsze, gdyz natura ludzka i osoba ludz-
ka sa nierozerwalne, a osoba jest autentyczna konkretng
rzeczywistosScia, z ktorg Scisle tacza sie prawa i obowiazki.

Mozna mie¢ watpliwosci, czy mys$l postmetafizyczna nie
sympatyzuje ze wspomnianymi wyzej centralnymi pojecia-
mi, jednak wydaje mi sie, ze co§ drgnelo w zréznicowanej
dziedzinie postmetafizyki i ze sama istotno§¢ problemow
popycha ku odnowieniu nierozerwalnego polaczenia bytu
i dzialania; otwarcie wskazywal na to juz H. Jonas w Il
Principio responsabilita®. Cenne myS$li w tej kwestii, oprocz
Jonasa, oferuja tacy mysliciele jak Rosmini, Maritain
i Scheller. Pierwszy formuluje znana regute: ,Pragnij czyli
kochaj byt wszedzie, gdzie go poznajesz, w takim porzadku,
w jakim jawi sie twojemu rozumowi”; drugi przedstawia
tradycje klasycznej filozofii moralnej, poczynajac od Sokra-
tesa, ,etyki kosmiczno-realistycznej: kosmistycznej, czyli
opartej na widzeniu pozycji czlowieka we wszechswiecie, po
realistycznq czyli oparta na rzeczywistosciach pozazmysto-
wych, ktoére sa przedmiotem metafizyki i filozofii przyrody”;
a trzeci rozwija pozycje cztowieka w kosmosie i w bycie*.

Pojecie ontoaksjologii okazuje sie wlasciwe, gdyz spo-
gladajac w kierunku ontologii i wartosci, traktuje lacznie
rzeczywisty status podmiotu (to oznacza ontologia) i jego
wskaznik wartosci (to oznacza aksjologia). Ontologia jest
potrzebna do okreslenia kierunkow dziatania, czy bedzie
to dzialanie osoby wobec samej siebie, czy tez wobec innej
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osoby: aby postanowié, jak sie zachowac z A, nalezy miec
jakies wyobrazenie o tym, kim jest A. Ontologia osoby
wypowiada oceny rzeczywistos$ci oparte na naturze tejze
osoby: dopiero po takim sprawdzeniu staje sie¢ mozliwa
odpowiedz na pytanie: jak powinniS§my sie zachowywac
wobec A? Koniecznos$¢ przypominania o tym wydaje sie
zwyklym banalem, a przeciez slyszy sie powszechnie sza-
nowane glosy, ktére utrzymuja, ze nie liczy sie pytanie
»,czym jest A”, a jedynie ,co powinniSmy zrobi¢ z A”, jak
gdyby drugie bylo calkowicie oderwane od pierwszego.
Jezeli uwaza sie, ze aksjologia jest samowystarczalna, to
dlatego, iz w spos6b domyslny i czesto prymitywny wysu-
nieto uprzednig ocene rzeczywistosci.

Od dawna uwazam, ze ,ekumeniczne” wezwanie do po-
jecia godnoSci osoby jest wazne, a jednak niewystarcza-
jace, poniewaz panujace pojecie osoby, ktore nierzadko
pospiesznie sie zaklada, czesto pozostaje domys$lne i nie-
kompletne®. Pojecia osoby, a zwlaszcza godnosci osoby,
nie sa pojeciami gumowymi, ktére mozna naciagac z kaz-
dej strony. Nawigzanie do godnosci jest konieczne, ale od
dawna stalo sie ono pojeciem passepartout, ktore niesie
niebezpieczenstwo skrywania bardzo réznych koncepcji,
dlatego nalezy cofnac¢ sie do mozliwie najlepszego okresle-
nia osoby, ontologicznego i aksjologicznego. Jest to zada-
nie tym pilniejsze, skoro koncepcje animalistyczne i ewo-
lucjonistyczne daza albo do zaprzeczania idei osoby, albo
do poszerzania jej ponad miare, przypisujac ja do wyzsze-
go gatunku zwierzat®. Z drugiej strony tres¢ pojecia god-
nosé cztowieka nie wydaje sie mozliwa do zdefiniowania
raz na zawsze i wymaga przemyslenia na nowo w relacji
do sytuacji historycznych i kulturalnych: réwniez dlatego
trzeba zawsze na nowo zastanawiac¢ sie nad pojeciem oso-
by jako wczes$niejszym i bardziej pierwotnym.

Rozognione dzieje praw, obowiazkéw i roszczen coraz
bardziej beda pobudzaé¢ do schodzenia w glab rzeczywi-
stosci osoby, dlatego personalizm ontologiczny i relacyjny
bedzie miat zasadnicze zadanie w pomaganiu zrozumienia
wspolzaleznosci miedzy osobami oraz réznicy miedzy oso-
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ba i nieosoba w konkretnym znaczeniu. Etyka dyskus;ji
oraz etyka interpodmiotowosci zdajg sie kierowaé — przy-
najmniej ja mam taka nadzieje — ku mniej formalnemu
podejsciu do praw i obowiazkow.

Instancja ontoaksjologiczna okazuje sie zasadnicza dla
prawa wszedzie i w kazdym okresie, gdyz wychodzi od
konkretnego zycia, od doSwiadczenia spolecznego, w kto-
rym prawo zyje i nieustannie sie tworzy: doswiadczenie
prawne jest naturalne dla istoty ludzkiej i jej niezliczonych
relacji: nigdy nie istniaty spolecznosci ludzkie bez prawa.
W przeciwienstwie do szkoly racjonalistycznej i formali-
stycznej nie mozna uwazac, ze prawo powstaje sztucznie
z pactum societatis, a potem z pactum subjectionis.

Ontoaksjologiczne rozpatrywanie praw powinno prowa-
dzi¢ nie do ich rozumienia, czego czasami bezpodstawnie
sie obawia, ale do lepszego zintegrowania ich w znaczeniu
rownowazenia praw miedzy soba (zawsze trudne zadanie),
praw silnych z prawami slabych i zrozumienia statusu
bycia innym. To ostatnie okazuje sie bolesnym jadrem:
istnieja realni ,inni”, ktérych z réznych powodéw nie
uznaje sie za takich i ktérzy z trudnoscia buduja ade-
kwatne przedstawicielstwo spoteczne. W takim, jak i w in-
nych przypadkach, swobodna komunikacja spoteczna jest
cenna, byleby nie byla jednokierunkowa, i byleby tylko
przywolywala etyke odpowiedzialnosci i wzajemnoSci.

Metoda ontoaksjologiczna jest wyjatkowo przydatna do
rozwiewania ztudzenia przestanki absolutnej, rozumiejac
pod tym wyrazeniem idee, ze prawa i obowigzki cztowieka
wynikaja z pierwotnego aksjomatu niczym logiczne de-
dukcje. Stuszne jest odrzucenie tego zludzenia, aby jego
akceptacja nie prowadzila do niebezpiecznej idei, Ze pra-
wa i obowiazki sa mozliwe do usprawiedliwienia i opcjo-
nalne w zaleznosci od preferencji. N. Bobbio moéwi: ,takie
zhudzenie dzi$§ jest juz niemozliwe, wszelkie poszukiwa-
nie przestanki absolutnej jest z kolei nieuzasadnione”’.
Z drugiej strony podniesiona przez Bobbio idea przestan-
ki absolutnej jest tylko jalowa spuscizna wspélczesnego
racjonalizmu, ktéry naduzywa pojecia przestanki i ktoé-
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ry rozczarowany soba nie wie, jak wyrownac¢ rachunki.
Filozof realista (realizm filozoficzny) zauwaza, ze rozum
ludzki we wlasciwym znaczeniu niczego nie uzasadnia,
ale uznaje i tlumaczy, a w przypadku praw czlowieka
ttumaczy je, widzac, ze sa zakorzenione w fundamental-
nych potrzebach natury czlowieka, ktéra jest uniwersalna
i dlatego wymaga uniwersalizmu erga omnes pierwotnych
praw i obowiazkow®. W tym znaczeniu istnieje podstawa
do znalezienia porozumienia czy konsensusu w kwestii
praw, nawet bardzo trudnych, ale nie arbitralnych. Poro-
zumienie jest mozliwe dlatego, ze wszyscy uczestniczymy
w tej samej naturze ludzkiej, a prawa i obowiazki méwia
o nas i do nas. Kiedy znajduje sie porozumienie, to wie-
dzac o tym czy tez nie, jest ono dowodem na wyjatko-
woS§¢ i uniwersalizm natury cztowieka, choé¢ porozumienie
etyczno-antropologiczne czesto jest oparte na odmiennych
przestankach teoretycznych.

To uscislenie wydaje sie konieczne, gdyz oprocz obawy
presji praw, ulega sie lekowi bez prawdziwych powodow,
ze prawa zakorzenione ontologicznie moga jedynie przy-
bra¢ warto$é absolutng, warto§¢ norm nienaruszalnych
i niepodlegajacych negocjowaniu: innymi stowy taczy sie
ich tlumaczenie (czy konstruowanie) ontoaksjologiczne
z niebezpieczenstwem ,narzucania ich”. Chcialbym powto6-
rzy¢, ze w obliczu praw nie dokonuje si¢ konstruowanie
a priori, ale uznanie tego, co pojawito sie¢ w doswiadczeniu
zycia czlowieka. Podstawowe prawa czlowieka (do nich
sie odwotluje, nie do praw mniej znaczacych i bardziej na-
razonych na zmiany w zaleznosci od czaséw i kultur) nie
sg zdolnoscia i mozliwoscia, jakie kazdy sobie przypisuje,
ale tym, co przynalezy istocie ludzkiej jako takiej, i co sta-
nowi sie¢ z odpowiadajacymi im obowigzkami, a wynikaja
z prawa moralnego wpisanego w nature czlowieka®.

Prawa i obowiazki sg wyrazem filozofii cztowieka i hi-
storii teleologicznie ukierunkowanej na szacunek dla kaz-
dej istoty ludzkiej w drodze ku lepszemu zyciu oraz ku
uznaniu sprawiedliwosci, a taki finalizm nigdy nie bedzie
mogt by¢ przekreslony i ignorowany.
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2. Doglebnie odnowié¢ dyskusje nad wolnoscia

1 stycznia 1941 roku, prezydent Stanéw Zjednoczonych
F. D. Roosevelt w przemowieniu o stanie panstwa zwro-
cit sie do obywateli swojego kraju przedstawiajac, jakie
powinny by¢ cele, do ktorych powinny dazy¢ USA w sSwie-
cie ogarnietym wojna. Bylo to przemowienie o ,czterech
wolnosciach” politycznych: wolnosci stowa i wyrazania,
wolnosci kultu, wolnosci od potrzeby (bezpieczenstwo
spoteczne) i wolnosci od leku. Nie mozna poddawac
w watpliwos¢é, ze wchodzily tu w gre prawa podstawowe.

Jednak to nie nad tym punktem zamierzam sie za-
trzyma¢, ale nad delikatnym i czesto wymykajacym sie
jadrem: kazde rozwazanie tematu osoby oraz jej praw
i obowiazkéw napotyka nieuchronnie trudna kwestie isto-
ty wolnosci, jej roznych form, ktére sg dalekie od sprowa-
dzenia do wolnosci politycznej (a tym bardziej do anar-
chizmu). Instytucje polityczne, ktére zapewniaja wolnos¢
obywatelska, stusznie sa identyfikowane z instytucjami
liberalno-demokratycznymi, karmionymi kultura, z ktorej
sie wywodza: czy dzi§ staje ona na wysokosci zadania?
Ocena wyrazajaca watpliwos¢ wobec koncepcji wolnosci,
przewazajaca w obecnych spoleczenstwach liberalno-
-demokratycznych, sformulowana w Prawach cztowieka
— Wieku roszczeri, nie kieruje sie gtéwnie ku instytucjom,
ale ku ograniczeniu wolnosci do samookreslenial®,

W tej ostatniej kwestii powstaje istotne pytanie: jaka jest
teleologia wolnosci czlowieka? Czy to jest sama wolnosé
czy tez co$ innego? Radykalni liberatowie i anarchisci od-
powiadaja, ze finalizmem wolnosSci jest sama wolnosé. Wy-
nikaja z tego wielce znaczace czynniki, miedzy soba mocno
powiazane: przede wszystkim, ze wolnos¢, ktéra mamy na
mysli, nie jest niczym innym, jak wolnoscia samookresla-
nia czy wolnej woli, ktéra wchilania i sprowadza do siebie
calte znaczenie wolnosci; w konsekwencji wolnos$é spetnie-
nia i rozwoju osoby zostaje odlozona na bok. W ogranicze-
niu wolnosci do samookreslenia zapomina sie, ze tym, co
moze motywowac wolnos¢, nie jest sama wolnosc.
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Aby wyznaczy¢ minimalnag droge w tak zlozonym tere-
nie, jak teren istoty wolnosci, na ktéora nowozytna mysl
tak bardzo wskazywata (niektérzy uwazaja, ze auten-
tyczny wklad nowozytnej filozofii lezy zasadniczo w idei
wolnosci), nawiaze do mysli J. Maritaina, ktéry moim
zdaniem nakreslit w nowozytnosci najbardziej skonczony
obraz catej dynamiki wolnos$ci w jej réznych obliczach!!.
Dokonal tego w calej serii dziel, takich jak Strutture po-
litiche e liberta, Da Bergson a Tommaso d’Aquino (temu
tematowi poswieca kilka rozdzialow), Breve trattato del-
lesistenza e dell’esistente, Per una filosofia della storia,
Il contadino della Garonna, I gradi del sapere. Filozofia
wolnosci francuskiego filozofa jest prawie calkowicie nie-
znana: na ile wiem, nie ma znaczacych badan w tym za-
kresie, a szkoda.

W Strutture politiche e liberta autor wprowadza kapitalne
rozréznienie miedzy wolnoscia poczatkowaq czy wolna wola,
posiadana przez nas jako dar natury, a wolnoscia korico-
wa, ktorej nalezy szukac i zdobywac (oznacza to, ze pojecie
wolnosci jest o wiele szersze niz pojecie wolnej woli). Aby
okresli¢ tego rodzaju wolnos¢, Maritain odwotuje sie do po-
je¢ wolnosci radosci, spelnienia i autonomii (w znaczeniu
Pawlowym, a nie Kantowskim), stad wolna wola nie jest
celem sama w sobie (przez co bylibySmy wiecznie skazani
na wybieranie i tylko to byloby ludzkie), ale jest wciagnieta
w zdobywanie wolnosci koricowej i jej podporzadkowana:
na tym polega fundamentalna dynamika wolnosci. Ma
ona rozne odmiany, wsréd nich zwlaszcza jedna duchowq
i jedng spoteczna: madrosé, mitos¢ i wolne korzystanie
z pierwszej formy wolnosci jako wolnosci radosci i autono-
mii. Wolnos¢ koncowa na polu politycznym i spotecznym
jest z pewnoscia realizacja wolnosci, ale nie jako wolno-
Sci mocy wobec Swiata i drugiego czlowieka, powierzonej
panstwu, wobec ktérego osoby sa jego czeScig za Heglem
(tak samo i Gentile), ale jako spoteczenstwu ludzi rownych,
nastawionych na doczesne dobro wspoélne i przekazywanie
dobrego zycia, zagwarantowanego przez sprawiedliwosé
i przyjazi: mozemy ja nazwac wolnoscia spetnienial?.
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Zatem teleologia wolnosci nie jest sama wolnoscia, ale
spelnieniem osoby ludzkiej w osiagnieciu jej ,,celow natu-
ralnych”. To, jak nalezy rozumie¢ dynamike i teleologie
wolnosci osobistej, zostalo rozwiniete przede wszystkim
w Per una filosofia della storia, gdzie Maritain okresla trzy
cele wlasne historii czlowieka'®. Taka filozofia historii,
otwarcie personalistyczna, wprowadza zmiany w ocenie
najwiekszych przeobrazen XIX wieku.

2.2. Cho¢ dziwilo moze odwolywanie sie do réznych
form, jakie uczciwa filozofia musi bra¢ pod uwage — moz-
na teraz podjac trzy kwestie, zastanawiajac sie, czy pra-
wa sa nastawione na wolnos¢ wyboru pojedynczych oséb;
czy istniejg prawa pierwotne, ktéore nie bylyby prawami
wolnosci i czy prawa mozna postrzega¢ jako nastawione
na Ja wyizolowane, a nie wlaczone w spoteczenstwo, ktoé-
re ma jakie§ dobro wspolne. Negatywnie odpowiadam na
pierwsze i trzecie pytanie, a pozytywnie na drugie. Rzeczg
fundamentalng jest rozumienie, ze prawa cztowieka utoz-
samiaja sie nie tylko z prawami wolnosci. Przeméwienie
J. Ratzingera w Subiaco (1 kwietnia 2005) przypomnialo
niestuszna wyzszo§¢é samych praw wolnosci w kulturach
oswieceniowych: ,Te kulture oswieceniowa definiujg za-
sadniczo prawa wolnosci; wychodzi ona od wolnosci jako
wartosci fundamentalnej, ktéra wszystko odmierza: wol-
nos¢ wyboru religii, ktora obejmuje neutralnos¢ religijng
panstwa; wolno§é wyrazania swojej opinii pod warun-
kiem, ze nie podwaza tego wlasnie kanonu...”. Nieco dalej
znajduje sie stuszna uwaga, ze powszechne odwolywanie
sie do zakazu dyskryminacji, stosowane w sposéb for-
malny, abstrakcyjny i nadmierny, moze z tatwoscia stac
sie powazna przeszkoda dla wolnosci opinii, a dodatbym:
i dla samej sprawiedliwosci.

Kwestia, ktéra wydaje sie konieczne podjac raz jeszcze,
nie dotyczy tego, czy nalezy poszerzy¢ czy tez zaciesnic
obszar wolnosci, ktéry to temat pozostaje ogélnikowy, ale
jak wychowaé¢ do idei wolnosci bardziej prawdziwej i bo-
gatszej od idei, postrzegajacej jej przejaw w samookre-
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Sleniu i w shuzbie wolnosci jednostki, ktoéra odrzuca albo
thumi relacje spoleczne i uznanie drugiej osoby, i ktora
uwzglednia jedynie prawa wolnosci, podporzadkowujac
im reszte.

W prawach i obowiazkach cztowieka o wiele bardziej
wylania sie proste zewnetrzne poszanowanie samookre-
Slenia kazdego czlowieka. Niezliczone okolicznosci prak-
tykowania wolnosci wyboru indywidualnego musza by¢
uregulowane pod grozba chaosu i niesprawiedliwosci.
Wzajemne uznanie i wolno§¢ musi istnie¢ wobec drugie-
go, nie przeciwko drugiemu, jak to sie dzieje w przeciw-
stawnej walce wzajemnych roszczen. Przed okreslonym
dzialaniem, jeszcze przed sformulowaniem praw uczest-
nikow, lezy osad moralny legalnos$ci moralnej rozpatry-
wanego dziatania i réwne uwzglednianie wszystkich
0s6b realnie zaangazowanych, a nie wylacznie znanych
publicznie. Wspomne o pewnym zdarzeniu, moim zda-
niem paradygmatycznym, dla rzadzacego pozytywizmu
prawnego i skrajnego ograniczenia idei wolnosSci, ktory
prowadzi do zanegowania praw oséb trzecich: o zaplod-
nieniu in vitro zalegalizowanym przez nasz Trybunal
Konstytucyjny w 2014 roku. Trybunatl nie zastanowit sie
nad legalnoscia moralng takiego dzialania, ktore narusza
prawa fundamentalne (jak staralem sie wykazaé¢ w Diritii
umani. L’eta delle pretese); catkowicie pozornie ograniczyt
sie do ustalenia, czy technika in vitro narusza czy tez re-
alne kryterium, jakim mierzy sie nasza Karte. Legalnos¢
moralna zostala calkowicie pominieta przez kryterium
uzyte jedynie formalnie dla poréwnania sytuacji niepo-
rownywalnych. Orzeczenie ujawnilo tez podporzadkowa-
nie kolegium sadowego nakazom technikil4.

To i inne zdarzenia pokazuja, ze kwestia praw-obowigz-
kow, oprocz koniecznosci, aby byla analizowana przez
personalistéw z wiekszym zaangazowaniem teoretycznym,
wymaga przemyslanych i bardziej zdecydowanych inter-
wencji w zdarzenia polityki i praktyki oraz wnikliwych
stanowisk w pojmowaniu stawki. W tej kwestii wydaje sie
dostrzegalna staba obecnosc¢ i niejako poddanie sie regut
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personalizmu, ktora laczy sie z ich malym znaczeniem,
owszem, niezamierzonym, ale czasami z trudem znoszo-
nym.

Z tematem osoby oraz jej praw i obowiazkéw wigze sie
temat wktadu religii w zycie spoleczne; mocno $wiecka
wiara w demokracje nie wystarczy w czasach techniki,
aby wspierac i broni¢ osoby ludzkiej, jezeli nie towarzyszy
jej ozywiajace wsparcie religijne!S.

Wsrod wielu powodow wazny jest ten, ze religie trans-
cendentne, a zwlaszcza chrzescijanstwo, maja doswiad-
czenie egzystencjalnej znajomosci czlowieka w jego god-
nosci, kruchosci i dramatyzmie, ktérych brakuje gdzie
indziej, a ktérych pozbawiony jest umyst techniczny i in-
strumentalny. By¢ moze zmeczony przekaz, jaki wysyla
dzi§ Zachoéd, jest dowodem na to, iz sprowadzanie zycia
religijnego do sfery prywatnej jest falszywym rozwiaza-
niem.

3. Priorytet obowiazkow wobec praw

Powyzej wykazano za pomoca istotnych argumentow,
uprzednio$§¢ zobowigzania i obowigzku wzgledem prawa,
niezaleznie od tego, czy jest to obowiazek wobec drugiego
cztowieka, czy tez Transcendencji. Zobowiazanie jawi sie
samo z siebie natychmiastowo i nie potrzebuje posred-
nikow; przedstawia sie jako obowigzek pierwotny, ktéory
laczy wszystkie istoty ludzkie i w ktérym wzajemne rela-
cje schodza glebiej w intersubiektywnosé. Tam, gdzie jest
ktos, kto potrzebuje pomocy, cztowiek odczuwa sktonnosé
do udzielenia jej, zanim jeszcze okaze sie to wyraznym
nosSnikiem prawa, ktérego mozna sie domagac; prawo A,
ktore jest tylko jego prawem i nie wywoluje u drugiego
obowigzku uszanowania go, pozostaje prawem chwiej-
nym. Obowigzek wobec drugiego czlowieka jest wczesniej-
szy niz prawo, nie jest ukladem zawartym, jak umowa,
ktéra mozna zmienié, ale jest bezwarunkowy.

Uprzednio$s¢ obowiazku wobec prawa wynika ze zobo-
wiazania pierwotnego wobec dobra i drugiego czlowieka.
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Jestem zobowigzany wobec dobra, sprawiedliwosci, dru-
giego, a w konsekwencji musze uznaé¢ fundamentalne
dobra drugiego czlowieka, ktérych nalezy przestrzegac
i ktore sa jego prawami. Pojecie prawa poprzedza pojecie
actio justitiae, ktére kazdemu oddaje to, co mu sie nalezy,
czyli realizuje jego prawo i jest wlasnie pierwotnie zalezne
od zobowiazania moralnego wobec dobra i drugiego czlo-
wieka.

W konicu pojawia sie pytanie: obowiazki wobec kogo?
Na przestrzeni wielu epok odpowiadano, ze obowiazki za-
ciaga sie wobec Boga, samych siebie i drugiego czlowieka.
Dzieje nowozytnej etyki w jej dtugim procesie regresyw-
nym przystapity do wykreslania pierwszych z nich wraz
z Kantem, dla ktérego ,obowiazki religijne” znajduja sie
poza czysta filozofia moralna, a drugie wraz z Schopen-
hauerem, ktéry odrzuca idee obowiazkow wobec siebie
(wsrod nich zakaz samobdjstwa). Na koficu procesu pozo-
staja jedynie obowigzki wobec drugiego, czyli wobec jego
praw. Tutaj bardzo wazne jest spostrzezenie, ze wlasnie
status bycia innym jest we wszystkich czasach i epokach
najtrudniejszy do okreslenia i doprowadzenia do konca;
we wszystkich czasach i epokach bylo wiele innych rze-
czywistosci, ktorym nie nadano takiego statusu, a histo-
ria trwa i dzis.

Zbitka prawo-obowiazek nie sprawia, ze jest obojetne,
czy wychodzimy od praw czy od obowiazkéw!®. Nawiaza-
nie do pierwszych oznacza polozenie by¢ moze przesad-
nego akcentu na moje potrzeby, ktére narzucam i podej-
mowanie walki, w ktérej inne potrzeby i obowiazki zostaja
odsuniete na bok oraz ignorowane i gdzie ograniczenia
ogb6lnej kompatybilnosci z tatwoscia sie pomija. Wycho-
dzenie od obowiazkow zaklada uwzglednienie tych ogra-
niczen, patrzenie na swoje potrzeby w relacji do potrzeb
innych ludzi, uwzglednianie og6lnego obrazu wraz z tym,
na co on pozwala albo nie pozwala, zastanowienie sie,
czy to, co robie dla dobra wspélnego, jest poréwnywalne
z tym, co otrzymuje. Tam, gdzie istnieja spoleczenstwa,
w ktorych jest bardzo wysoka integracja, a wzajemne
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zaleznos$ci mocne, trzeba by¢ ostroznym domagajac sie
praw (moéwie o prawach, nie o czystych roszczeniach), nie
zastanawiajac sie nad podstawa roszczen i ich reperku-
sjami na innych.

4. Czy prawa czlowieka mozna rozumieé
jako ,subiektywne reguly preferencyjne”,
z ich znaczeniem funkcjonalnym i pragmatycznym?

Czy jest to kierunek na miare probleméw stawianych
przez praktyczno-historyczng implementacje praw? Moim
zdaniem duzo zalezy od praw, do ktérych sie odwolujemy.
Jezeli sa to prawa podstawowe i pierwotne — zwlaszcza
prawo do zycia, do nienaruszalnosci cielesnej, do rodziny,
do wolnosci osobistej, do wolnosci religijnej itp. — bardzo
trudne wydaje sie wymaganie subiektywnych regut pre-
ferencyjnych jako decydujacych. Prawa pierwotne, Scisle
zwiazane z istota ludzka i niezbywalne, potrzebuja wy-
ttumaczenia, gdyz zwyczajna preferencja nie dosiega pro-
blemu; z drugiej strony roézne sposoby ich obrony beda
zalezaly od roznych sposobéw ich rozumienia. Tutaj moze
mie¢ zastosowanie bardzo znane twierdzenie Hobbesa,
wedlug ktorego skoro dzialanie ludzi zalezy od ich opinii,
to od zarzadzania opiniami (przez wladce) zalezy zdrowie
panstwa. Jak potrzebne jest podtrzymanie twierdzenia
Hobbesa, pomijajac autorytarne nastawienie mys$li, poka-
zuje to, ze nasze czyny doglebnie zaleza od naszych opinii
i przekonan. Z tej przyczyny pragmatyczne porozumienie
funkcjonuje od czasu, kiedy w zbiorowosci pojawita sie
podstawowa zgodnos$¢ moralna, ktéra w spoteczenstwach
demokratycznych okazuje sie dziS mniejsza, niz byla sie-
demdziesiat lat temu. Zgodnos§é praktyczna zmniejszyta
sie w odniesieniu do trzech czynnikéw: hermeneutyka
praw anarchistyczna i chrzescijanska daza do odréznia-
nia sie; pojawity sie ,nowe rzeczywistosci”, o ktérych wte-
dy nie mys$lano; rozwdj technologiczny nasuwa tematy,
jakie wymagaja zasadniczego poglebienia filozoficznego,
ktorego glowny nurt nie potrafi zaoferowac.
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Rzecza wazna jest nie utraci¢ z pola widzenia istnienia
praw podstawowych i praw wtornych, wsréd tych ostat-
nich sg mozliwe réznorodne mediacje historyczne i kul-
turalne. Chce powiedzie¢, ze moze by¢ wiele rozwiazan
w utrzymywaniu w réwnowadze potencjalnie sprzecznych
praw: wolnos¢ mysli i wyrazania versus ochrona dru-
giego przed zniestlawieniem; prawo do samodzielnosci
politycznej versus uwzglednianie dobra wspélnego danej
spotecznosci politycznej, i wiele innych przyktadéw. Pra-
wa czlowieka zakorzeniaja sie na réznych glebokosciach
w prawie moralnym naturalnym i w zZyciu osoby, dlatego
prawo do wolnosci druku nie obowiazuje tak samo, jak
prawo do zycia. Wiele praw cywilnych i politycznych jest
przejawem tego, co mozna by nazwac ,prawem narodow”
czy tez ,prawem powszechnym cywilizacji”, gdyz wylania-
ja sie w trakcie bardzo ztozonych proceséow historycznych
i moga przybiera¢ roznorakie konstrukcje. Smieszne
byloby wyprowadzanie z prawa moralnego naturalnego
konkretnego prawa wyborczego. W tej kwestii wystarczy
wiedzie¢, ze kryterium relacji miedzy rzadzacymi a rza-
dzonymi powinno by¢ to, ze ci drudzy sa wybierani ab
omnibus et ex omnibus.

Zatem, dobrze sie przygladajac, ,subiektywne regu-
ly preferencyjne” nie tlumacza gléwnych praw, i byloby
lepiej nazywaé je konkretnymi ocenami praktycznymi,
ktore maja znaczenie tylko wtedy, gdy nie sa czystymi
preferencjami, ale argumentami. Wowczas trzeba bedzie
znalez¢ tam, gdzie to mozliwe, wlasciwe zrownowazenie
miedzy wymogami w kwestii zasadniczej sprzecznymi,
miedzy odmiennymi ocenami praktycznymi najrézniej-
szych probleméw, jak imigracja, priorytety nadawane
polityce spotecznej dobrobytu w stosunku do polityki
inwestycyjnej, znalezienie réwnowagi miedzy zniestawie-
niem a cenzura wyrazania. W odniesieniu do tego ostat-
niego tematu potrzeba otwartej refleksji. Po wydarzeniach
z ,Charlie Hebdo”, ktory realizowal swoiste absolutne
prawo do obrazania groznego, stwarzajacego preteksty
i krwawego, w wielu krajach pojawili sie skrajni libera-
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lowie, ktorzy stworzyli prawdziwe i rzeczywiste prawo do
swobodnego obrazania innych. Takie prawo nie istnieje
i nie widze mozliwosci uregulowania zagadnienia przez
odwotywanie sie do subiektywnych regul preferencyjnych
czy do odpowiednikéw funkcjonalnych. Osad praktyczny
nie jest funkcjonalny, ale okolicznosciowy, gdyz musi
uwzglednia¢ rzeczywiste okolicznoSci i sytuacje: niekla-
manie mozna odmieniaé¢ i nagina¢ w zaleznosci od sytu-
acji (np. przy niepomyslnej diagnozie wobec chorego).

Tak samo w przypadku probleméw stawianych przez
biotechnologie uwazam, ze subiektywne reguly preferen-
¢ji nie nadazaja za wyzwaniami. Przyjecie technik wzmoc-
nienia poznawczego, fizycznego, psychicznego moze
stwarzac problemy nie tylko dla pojedynczego ,czlowieka
wyroS$nietego”, ale zwlaszcza dla réwnosci miedzy istota-
mi ludzkimi, kiedy niektore podmioty i niektére grupy czy
narody uzyja wzmocnienia (a rzecz jest niestety, mozliwa)
do pokonania innych, nierozwinietych. Odnosnie tego nie
wystarczy prawo ,minimalne” nastawione na to, czego ni-
gdy nie mozna robi¢: prawo analogiczne do tego, o jakim
mys$latl w innych sytuacjach historycznych G. Radbruch,
dla ktorego prawo pozytywne bedace nosnikiem niewyba-
czalnej niesprawiedliwosci, staje sie ipso facto ,prawem
niesprawiedliwym”. Jest to potrzebne, ale niewystarcza-
jace: porzadnego spoleczenstwa nie mozna osiagnac tylko
na podstawie imperatywow negatywnych, ktore zakazuja:
trzeba szuka¢ minimalnego konsensusu do spotkania sie
z tym, co zrobi¢ pozytywnego.

W odniesieniu do relacji mezczyzny i kobiety w rodzinie
polityka spoleczna i obyczaje odczuwaly wplywy tysiac-
letnich tradycji maskulinizmu (i odnosnych preferencji),
gdzie mezczyzna byl glowa, a kobieta mu podlegata.
Dopiero wraz z wylonieniem si¢ w czasach nowozytnych
wartosci oséb, ich fundamentalnej réwnosci réwniez
w zyciu spotecznym, konkretnie zarysowatla sie teza o ich
fundamentalnej rownosci i wynikajace z niej konsekwen-
cje spoleczne, cywilne, prawne oraz dla relacji miedzy
plciami w rodzinie i poza nia. Wydaje sie, ze reguly spra-
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wiedliwosci powoli zaczely przewazaé¢ nad preferencjami
subiektywnymi.

Problemem o duzym znaczeniu jest pytanie, czy ist-
nieje mozliwe do zrealizowania prawo do szczescia. Ame-
rykanska deklaracja z 1776 roku moéwi nie o prawie do
szczesScia, ale o osiaganiu szczescia. Pierwsze jest slowem
pustym i zludnym - szczesScie nie jest prawem, ale aspi-
racja — drugie przedstawia te wrodzona kazdej istocie
ludzkiej aspiracje, ktéra moze zawiera¢ niezliczone od-
miany. Jakie znaczenie moze mie¢ prawo do szczescia dla
matki, ktora widzi swoje dziecko zabite na wojnie, przez
przemoc, gtéd? Bedzie si¢ ona domagata sprawiedliwosci
dla dziecka i dla siebie; ci, ktorzy hatasliwie domagaja sie
sprawa do szczescia”, ryzykuja wyrzadzeniem szkody tym,
ktérzy nie moga sobie na nie pozwoli¢. Na ogét uciskani
nie domagajg sie szczescia, ale sprawiedliwosci.

5. Prawo do prawdy i obowiazek niewprowadzania
w blad

Na polu nowych praw i obowigzkow wysuwa sie prawo
do prawdy (historycznej) i prawo do niefalszowania, oba
o olbrzymim znaczeniu: wiemy to szczego6lnie dobrze my,
ludzie XX wieku, ktérzy mamy za soba ludobédjstwo Or-
mian, systematyczne niszczenie prawostawnego KosSciola
rosyjskiego, Shoah, eksterminacje Romow, desaparecidos
Ameryki bacinskiej i miliony zmartych w hotodomorze
(Smierci glodowej) na Ukrainie na poczatku lat trzydzie-
stych, ktéry powoli wychodzi na jaw, masakre w Kam-
bodzy i dziesiatki milionéow zmartych w wielkim skoku
Mao. Do tego wszystkiego bardzo potrzebujemy instytucji
krytycznych, badawczych i wiarygodnych, ktére badatyby
i chronity prawde historyczng oraz prawde dyskursu pu-
blicznego, a takze instytucji edukacyjnych, ktére wycho-
walyby do poszanowania prawdy i jej uczciwego badania.

Moéwigc o prawie do prawdy i do jej poznania, raz jeszcze
odnosimy sie do najgtebszych korzeni naturalnego prawa
moralnego, jakie obejmuje fundamentalne sklonnosci,
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sposrod ktérych jedynie sklonnosé do poznawania praw-
dy i nie bycia wprowadzanym w blad nie ma wyjatkéw?’”.

Obowiazek méwienia prawdy (niektamania czy niewpro-
wadzania w blad lub manipulowania) i prawo do prawdy
odgrywaja dzi§ w demokracji i w kazdym prawym ustroju
politycznym role o wiele wieksza niz w czasach, gdy ar-
cana imperi i idea ludu uleglego, wobec ktoérego mozna
bylo klamaé¢ ,dla jego dobra”, mialy wielu zwolennikéw
w klasach rzadzacych. Duza czes¢ zycia demokratycznego
opiera sie na opinii politykéw, mediéw, obywateli i kazdy
z nas, kiedy wyraza opinie czy kiedy glosuje, czyni to na
podstawie poznania prawdy i falszu, jakie moégt osiagnac.
Prowadzi to do zastanowienia sie raz jeszcze nad stano-
wiskiem czesto wypowiadanym przez Kelsena, wedlug
ktorego demokracja wiaze sie z relatywizmem, podczas
gdy ,absolutyzm” (jak niezbyt szczesliwie mowil Kelsen)
jest dla niego zabdjczy. Fakty swiadcza odwrotnie, gdyz
funkcja-prawda jest zasadnicza dla zycia demokratyczne-
g0, przynajmniej w tym, co dotyczy prawd empirycznych
oraz antropologiczno-aksjologicznych.

6. Dobra wspoélne

W siedemdziesieciolecie Powszechnej Deklaracji na-
lezy unikaé retorycznej dyskusji o prawach i czystego
celebrowania tego wydarzenia, w ktorym narracja kryje
rzeczywistos¢ sytuacji. Na plaszczyznie ideowej potrzebne
sg uroczyste deklaracje praw, ale nie moga one pozosta-
waé ograniczone do empireum kongreséw, ktére o nich
mowig nie widzac, jak gleboko sie je narusza. Przeciwnie,
pilne jest uzupeinienie Deklaracji w odniesieniu do obo-
wigzkow prawie nieobecnych w 1948 roku, oraz podje-
cie odpowiedzialnosci za przyszlosc i przyszite pokolenia,
w odniesieniu do pokoju, zbrojen jadrowych i ekologii!®.

Prawa przyniosly pozytek czesci ludzkosci, ktérej pra-
gnienia i roszczenia nadal wzrastajg, podczas gdy nie jest
pewne, czy sprzyjaly tym, ktérzy byli w gorszej sytuacji.
Nie sg otwartymi wrogami praw, dzi§ nielicznymi, ci,

207



DOKTRYNA SPOLECZNA KOSCIOLA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA
Vittorio Possenti — Krok do przodu w kwestii praw i obowigzkow.

ktérzy z pozycji sily i wladzy postuguja sie méwieniem
o prawach dla nich korzystnych, a ktérzy swoimi pra-
wami i roszczeniami — ze wzgledu na globalne sprzeze-
nie — wyrzadzaja szkody nawet bardzo daleko od miejsc,
w jakich zyja!®. Zadna istota ludzka obdarzona zdrowym
rozsadkiem i sumieniem nie moze uwazac, ze osiagnie
swoje prawa nie biorac pod uwage swojej przynaleznosci
do spoleczenistwa i nie oceniajac rezultatéw zadan wobec
niego. Kiedy pojedynczy ludzie i grupy zadaja praw i je
uzyskuja, czesto dzieje sie to ze szkoda dla praw innych,
stabszych, ktorzy nie majg sity do zdobycia ich czy przy-
najmniej do obrony przed nowymi niesprawiedliwo§ciami.
Mamy na mysSli tzw. ,prawo do aborcji”, ktérego zada sie
dzis jako powszechnego prawa kobiety, a ktore przekresla
prawo plodu do zycia. Pomys$lmy tez o innych przysztych
pokoleniach, wobec ktérych mamy obowigzki.

My nie myslimy juz o przyszlosci jako o ,storicu przy-
sztosci” w obrebie ideologii postepu i ludzkiej mozliwosci
doskonalenia; myslimy o niej z troska o siebie, o nasze
dzieci, a takze ogblnie w odniesieniu do przysztych poko-
len. Pytanie wywoluje w nas nowe poczucie odpowiedzial-
nosci i obowiazku, ktore sie bardzo ostabilo w czasach
samych tylko praw i dostatniego, konsumpcyjnego spo-
leczenstwa.

W czasach narastajacych dysproporcji i réznic powroét
do refleksji nad obowigzkami stanowi postep moralny.
Obowiazek powinien wejs¢ do prawa panstwowego i mie-
dzynarodowego jako ograniczenie subiektywnych roszczen
i jako samodzielne zrédlo sprawiedliwosci, ktére sankcjo-
nuje obiektywizm shlusznego prawa: prawo pozytywne,
jakie potrafi wlaczy¢ temat obowiazku rowniez tam, gdzie
nie ma faktycznych i obecnych podmiotéw, ktore mogly-
by podejmowac dzialania prawne, np. przyszte pokolenia;
i jakie potrafi czué sie odpowiedzialny za wspolne dobra.

Dobra wspélne oznaczaja, ze sa wszystkich i do wszyst-
kich musza nalezeé¢, a zatem nie mozna ich prywatnie
zawlaszczyc¢: powietrze, woda, morze sa wszystkich, a ich
prywatyzacja bylaby §mieszna. Sa powszechnym dobrem
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wspoélnym, ktére jest czym$§ wiecej, niz dobro publiczne
jakiegos panstwa, a tym bardziej dobro prywatne: dobro
prywatne nalezy tylko do pojedynczego cztowieka, dobro
publiczne jest nim w obrebie spotecznosci polityczne;j,
a zatem nalezy do wielu. Dobro wspélne nalezy do wszyst-
kich, bez réznicy.

Thum. Krystyna Kozak

Przypisy:

! Prof. Vittorio Possenti, wykladowca filozofii moralnej oraz metafi-
zyki na Uniwersytecie w Wenecji.

2 A. Schiavello, Ripensare l’eta dei diritti, Mucchi, Modena 2016,
i G. Zagrebelsky, Diritti per forza, Einaudi, Torino 2017.
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8 Istnieje gleboka réznica miedzy uzasadnianiem a tlumaczeniem,
co wymaga szczegoélnej uwagi ze wzgledu na charakter epoki. Nalezy
praktykowaé swoisty post leksykalny i pojeciowy w stosunku do
niemalej czesci jezyka filozoficznego obecnych czaséw, ktory uzy-
wal i naduzywal poje¢ ,uzasadnienia” i ,uzasadnienia na nowo”,
zwlaszcza wychodzac od Kanta (Uzasadnienie metafizyki moralno-
$ci). Jako realista filozoficzny uwazam, ze rozum cztowieka z istoty
nie uzasadnia niczego, ani na polu spekulatywnym, ani na polu
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praktycznym, ale uznaje. Patrz na ten temat moje Le ragioni del-
la laicita, Rubbettino, Soveria 2007. Cho¢ rozréznienie wydaje sie
subtelne, czym innym jest produkowanie uzasadnien praw, a czym
innym poszukiwanie ich wyttumaczenia czy uzasadnienia, gdzie to
ostatnie — jakie by nie bylo — uwaza sie za obecne w rzeczywistosci.
9 Prawo to wyraza sie w fundamentalnych inklinacjach zyciowych,
jest znane jako inklinacja i wrodzono$é, uczy sie go na bardzo trudnej
drodze, wcale nie przez argumentacje teoretyczna. Akwinata pisze:
~wszystko, wobec czego czlowiek ma sklonnosci naturalne, rozum
pojmuje jako dobre, a wiec do czynienia, a przeciwne pojmuje jako
zle i do unikania” (STh I, q. 2). Inklinacja jest otwarta; nalezy nia
pdzniej pokierowac i utwierdzi¢ ja. Istnieja inklinacje dobre same
z siebie i inne ambiwalentne: do pierwszych zalicza sie inklinacje
do poznawania i wynikajace z niej pragnienie poznawania, skoro
poznanie jest pierwotnym dobrem czlowieka, jakie podmiot stara sie
osiagnaé niejako ,instynktownie”. Tutaj cel poprzedza obowiazek,
cho¢ w pbzniejszym czasie moze pojawi¢ sie zadanie uczenia sie,
aby odpowiednio osiagnac cel oraz przynalezne do niego dobro. A co
powiedzie¢ o relacji spotecznej i poszanowaniu drugiego czlowieka?
Podmiot jako istota spoleczna odczuwa potrzebe drugiego cztowie-
ka, ale moze to sie ujawniac jako przemoc i panowanie nad drugim:
inklinacja do zycia spolecznego sama szczegélowo nie wystarcza,
jezeli nie reguluje jej obowigzek poszanowania drugiego czlowieka.
W tym przypadku obowiazek uwaza sie za immanentny i regulujacy
od samego poczatku inklinacji do wiezi spolecznej. Poznanie impli-
kacji prawa moralnego wpisanego w istote ludzka jest stopniowe
i niemajace konca, dlatego — w przeciwienistwie do prawie totalitar-
nej opinii, ktéra uwaza je za co$ martwego i bezuzytecznego, pozo-
stalo§¢ z czas6w barbarzynskich i dogmatycznych — jest ono z natu-
ry wyposazone w sitle dynamiczna i zdolnos§¢ ,burzenia” status quo.
10 Na temat naprawde kluczowy spoteczenstw liberalnych, sposobu
pojmowania przez nie wolnosci i kultury, jaka je ozywia, patrz Le
societa liberali al bivio, Marietti, Genova 1991.

11 Spekulatywne rezultaty diugich poszukiwan nowozytnych
w kwestii wolnosci wydaja mi sie w wielu przypadkach niepewne,
zwlaszcza w relacji niestworzonej wolnosci Bozej do stworzonej
wolnosci czlowieka oraz w sposobach, w jakich rozpatruje sie Boza
wolnos¢. Na ten temat patrz rozdziat Dio e il male w Essere e liberta,
Rubbettino, Soveria 2004.

12 Inne fundamentalne formy wolnosci obejmuja wolnosé¢ konco-
wa doswiadczenia mistycznego; tajemniczy i jak najbardziej realny
zwiazek wolnosci stworzonej i wolnosci niestworzonej, z ktoérego
w kazdej chwili powstaje historia czlowieka; aspiracje transnatu-
ralne dynamiki wolnosci czlowieka; wolnos¢ intelektualna w tym
znaczeniu, ze rozum szuka swego celu i swego spokoju w prawdzie.
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13 Na ten temat patrz Nichilismo e Metafisica, dz. cyt. rozdz. X.

14 Na ten temat patrz rowniez La rivoluzione biopolitica. La fatale
alleanza tra materialismo e tecnica, Lindau, Torino 2013, i artykul
“Ambiguita della tecnica”, “La Societa”, n. 4, lipiec-sierpien 2017,
s. 197-113.

15 Odsytam do Religione e vita civile. Il cristianesimo nel postmoder-
no, Armando, Roma 2001; L’'uomo postmoderno. Tecnica religione
politica, Marietti, Milano 2009; Le ragioni della laicita, cyt.

16 Na ten temat patrz ksiazke G. Zagrebelsky, Diritti per forza,
Einaudi, Torino 2017, z ktérej czerpie inspiracje.

17 Na temat sklonnosci ztozonych w nas przez prawo moralne na-
turalne odsylam do ksiazki Nichilismo giuridico. L’ultima parola?,
Rubbettino, Soveria 2012.

18 Wedtug H. Jonasa adekwatny imperatyw tak by brzmial: ,Dzialaj
w taki sposéb, aby konsekwencje twojego dzialania byly kompaty-
bilne z trwaniem autentycznego zycia ludzkiego na ziemi”, Il prin-
cipio responsabilita, Einaudi, Torino s. 16. W kwestii obowigzkow
i odpowiedzialnosci podjeto pewne kroki, ktéore oczekuja na kon-
tynuacje. Patrz zwlaszcza Deklaracja UNESCO o odpowiedzialnosci
obecnych pokolern wobec przyszlych pokolern (UNESCO, listopad
1997) i Dichiarazione universale delle responsabilita dell’'uomo, red.
H. Kung i Helmut Schmitt. Znaczenie ma tez pie¢ artykutow “Carta
dei diritti delle generazioni future” Jacques-Yves Cousteau, przed-
stawiona w UNESCO i przyjeta w 1991 roku.

19 Czy jesteSmy o tym przekonani? Nie tylko obecny prezydent Sta-
noéw Zjednoczonych wydaje sie zdecydowanie temu zaprzeczac, ale
czynili to tez jego znakomici poprzednicy. G. Bush senior moéwil,
ze American way of life — z poziomem konsumpcji, marnotrawstwa
i zanieczyszczenia, jakie jej towarzysza — nie podlegata negocjacjom
(Rio de Janeiro, 1992). Méwienie w absolutny sposéb o prawie do
wlasnego stylu zycia zaklada nieodpowiedzialnos¢ wobec zuzywania
bogactw i swego rodzaju narzucanie swoje woli.
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