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FRATELLI TUTTI A ISLAM

Uzywanie stow takich, jak «bracia» czy «braterstwo» prowadzi czasami do wielu
nieporozumien. Pokazuje to rewolucja francuska: sposréd znanych trzech stow
bedacych jej inspiracja wlasnie pojecie «braterstwo» bardzo szybko zostato zapo-
mniane, co trudno nazwac przypadkiem'. Réwniez XX w. widzial powstawanie
wielu ruchéw politycznych, jak zrodzone w Egipcie w 1928 r. Stowarzyszenie Braci
Muzulmandw, ktdre postuzylo za prototyp dla wielu innych i ktoére wypaczylo to
pojecie, dochodzac az do terroryzmu. Bowiem szybko stalo si¢ ruchem masowym,
zaczynajac od drobnego mieszczanstwa o skromnym pochodzeniu, od niedawna
pis$miennego, a wrazliwego na zagadnienia religijne i dotyczace tradycji’. Poczat-
kowo ruch wykazywat silne rysy populistyczne, ktére przypominaly systemy fa-
szystowskie, rowniez ze wzgledu na jego niewatpliwg umiejetnos¢ przyciggania
mas. Dopiero w ostatnich dziesigtkach lat XX w. przyjal cechy bardziej ,,poste-
powe”. Zjawisko to nalezy jednak wpisa¢ w to, co jest historig i tradycja islamska
i w te potrzebe ,,reformy”, ktéra interesowatla caly §wiat muzulmanski’.

1. POTRZEBY REFORMY

W islamie od zawsze pobrzmiewa potrzeba zreformowania codziennosci.

Endemiczna konfliktowo$¢, jaka cechuje przedislamskie spoteczenstwo
arabskie, zostala w ten sposob projektowana na zewnatrz tego, co stalo sie
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«mieszkaniem islamu» (dar al-Islam) przeciwstawionym reszcie $wiata, dlatego
okreslanym «mieszkaniem wojny» (dar al-harb)*.

Stad dowartosciowanie elementu arabskiego na plaszczyznie politycznej

i kulturalnej. Calg historie odczytano na nowo w tym ujeciu. Przyjrzano si¢ rewo-
lucyjnemu charakterowi Proroka, bez pomijania rzeczywistosci przedislamskiej,
w jakiej oredzie Muhammada szukalo drogi posredniej, taczac typowe aspekty
cywilizacji przedislamskiej obok oredzia, pod pewnymi wzgledami zrywajacego
z nig. Cywilizacja ta stanie si¢ desygnatem uprzywilejowanym dla jego cech etnicz-
nych i jezykowych’. Z tego wyplyna kategoryczne wnioski:

Dlatego oddalenie si¢ od tradycji jest zlem, a na przestrzeni czasu pojecie bida

w $wiecie muzutmanskim przyjelo takie samo znaczenie, jakie chrzescijanie

przypisuja pojeciu herezja. Szczegdlnie naganng forma bida jest forma, ktd-

ra konkretyzuje sie¢ w nasladowaniu niewiernego, gdyz - wedlug powiedzenia

przypisywanego Prorokowi — «kazdy, kto nasladuje jaki$ lud, wchodzi do niego

ijest jego czescigr®.

Dlatego mozna powiedzie¢, ze réwniez spekulacja, nie tylko filozoficzna, ale

i teologiczna, w $wiecie islamskim zrodzita si¢ do$¢ pdzno, a przede wszystkim
powstala w nastepstwie calej serii bodzcow zewnetrznych. Do tego czasu teologia
odgrywata role drugoplanowa w stosunku do innych nauk religijnych, takich jak
tafsir - komentarze koraniczne, hadit - zbiér stéw Proroka, i figh - czyli islam-
skie prawodawstwo’. Do tego dochodzi kwestia tozsamosci. Wystarczy wzig¢ pod
uwage, ze

powstanie i utwierdzanie si¢ nacjonalizmu niektére sektory cywilizacji arab-
sko-muzulmanskiej postrzegaly jako zagrozenie oryginalnosci tej ostatniej
i jeszcze dzi$, kiedy przeciez skonsolidowala sie z walka o niepodlegtos¢, jest
czesto podawana w watpliwosc?.

Aby to wszystko zrozumie¢, trzeba uwzgledni¢, ze w poszczegélnych pan-
stwach nacjonalizm doprowadzal do wladzy autorytety i klasy kierownicze, ktdre
mogly podwaza¢ jedna z podstaw islamu, wladze, ktéra w przypadku
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[...] zwlaszcza wladzy prawodawczej, nalezy w ostatecznej instancji jedynie do
Boga, a — zwlaszcza w $rodowisku sunnickim - eksperci i rzagdzacy sa depo-
zytariuszami nie tyle mocy interpretowania jej, ile obowiazku jej stosowania’.

Ponadto islam pobudzit wiele kierunkéw typu radykalnego, w ktdrych religia
odgrywa role narzedzia usprawiedliwienia, jak i — w razie potrzeby - zakwestio-
nowania w rekach partii czy formacji, ktéore méwia o walce politycznej w coraz
goretszy i zdecydowany sposéb'. Nieco podobnie, méwiac jasno, do tego, co sig¢
stalo z socjalizmem w wigkszosci krajow, ktére wychodzily z kolonializmu, krajow,
w ktorych socjalistyczna instancja migdzynarodowa byta czasami przesuwana na
charakter narodowy walki. W przypadku islamu bezposrednia nieufno$¢ spowo-
dowana porazka wzorcéw zachodnich wywotata u wielu muzulmandéw pragnienie
spojrzenia w przeszlo$¢, aby tam znalez¢ formuly rozwigzania obecnych proble-
moéw'!. Zrodzila sig¢ z tego mysl wytworzenia niejako nowej apologetyki nastawio-
nej na znalezienie rozwigzan w przesztosci kultury islamskie;.

2. POWSTANIE BRACI MUZULMANOW

W tym powrocie do poczatkéw nie jest niczym zaskakujacym to, ze wielu ludzi
stara si¢ odzyska¢ nawet spuscizne przedislamska, jak faraonéw czy Fenicjan. To
wszystko w islamie nabiera szczeg6lnych cech. Bowiem

powrdét do stanu pierwotnej doskonalosci przedstawia ideal, ktory [...] dla mu-
zulmanow jest zbiezny z konkretnym ideatem historycznym'.

Dlatego instytucje i struktury polityczne, ktére dla innych religii jawig si¢
jako historycznie wyczerpane, niektére ruchy radykalne uwazajg za mozliwe do
zaproponowania i przywrdcenia pod karg calkowitej porazki islamu. Do tego na-
lezy dolaczy¢ inny, wcale nie drugorzedny problem: brak krytycznego odniesie-
nia do przesztosci, co powoduje fatalny konformizm ideologiczny i sprowadzenie
kazdego projektu politycznego do czystej propagandy ze wzgledu na to, ze brak
realizacji powyzszego projektu prowadzi do przypisania go tylko nieprzyjacielowi,
niewiernemu czy muzulmaninowi letniemu albo zdrajcy. W ten sposéb nowoczes-
n3 wiedz¢ nabywa si¢ biernie i w sposéb niezdolny do podwazenia wszelkiego
aspektu tradycyjnej spofecznosci.
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Takiemu ustawieniu staraly si¢ wymkna¢ niektére duchy o$wiecone, jak Hu-
sain Ahmad Amin i al-A$mawi", glosy prawie zawsze osamotnione czy sttumione.
Rdzne sg tego przyczyny. Wérod nich

wzrost demograficzny i urbanizacja napelnily peryferie miast nowoprzybyly-
mi, radykalnie obcymi wobec wartosci «<nowoczesnej» inteligencji'.

Wystarczy pomysle¢ o tym, co si¢ wydarzylo - po pierwszym okresie -
z Bra¢mi Muzulmanami, ktérzy zréznicowali si¢ w zaleznosci od obszaru geogra-
ficznego, gdzie zamierzali dziatac.

Grupa islamska moze by¢ bowiem reformatorska lub rewolucyjna, tajna lub na
wpot zinstytucjonalizowana, agresywna lub pokojowa; islam moze by¢ masowy
lub elitarny: jego konfiguracja zalezy w znacznej mierze od decyzji instytucjo-
nalnych i politycznych panstwa oraz od relacji z wladzami religijnymi®.

Mowigc o Braciach Muzulmanach, trzeba uwzgledni¢ fakty, ktére charakte-
ryzuja wszelkie rodzaje stowarzyszen islamskich.

Jakikolwiek ruch czy partia polityczna, taka organizacja a priori jest zawsze
podejrzana, ze moze dzieli¢ wspolnote muzulmanska [...]. Prorok wypowia-
da hadit uznawany za autentyczny: «Moja wspdlnota podzieli sie na 73 sekty
(firga). Tylko jedna zostanie ocalona, a pozostate 72 pojda do piekta» [...]. To
dlatego prawie wszystkie badane ruchy wykazuja watpliwo$ci co do samej ich
nazwy [...]. Natomiast stowa uprzywilejowane kraza wokot rdzenia GM’ lub
wokot stowa da'wa'®.

Ponadto wedlug tradycji wedrownej islamu organizacja poszukuje coraz
wigkszych meczetow rowniez na terenach odlegtych. To wlasnie zdarzylo si¢ Bra-
ciom Muzuimanom.

Zalozycielem w 1927 r. (data ulega zmianie w zaleznosci od réznych zré-
del: miedzy marcem 1927 a konicem 1929) byt Hasan al-Banna, majacy nasladow-
cOw na pewnym poziomie, ktorzy wraz z narastajacym przesladowaniem coraz
bardziej si¢ radykalizowali. Przestanki jego mysli mozna stresci¢ tak: powrdt do
zrodel i ponowne odkrycie tradycji, zbadanie na nowo rzeczywistosci sufickiej,
projekt bytu politycznego nastawionego na realizacje przedsigwzig¢ ekonomicz-
nych i spolecznych, w konicu stowarzyszenie naukowe i kulturalne, a nawet zamia-
ry sportowe. Organizacja zostala rozwigzana po raz pierwszy w 1948 r., rok przed
zabdjstwem zalozyciela, cho¢ w miedzyczasie rozszerzyla si¢ na znaczng czes¢
$wiata islamskiego, gdzie doznata innych krwawych represji'’. W pierwszej chwili

13 Tamze s. 94-96.
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mogla okresla¢ siebie — od strony religijnej — organizacjg autentycznie reforma-
torska, gdyz dazyta do reformy spoleczenstwa czy lepiej: jego strony zewnetrznej,
wychodzac od reformy samych siebie.

Banna potepial przemoc i byl przekonany, ze trzeba na nowo zislamizowa¢
spoleczenstwo. Staral si¢ mie¢ przedstawicieli w Zgromadzeniach Ludowych, ta-
kich jak egipski Parlament. Rzecz charakterystyczna, ktérej nie mozna ignoro-
wad, to to, ze juz w latach 30. XX w. Palestynczykom jako pierwsi pomagali Bracia
Muzulmanie, sprzeciwiajacy si¢ wielu ,burzujom” arabskim, ktorzy juz wowczas
sprzedawali ziemie Zydom. To spowodowato pewne sprzecznosci w tonie ruchu,
a frakcje bardziej pacyfistyczne zaczely dziata¢ jako ,stowarzyszenia dobroczyn-
ne” uznane przez niektore rzady'®.

3. ORGANIZACJA STOWARZYSZENIE BRACI MUZULMANOW

Formacja intelektualna Hasana al-Banny (1906-1949) opierala si¢ na dwdch za-
tozeniach: nauczanie klasycznego islamu i kryteria dyscypliny sufickiej. Aspekty,
ktére pochodzity ze srodowisk pozaakademickich, od ojca i od pierwszych na-
uczycieli, zdecydowanie wazniejszych niz ci, ktérzy potem przyczynili si¢ do jego
~formalnej edukacji”. Z tego wynikalo jego przekonanie, jak staby stal sie wptyw
religii w nowoczesnym $wiecie, a za swoj glowny obowigzek uznal odszukanie
przyczyn tego stanu rzeczy i znalezienie mozliwych srodkéw zaradczych. Na uni-
wersytecie w stolicy spotkal innych studentéw, ktérzy mieli takie same zamiary,
a ktdérzy po studiach zostali rozestani w rézne czesci Egiptu i w ten sposéb mogli
sta¢ sie nosicielami nowego przekazu". San Banna, kiedy stal si¢ nauczycielem,
zostal postany do goracego rejonu Kanatu Sueskiego, gdzie umocnil swoje stano-
wisko antybrytyjskie. Zawod nauczyciela naznaczyl go na cale zycie.

W marcu 1928 r. razem z sze$cioma osobami z brytyjskiego obozu pracy,
ktére udaly sie do niego na konsultacje, zatozyl Stowarzyszenie Braci Muzulma-
néw. Pézniej Banna mowil, ze tym, co ich taczylo, byto zmeczenie upokorzenia-
mi i restrykcjami narzuconymi przez obcych. Nastepstwo bylo proste: ,,Jestesmy
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bra¢mi w stuzbie islamowi, zatem jestesmy Bra¢mi Muzulmanami™®. Stowarzy-
szenie opieralo sie na postuszenstwie i przywodztwie, dopoki dazyto do celow re-
ligii islamskiej przedstawianej w sposob wylacznosci do tego stopnia, ze na pierw-
szej konferencji ogdlnej w maju 1933 r. podjeto problem dziatalno$ci misjonarzy
chrzescijanskich i sposobu zwalczania ich. Przy tej okazji zarysowaly sie pierwsze
narzedzia organizacji i opracowane zostaly przestanki tzw. credo*. W miedzycza-
sie oprocz stanowiska antybrytyjskiego Banna rysowal jego antykomunizm, uwa-
zajac go za niezgodny z religig islamska.

Po wojnie Banna staral si¢ nie wchodzi¢ w konflikt z wltadzami egipskimi
i dlatego postanowil konsultowac¢ si¢ okresowo z Isma’ilem Sidkim, premierem od
1946 r. Stowarzyszenie uzyskalo pewne przywileje, ale pojawily si¢ pierwsze roz-
dzwigki, ktdre mialy pézniej doprowadzi¢ do pierwszych podzialéw i wystgpien
z ruchu®. Rok 1947 byl rokiem krytycznym. Ruch zaznal restrykeji, rewizji i aresz-
towan. Wszystko przyspieszylo wraz z zabojstwem al-Nurqrashiego (przedstawi-
ciela rzadu wrazliwego na sprawy Braci), ktory zginat z reki osobnika bedacego
dlugoletnim czlonkiem Stowarzyszenia. Banna napisal ksigzeczke Bayanli’l-nas,
w ktorej dystansowal sie od zabojstwa. Ale to wszystko bylo daremne, bylo to jego
ostatnie pismo. 12 lutego 1949 r., kiedy wychodzit ze swej gldwnej siedziby, zostat
zamordowany.

Organizacja Stowarzyszenia byla mocno zhierarchizowana. Na szczycie byt
przywodca generalny, ktéry musial mie¢ co najmniej 30 lat (ksiezycowych). Przy-
najmniej od pieciu musiat by¢ cztonkiem Zgromadzenia Doradczego, sposrod
ktérego byt wybierany, jesli uznano go za posiadajgcego calg serie atrybutow ,,of
learning, morality and practicability”. Po wyborze przywodca musial by¢ wiernym
straznikiem zasad Stowarzyszenia, jego interesow, jak rowniez interesow calej tra-
dycji muzulmanskiej. Miedzy przywodca generalnym a Zgromadzeniem Dorad-
czym (ktore liczyto zmienng ilos¢ cztonkéw - od 100 do 150) stata Rada General-
na skfadajgca si¢ z 12 czlonkéw (9 pochodzacych z Kairu i 3 z prowingji), ktorzy
nadzorowali zarzadzanie Stowarzyszeniem, badali jego operacje i zobowigzywali
sie je wykonywac¢. Spomiedzy cztonkéw Rady Generalnej rowniez Zgromadzenie
Doradcze wybieralo sekretarza generalnego. Cato$¢ najwyzszych wtadz dopetniat
skarbnik, ktéry byl osobg odpowiedzialng za wszystkie operacje finansowe*.

Trzy gtowne ciata: przywddca generalny, Zgromadzenie Doradcze i Rada
Generalna, prowadzily swojg dzialalnos¢ w $cistym kontakcie z siedzibg glowna
w Kairze. Istnialy tez komitety i sekcje, te ostatnie podzielone w zaleznosci od ich
celow. Najwazniejsza byla Sekcja upowszechniania przekazu, po niej Sekcja pracy

2 R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 8.

2! Tamze s. 13-14. Dzialanie misjonarzy ttumaczono réwniez duza iloscig Europejczykéw na
terenie Egiptu; znaczgca byla tez obecno$¢ Wlochow tuz przed druga wojna swiatowa. Tamze s. 20.
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» Tamze s. 165-168.
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i rolnikow, Sekcja studentdw, Sekcja zawodow, Sekeja ,wychowania fizycznego”,
Sekcja rodziny i Sekcja dla sidéstr muzulmanskich, ktora z calej serii powodow byla
najmniej ,aktywna . Do zarzadzania tg rozlegla dzialalnoscia stuzyl aparat admi-
nistracyjny Stowarzyszenia.

Stowarzyszenie bylo zaangazowane na plaszczyznie prasy zaréwno w dzien-
nikach, jak i w periodykach. Wydawano tez oredzia i broszury, majace na celu
jeszcze wieksze taczenie $wiata islamskiego. To wszystko bylo wspomagane przez
konferencje, sympozja, $piewy typowe dla organizacji ludowych. W drugiej poto-
wie lat 30 XX w. zwrdcono si¢ do $wiata uniwersyteckiego i nauki. Najbardziej ak-
tywne srodowiska stanowily rodziny o maksymalnej liczbie pigciu cztonkéw (po-
tem bylo ich dziesieciu). W ich tonie wybierano szefa (naqib), ktéry reprezentowat
rodzing w kompletnej jednostce (zbiorowos¢ odpowiedzialna). Cztery rodziny
tworzyly klan (‘ashira) kierowany przez szefa gtéwnej rodziny. Dalej przywodztwo
krazyto wérdd réznych szeféw rodzin. Pie¢ klanoéw tworzylo grupe (raht), a pie¢
grup stanowilo batalion (katiba). Poszczegdlni cztonkowie, majacy okreslone zo-
bowigzania osobiste, spoteczne i finansowe, spotykali si¢ cotygodniowo nie tylko
w celach formacyjnych, ale tez by kontrolowa¢ przestrzeganie przepisoéw. Banna
w trzech stowach streszczat filary calej organizacji: rodzinnos¢ (taaruf), zrozumie-
nie (tafahum) i odpowiedzialnos$¢ (takaful)®. Pomimo entuzjazmu, jaki towarzy-
szyt takiej budowie ruchu, lata po $mierci Banny byly trudne, a po rewolucji, ktéra
doprowadzita do wladzy Gamala ‘Abd al-Nasira (Nasera), ruch zaznal rozkladu,
a potem diaspory.

Poczatkowo, moze nawet dzieki przekonujacej ocenie Nasera, niektorzy
z czlonkéw Stowarzyszenia zostali poproszeni o wsparcie rzadu. Rzad interesowal
sie Bra¢mi Muzulmanami dlatego, ze mdgt by¢ wrazliwy na haslo ,,jednos¢ dla na-
rodu’, a takze dlatego, Ze do tego czasu nigdy nie uwazali oni sie za partie politycz-
ng, co zrobili dopiero 10 wrzesnia 1952 r., przedstawiajac wlasciwa dokumentacje
Ministrowi Spraw Wewnetrznych*. To w tym czasie wylonily sie postacie takie
jak ‘Abd al-Hadi i Hasan al-Hudajbi. Dzieki dobrej wierze tego ostatniego rzad
bedzie prébowal coraz bardziej dostosowaé Braci Muzulmanéw do swoich decyzji,
takze z racji na ich znang postawe antybrytyjska w czasie, gdy miata si¢ rozwigzac
nietatwa kwestia Kanalu Sueskiego. Stanowisko Hudajbiego w tym znaczeniu byto
wiadome: ,,zadnych negocjacji przed ewakuacjg””. Tym ruchem wsparcia Hudajbi
stawal sie spadkobiercg Banny, a zarazem myslat o uniknieciu rozpadu Stowarzy-
szenia, jak to sie juz stalo z innymi ruchami i partiami. Stanowisko Hudajbiego
pozwalalo tez Stowarzyszeniu na legalne istnienie, cho¢ przy ostabionym fadunku

2 Tamze s. 169-175.
% Tamze s. 195-199.
% Tamze s. 108-110.
¥ Tamzes. 111-113.
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rewolucyjnym. Sprowadzalo tez ruch do organizacji wspierajacej polityke perso-
nalng Nasera®.

Wszystko skomplikowalo sie wtedy, gdy Hudajbi, pamietajac, ze w ruchu
nadal istnial tajny aparat, polecil jego skasowanie, napotykajac jednak na zdecy-
dowana odmowe ‘Abd al-Rahmana al-Sanadiego, ktory byt jego szefem. Dla nie-
go abolicja naruszala samg koncepcje dzihadu islamskiego. Przywddztwo ruchu
byto mocno nadszarpniete i podzielone, cho¢ nie bylo watpliwosci, zZe reformowa-
nie aparatu administracyjnego Stowarzyszenia oznaczalo demokratyzacje, ktéra
w tym momencie mogla tez by¢ silnym bodzcem dla Egiptu. Nie wszyscy si¢ zga-
dzali i przystapiono do kilku wydalen najbardziej reprezentatywnych przywdd-
cow. Jako jedyng alternatywe zaproponowano stworzenie nowej organizacji, $ci-
Sle religijnej, pod kierunkiem ‘Abd al-Rahnana al-Banna®. Niektorzy czlonkowie
Stowarzyszenia zaczeli odchodzi¢, cho¢ wielu nadal szto za Hudajbim. Po kilku
sporach rzad egipski oskarzyt Hudajbiego o kolaboracje z Brytyjczykami, o nawig-
zanie stosunkow z despotyczng monarchig w celu restauracji, o zmowe z imperia-
lizmem i syjonizmem, a w konicu o to, ze staral si¢ identyfikowa¢ z komunistami*.

4. ZALOZENIA IDEOLOGICZNE RUCHU

Jest wiele aspektow, ktére determinujg fikra (ideologie) ruchu, ale catosciowo
mozna je zebra¢ w trzech punktach: islam, Egipt i Zachdd. W pierwszym punkcie
czlonkowie Stowarzyszenia maja zamiar odczyta¢ na nowo calg historie, wycho-
dzac od przekonania, ze schytek ich cywilizacji zaczal si¢ po zakonczeniu okresu
czterech pierwszych kaliféw, przedstawicieli prawdziwej ortodoksji wiary islam-
skiej. Nieszczesliwie cala seria rywalizacji rodzinnych i dynastycznych zrodzita na-
stepnie wladze arbitralne. Sprzeczne uwagi rozwijane sg rdwniez wobec sufizmu,
ktéremu przyznaje si¢ wielkie zastugi tylko wtedy, gdy w swojej pierwotnej for-
mie byt przesigkniety ascetyzmem, mistycyzmem i pragnieniem poznania Boga.
Pdzniej stal si¢ zjawiskiem grecko-hinduistycznym, ktéry nie mial nic wspolnego
z islamem. Przeciwko takiemu stanowisku Banna napisat rozstrzygajace dzietko
zatytulowane Dar al-Ulum?'.

W drugim punkcie analiza $wiata islamskiego skupia sie na Egipcie. Kraj
jest postrzegany jako centrum i los religii koranicznej. Swiadomo$¢ i sfera emo-
cjonalna ludu egipskiego jest gteboko przesigknigta islamem nie tylko dlatego, ze
zawsze walczyl w imieniu islamizmu, ale takze dlatego, ze identyfikujg si¢ z nim
jego wiara, jego jezyk i jego cywilizacja. Zatem Egipcjanie majg obowigzek walczy¢

2 Tamzes. 116-118.
2 Tamze s. 126-128.
30 Tamzes. 134-1351 138-139.
31 Tamze s. 209-216.
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przeciwko zewnetrznym imperialistom, ale tez przeciwko tym wewnetrznym,
ktérzy domagaja sie¢ wprowadzenia do ich ojczyzny metod, jezykow i obyczajow
obcych tradycji. Odpowiedzialni za to wszystko sa ci, ktorzy stali si¢ narzedziami
sekularyzacji. W ten sposéb wtargneta dominacja ekonomiczna z wylaczng ko-
rzy$cig obcych kapitalistow, ktorzy dla swej penetracji wykorzystali przede wszyst-
kim idealy chrzescijanskie i zydowskie. Cywilizacja zachodnia stworzyla ,,miekka”
i stabg linie polityczng, niezdolng ochroni¢ autentyzm islamu®.

Trzeci punkt rozpatruje ekspansje zachodnia. Niewierni stworzyli ideologie,
ktére pretendujg do osiagniecia sprawiedliwosci spolecznej, nie doceniajac Boga.
To przypadek komunizmu. Ale krytykowana jest rowniez demokracja, dlatego
ze zrodzita jedynie zepsucie. Demokracje postrzega si¢ jako synonim zepsucia.
Krétko moéwigc, socjalizm, demokracja i kapitalizm potrafity zrodzi¢ jedynie men-
talno$¢ materialistyczng®. Banna dawal jednak do zrozumienia, Ze jaka$ forma
demokracji, ktéra odwotywalaby sie do moralnosci islamskiej, a wiec potrafitaby
unikna¢ degeneracji i zepsucia, bytaby do zaakceptowania przynajmniej w formie,
poniewaz w tym, co dotyczy istoty, musialaby odwotywac¢ si¢ do Koranu. Ozna-
cza to przyjecie formy demokracji parlamentarnej jako systemu, ktéry bardziej
niz inne byl w stanie zblizy¢ si¢ do koncepcji islamskich**. Wychodzac od takich
przekonan, bylo jasne, ze pierwsze, co nalezalo uczynié, to odrzucié reguly i kody
odwolujgce si¢ do zachodniego prawodawstwa, ktore regulowaly zycie $wiata is-
lamskiego®. Przywrdcenie szariatu stawalo si¢ glownym dazeniem Stowarzysze-
nia, gdyz stanowil on potrzebe nie tylko religijna, ale réwniez spoteczna.

Dla Banny szariat byt cisle zwigzany z Koranem. Z okolo 6 tys. wersetow
$wietego tekstu az 500 dotyczy prawodawstwa, i to na nich zostalo zbudowane
prawodawstwo islamskie. Do tego wszystkiego nalezalo doda¢ stowa Proroka
i tradycje islamskg. Rozumiejac surowos$¢ niektérych norm, np. kamienowania,
Banna i inni Bracia Muzulmanie zdawali sobie sprawe, ze niektére kary obieca-
ne przez takie normy mogly odegra¢ role prewencyjng*. Sprawa prawodawstwa
wprowadzala najbardziej dyskutowany temat: relacji miedzy polityka i religig nie-
tatwa do dyskusji, poniewaz szariat zakladat prymat prawa Bozego i konieczno$¢
jego stosowania. Ponadto islam jest pojeciem, ktore w swym totalnym znaczeniu
obejmuje religie, polityke, ekonomie, spoteczenstwo itp. Rozréznienie byto moz-
liwe na Zachodzie, poniewaz chrzescijanstwo rozpowszechnito sie w czasach, gdy
prawo rzymskie bylto juz utwierdzone, a nowa religia zaakceptowata rozrdznienie
miedzy dziedzing Boza i dziedzing cesarska. Szariat przeciwnie: podkreslal cechy
systemu islamskiego, w obrebie ktorego moze i powinien istnie¢ system polityczny

2 Tamze s. 217-224.

3 Tamze s. 224-231.

* G. Kepel. Jihad s. 530.

% R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 232-235.
% Tamze s. 236-241.
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muzulmanski®”’. Wszelkie akty czlowieka nalezy uwaza¢ za akty kultu, jak mowit
Sajjid Kutb (1906-1966) w znanej pracy al-Adala al-ijtima’iyya fi'l-islam (Spra-
wiedliwos¢ spoleczna w islamie), poniewaz muzulmanie nie chca zadnego rozdzia-
tu miedzy wiarg i Zyciem?.

W przypadku organizacji ekonomicznej i spotecznej nalezy poczyni¢ dodat-
kowe rozroznienie. Dla Banny przekonujaca staje si¢ potrzeba nakreslenia reform
ekonomicznych, ktére powinny cechowa¢ ruch. Wychodzi sie od abolicji lichwy,
aby doj$¢ do upanstwowienia zasobow naturalnych, a przechodzi przez patos in-
dustrializacji i upanstwowienia Banku Narodowego. Ponadto reformie fiskalnej
powinna towarzyszy¢ abolicja gieldy oraz reforma wtasnosci ziemskiej; nastepnie
przechodzi sie do reformy prawa pracy i bezpieczenstwa®. Inaczej ma si¢ sprawa
z systemem spolecznym, w ktorym istniejg znaczne rozbieznosci*, np. co do roli
kobiety. Takie idee Banny i jego uczniow zostaty wyrazone w tym, co okreslono jako
Credo Braci Muzulmandw, w ktérym proponuje si¢ powrdt do podstaw islamu, aby
odzyskac potege i splendor. To pragnienie przeksztalcito si¢ pdzniej w ekstremizm
twierdzacy, iz zadne panstwo muzulmanskie, rowniez nowoczesne, nie moze zy¢
poza prawem i zasadami islamu*'. Wstepny postulat Credo, z ktorego wszystko wy-
nika, jest taki, ze Koran jest ksiega Allaha i ze islam jest prawem ogdélnym zaréwno
dla $wiata ziemskiego, jak i dla wiecznosci. Stad obrona i rozpowszechnienie jezy-
ka arabskiego rowniez na pola nie $cisle religijne*”. Credo przypomina, Ze trzeba
przedkiada¢ produkty wlasnego kraju czy przynajmniej krajow islamskich, prze-
kazywac zakat, w zaden sposob nie praktykowac lichwy, poswiecac sie nauczaniu
islamu czlonkéw wlasnej rodziny, bojkotowac gazety, ksigzki, publikacje, organi-
zacje, grupy i kluby, ktore sprzeciwiajg si¢ nauczaniu islamskiemu®.

Jest tez dzialanie konstruktywne, nastawione na przywrdcenie chwaly islamu,
proponujace odrodzenie jego ludow przez przywrdcenie dawnego prawodawstwa.
Wszystko to w przekonaniu, ze sztandar islamu ,,doit 'humanité, et que le devoir
de tout musulman consiste a Iéduquer le monde selon les régles de I'Islam”. Nalezy
by¢ dumnym z tej misji i dopdki sie zyje walczy¢, aby ja zrealizowa¢, po$wiecajac
to wszystko, co si¢ posiada. Autentyczny duch islamu opiera si¢ nie tylko na Ko-
ranie, ale i na Sunnie; wszystko inne jest zbyteczne. Credo wielokrotnie powtarza

7 Tamze s. 242-245.

% A.Hourani. A History of the Arab Peoples s. 524.

¥ R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 272-274.

“ Na ten temat za co najmniej osobliwe uwazam wypowiedzi takie jak przytoczona przez
Mitchella, zgodnie z ktéra ,,Unlike the Western Word, Islam never debated the existence of a soul in
women”. Tamze s. 255.

41 A. Abdel-Malek. La Pensée politique arabe contemporaine. Paryz: Editions du Seuil 1970 s. 69.

2 H. Al-Banna. Le credo des ,,Fréres musulmans”. W: A. Abdel-Malek. La Pensée politique ara-
be contemporaine s. 70.

# Tamze.
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niczym w litanii: mamy prawde islamska i to nam wystarcza (cela suffit), jesteSmy
muzulmanami cela suffit, nasza droga jest droga proroka Allaha cela suffit, nasza
wiara opiera sie na Ksiedze i na Sunnie cela suffit. Obce nauki nie majg z nami nic
wspolnego™.

Ludy islamskie dalekie od swojej religii zaznaly niepewnosci i drogo zapta-
city za to oddalenie w swej godnosci, w swej moralnosci i w sposobie zarzgdzania
panstwem. Trzeba by¢ nieufnym wobec niewierzacych, ktorzy we wspotczesnym
$wiecie postuzyli sie skutecznymi $rodkami do oddalenia wyznawcéw islamu od
ich wiary. Trzeba by¢ optymistami w tej stalo$ci, poniewaz zwyciestwo nalezy do
cierpliwych i wytrwalych, zbawienie do tych, ktérzy praktykujg niewzruszonosc¢,
a istoty pobozne otrzymaja swoje zado$¢uczynienie®. Taki jest prawdziwy nacjo-
nalizm islamski, ktory wykracza poza granice geograficzne.

W rezultacie program polityczno-kulturalny Banny do dzi$ stanowi uprzy-
wilejowany punkt odniesienia dla réznych nurtéw mysli islamskiej, radykalnych
i nowoczesnych, moze dlatego, ze jego model probuje odbudowa¢ dawng umme
medynska. Oznacza to zjednoczenie krajow arabskich i islamskich przez zasto-
sowanie szariatu. Jezeli mysli Braci Muzulmanéw nadal wywieraja urok, to jest
to spowodowane tym, ze pragnienia dzisiejszych ruchéw politycznych nalezy od-
czytywaé rowniez w obrebie niecheci, jaka pojawita si¢ po porazce 1967 r. na za-
konczenie okresu, kiedy to takie organizacje walczyly na rézne sposoby za sprawe
palestyniska®.

W tym ujeciu sposrdd wielu grup powstalych w drugiej potowie XX w. na
wspomnienie zastuguje Hizb At-Tahrir al-Islami (HAT = Ruch Wyzwolenia)

[...] zalozony w 1953 w Jerozolimie przez Takiego ad-Din Nabhaniego, zna-
nego sedziego islamskiego, jest - jak przytacza manifest ruchu - «partig poli-
tyczng, ktdrej ideologig jest islam». Jego cele ostateczne to stworzenie kalifatu
w Azji Centralnej i zastosowanie szariatu (prawa islamskiego); srodkiem do
osiggniecia tego celu jest dzihad®.

W systemach politycznych, ktore zawziecie kontroluja cala dziatalno$¢ reli-
gijna, jak w Uzbekistanie, HAT zdofal osiggna¢ niewyobrazalng swobode dziata-
nia, doprowadzajac do zaniepokojenia rezimy posowieckiej Azji Centralnej, gdzie
decyduje si¢ wiele dalszych losow islamu.

“ Tamzes. 71.

* Tamzes. 72-73.

% A. Caruso. Quando lislam pensa il mondo w: Le spade dell’islam. ,Quaderni speciali di li-
Mes” 4:2001 s. 65-67. Ciekawe nie tylko do analizy postaci Kutby, ale do tego, co jest wielkimi zmia-
nami, jakie dokonaly si¢ w refleksji nad $wiatem islamskim naszych czaséw jest Islam in Transition:
Muslim Perspectives. Red. J.J. Donohue i J.L. Esposito. Nowy Jork: Oxford University Press 1982.

¥ M. Fumagalli. Larcipelago del terrore w: Le spade dell'islam. ,Quaderni speciali di liMes”
4:2001 s. 51.
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5. PANSTWO ISLAMSKIE

Sajjid Kutb podjal i opracowat w bardziej skoniczony sposéb mysl Hasana al-Banny
i okreslal swdj opor wobec postaci takich, jak Naser, uwazany niemalze za staro-
zytnego faraona, przedstawiciela wladzy despotycznej. Ze wzgledu na swdj stan
zdrowotny Kutb spedzit wiekszos¢ zycia w infirmerii wiezienia, w ktérym byl za-
mkniety, majac czas na medytacje i pisanie. Tam doszedt do przekonania, ze rzad
egipski i ci wszyscy, ktorzy go wspierajg, zapomnieli o Allahu. Dlatego uprawiaja
balwochwalstwo Nasera i panstwa. Jedynie Bracia Muzulmanie pozostaja praw-
dziwymi wierzacymi. Réwniez w ,wigzieniu” wymyslit to, co bedzie jedng z jego
podstawowych ksigzek Maalim fi’l tariq (Slady na drodze), krétko méwiac: wraz
z nim opozycja odzyskuje odwage*.

Kutb i jego brat Muhammad stali si¢ prawdziwymi przywoédcami ruchu
i skreslili — nie tylko przez Slady na drodze, ale nastepnie przez Jahiliyya al Qarn
al-achrin - prawdziwe ,,kompendium terroryzmu”. Dzialania policji byty zdecydo-
wane i niewzruszone, dlatego wszystkie komorki zostaty odkryte i zlikwidowane.
Ale to represja jalowa, gdyz wszedzie nauczanie Kutba jest czytane i interpretowa-
ne w przekonaniu, ze zasadniczym celem walki jest analizowanie istniejacego pan-
stwa, aby zwalcza¢ je i przej$¢ do budowania panstwa muzulmanskiego®. Przede
wszystkim w Sladach na drodze Kutb energicznie atakowat rezim Nasera opisany
jako antyislamska kategoria polityczna. Dla innych dygnitarzy islamu i dla niekto-
rych uleméw uznanych przez oficjalne rzady Slady na drodze sa obrzydliwoscia
czy herezja, podczas gdy ruchy islamskie zatozone po latach 60. i 70. XX w. trak-
tuja je niczym podstawowy tekst do budowania walki politycznej i artykulowania
przysztosci, co pokazuje, ze Kutb dzigki pidru byt prawdziwym ulubienicem, cho¢
mniej duchem organizacyjnym niz Banna®.

Kutb urodzony w rodzinie zubozalego wlasciciela ziemskiego, w wiosce
w $rodkowym Egipcie, zamieszkalym przez ludnos$¢ wyznajaca czg¢$ciowo islam,
a czgSciowo chrzedcijanstwo, gdzie faktycznie istnialy dwa systemy edukacyjne:
jeden panstwowy, a drugi koraniczny, od najmtodszych lat przezywal frustracje ty-
powe dla $wiata chylacego si¢ ku upadkowi, ktory nie potrafi dostosowac si¢ do no-
woczesno$ci. Rozczarowania jego wzrosly, kiedy przebywajac na przedmiesciach
stolicy uczgszczat do Dar alulum (Dom nauk), nowoczesnego instytutu ksztat-
cacego nauczycieli. W 1948 r. wyjechat do USA, aby bada¢ system edukacyjny
w celu zorganizowania ministerstwa edukacji publicznej nowoczesnego typu.
Wrécit bardziej przekonany o zaangazowaniu si¢ w walke o islamskie odrodze-
nie. Zdegustowany rozluznieniem seksualnym Amerykandw, ich kultem bogactwa

% G. Keppel. Le Proféte et Pharaon. Les muovements islamistes dans UEgypte contemporaine.
Paryz: Editions la Découverte 1984 s. 32-33.

¥ Tamze s. 37-38.

0 Tamze s. 39-40.
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i brakiem warto$ci powie, ze islamowi potrzeba nowej emancypacji kulturalnej,
ktéra by go oczyscita z wszelkich infiltracji zachodnich®'. Jak pdzniej napisal, Za-
chod jest juz cywilizacja skazang na koniec, a wraz z nig rdwniez jego supremacja’.

6. ANALIZA MA’ALIM FI'L TARIQ (SLADY NA DRODZE)

Slady na drodze zostaly opublikowane w 1964 r., po uwolnieniu ich autora, ale
w rzeczywisto$ci zeszyty tego dzieta krazyty juz dwa lata wczesniej dzigki siostrze
muzulmanskiej Zayde ‘Abd al Salam. Przed ocenzurowaniem dzieto miato pie¢
wydan w ciagu szesciu miesiecy, dlatego pdzniej inna siostra muzulmanska, Zay-
nab al Ghazali, mogla powiedzie¢, ze kazdy, kto chcial zna¢ powody, z jakich Kutb
zostal stracony, powinien przeczyta¢ jego ocenzurowane dzielo. Oswiadczenie jest
nieco przesadzone, poniewaz Kutb napisal osiem innych ksigzek, dlatego kilka
rozdziatéw Sladéw na drodze zostalo przeniesionych z Fi zalal al Quran (Pod przy-
wodztwem Koranu). Trzeba tez wspomnie¢ o AlAdala ijtima’iyya fi'l islam (Spra-
wiedliwos¢ spoteczna w islamie). Jednakze Slady na drodze stanowia: ,,Co robi¢?”
ruchu islamskiego, jak utrzymuje intelektualista Tariq al Bichri®.

Juz od pierwszych stow ksigzki ma si¢ wrazenie epokowego starcia, ktore sta-
wia czlowieka wobec fundamentalnej decyzji: albo islam, albo barbarzynstwo. Dzi-
siaj wszystko wydaje sie sprzeciwia¢ panowaniu Boga na ziemi. Upadek ludzkosci
jest calkowity i wszedzie panuje niesprawiedliwo$¢ wobec jednostek i narodow.
W krajach muzulmanskich staje si¢ konieczna nowa umma, aby pozwoli¢ Allaho-
wi odzyska¢ jego panowanie. Za tym wszystkim pdjdzie zdobycie i opanowanie
$wiata przez ludy islamskie. Aby zrealizowa¢ ten projekt, nalezy natychmiast stwo-
rzy¢ nowg awangarde, ktéra przywrdci islam, dokonujac prawdziwej rewolucji. To
dlatego zostaly napisane Slady na drodze*.

Obecne spoleczenstwo nie ma nic wspdlnego z islamem. Jest bowiem rze-
czywistos$cig jahilita o warto$ciach i ideologiach, ktore starajg si¢ ostodzi¢ koncep-
cje islamska. Jezeli si¢ nie zareaguje, etyka islamska zniknie®. Czlowiek naprawde
wierzacy wie, ze moze sie temu wszystkiemu sprzeciwi¢. Wystarczy trzech przeko-
nanych wierzacych, aby zapoczatkowa¢ spotecznos¢ islamska, gdyz ta tréjka moze
stac si¢ dziesigtka, setka, tysigcem, tysigcami, a ci moga wszczac batali¢ przeciwko
spoleczenstwu jahilita i przeksztalci¢ je. Credo islamskie, ktdre inspiruje wierza-
cych, jest przekonaniem, Ze tworzg oni ruch przeznaczony do walki i Ze ta Swigta

1 Tamze s. 41-43.

2 A. Hourani. A History of the Arab Peoples s. 582-583.

3 G. Keppel. Le Proféte et Pharaon s. 44-45.

>+ S. Kutb. Maulim fi'l tariq (Signes de piste). Wyd. Dar al Churuq. Beirut — Kair 1980 s. 5, 10-
12. Cyt za: G. Kepel. Le Proféte et Pharaon.

> Tamze s. 21-22.
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walka (dzihad) bedzie trwata do dnia sagdu®. Ruch islamski oznacza walke ze
wszystkimi przeszkodami materialnymi, jakie si¢ napotyka, a przede wszystkim
z bezprawna wladza polityczng™. Na usprawiedliwienie tego przekazu mozna
wspomnie¢, ze Kutb walczyt z panstwem Nasera, ktére bylo panstwem typu tota-
litarnego i ze religia, jak w wielu krajach Europy Wschodniej, mogta by¢ jedynym
elementem opozycyjnosci.

Panstwo islamskie, o jakim moéwi Kutb, nie pozostawia najmniejszego miej-
sca dla niewierzacych: musza by¢ wyrzuceni albo wytepieni, jak to zreszta uczynit
Prorok. Zyd(’)w i chrzescijan, cho¢ sg niewierzacymi, mozna tolerowac, ale na wa-
runkach koranicznych. Muszg placi¢ podatek i musi ich by¢ mato (Koran 9,29),
nie majg jednak mozliwosci uczestniczenia jako obywatele i nawet nie mogg spra-
wowaé odpowiedzialnych urzedéw. Trzeba przypomnie¢, ze sprzeciw wobec ko-
munizmu czy lepiej marksizmu opiera si¢ na odrzuceniu walki klas uwazanej za
obca Koranowi i typowo zachodnig, niezdolng do realizacji harmonijnego spote-
czenstwa opartego na solidarnosci (takaful) islamskiej*. Gwarantuje si¢ wlasnos¢
prywatna, ale ograniczong do islamskiej funkcji spotecznej. Realizuje si¢ ja przez
zakat, a jedli ta dobrowolna ofiara nie wystarcza, wtadza ma prawo i obowigzek
wzigé¢ ,nadwyzke” od bogatych, by rozda¢ ja ubogim. Stad usprawiedliwienie re-
form agrarnych i upanstwowienia. Dotyczy to przede wszystkim bankéw, ktore
wierne Koranowi, nie moga udziela¢ pozyczek z oprocentowaniem®.

Na réwni z Kutbem i tym, co bedzie mysla Chomeiniego, inni mysliciele, jak
Pakistanczyk Abu al Ala al-Mawdudi® (1903-1976), inspirowali sie tym, co zosta-
to wczesniej powiedziane. Beda oni prezentowac¢ polityczng wizje islamu dgzacego
do utozsamienia panstwa i religii, realizujac panstwo islamskie stopniowo, nie na
sposob rewolucyjny.

% Tamze s. 129-130.

7 Tamze s. 60- 61.

% R. Caspar. Traité de théologie mussulmane. Rzym: P.I.S.A.I. 1996 s. 330.

% Tamze; R. Schulze. Il mondo islamico Nel XX secolo. Politica e societa civile. Mediolan: Feltri-
nelli Editore 1998 s. 144-145; A. Ahmad. Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964. Lon-
dyn: Oxford University Press 1967 (gdzie s3 analizowane bardzo wazne zZrédta); Studies in Honour of
Mawlana Sayyd a’la Mawdudi. Wyd. K. Ahmad, Z.I. Ansari. Londyn: The Islamic Foundation, UK.
1980 (gdzie m.in. omawia si¢ powstanie ruchu i partii islamskiej); S.V.R. Nasr. The Vanguard of the
Islamic Revolution. The Jamaat-i Islami od Pakistan. Londyn and New Jork: I.B. Tauris 1994 (gdzie
podkresla si¢ motywy, jakie kierowaly Mawdudim w celu odnalezienia islamskich korzeni dla zreali-
zowania panstwa); Islam. Politics and the State. Wyd. A. Khan. Kuala Lumpur: Ikraq 1987.

% Sposord dziet Al Mawdudi Abu al A’ la. al.-Hukima al-islamiyya (Rzad islamski). Kair
1987.
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