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Abstract: This text aims to reflect on the possibility of overcoming the crisis bothering Catholic
social teaching, often perceived as a merely historical discipline that does not provide adequate re-
sponses to the current challenges facing humanity. One of the key factors driving the development
of the modern world is technology, particularly information and communication technologies,
stimulated by the advancement of artificial intelligence and the multi-faceted idea of transhuma-
nism. The reflection contained in the text addresses both the diagnosis of contemporary issues put
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ght, including the legacy of P. Teilhard de Chardin and the philosophy of technology presented in
the book Letters from Lake Como by R. Guardini.
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Czesto cytowanym sloganem stala sie dzisiaj diagnoza sformutowana przez papie-
za Franciszka, mowigca o tym, ze nie zyjemy w epoce dynamicznych przemian,
lecz w okresie zmiany epoki'. Zmiany zachodzace w §wiecie w wyniku postepu na-
ukowo-technicznego w zasadniczym stopniu modelujg przysztos¢. W mysl zasady
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! Por. M. Klosowski, Dekada Franciszka. Nowy swiat papieza, Warszawa 2023, s. 6 nn.
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~tworczej destrukeji” to, co jeszcze niedawno uchodzito za symbol nowoczesnosci,
dzi$ bardzo czesto musi ustgpi¢ czemus bardziej innowacyjnemu. Wizje przyszlo-
$ci, prognozowane w nieodleglej przeszlosci, w konfrontacji ze stanem obecnym
okazaty sie niekiedy catkowicie chybione?. Wbrew optymistom nie udato si¢ wy-
eliminowa¢ podstawowych problemdéw od wiekow trapigcych ludzkosé, takich jak
nedza, gldd, wojny oraz choroby zakazne. Upadek welfare state w latach 70. XX w.
oraz kolejna faza rewolucji przemyslowej, opartej na elektronice i teleinformatyce,
zintensyfikowaly proces dalszego powiekszania sie réznic spotecznych w skali glo-
balnej. Rozwierajg si¢ szerzej nozyce roznic majatkowych miedzy niewielka grupa
najbogatszych, ktorzy staja sie jeszcze bogatsi, a ubogimi, ktdrzy staja sie jeszcze
bardziej ubodzy’. Dawne mieszczanstwo, ktore w spoleczenstwie industrialnym
przeksztalcito sie w klase $rednig, dzi$ jest w defensywie, ulegajac procesowi pau-
peryzacji. Kryzys, w jakim pograzyta si¢ middle class, powoduje kryzys demokracji
liberalnej, wyrazajacy sie we wzro$cie znaczenia ugrupowan okreslanych mianem
populistycznych, i skutkuje probg zahamowania, a nastepnie odwrotu procesow
globalizacyjnych.

Jeszcze w drugiej potowie lat 60. XX w. wiara w to, Ze $wiat stanie sie bar-
dziej zjednoczony, a poprzez postep naukowo-techniczny uda si¢ wyeliminowac
przynajmniej niektére problemy go trapigce, byla na tyle wielka, ze wplynela na
nauczanie spofeczne Kosciota, czego wynikiem byly dokumenty Soboru Watykan-
skiego II oraz encyklika Pawta VI Populorum progressio. Od potowy lat 70. XX w.,
w nastepstwie kryzysu energetycznego (1973), nastapil radykalny zwrot §wiatowej
ekonomii w strone liberalizmu, a dla wielu idealem stal si¢ jeszcze bardziej ra-
dykalny libertarianizm. Swiat jest dzisiaj bardziej podzielony i zantagonizowany,
a na horyzoncie nie wida¢ tendencji do wspolnego rozwigzywania probleméw glo-
balnych, co wiecej, takie proby budzg raczej nieche¢ i wzmagajg powstawanie roz-
maitych teorii spiskowych. Swiadczy o tym odrzucenie i niezrozumienie — cho¢by
w Polsce — nauczania spotecznego Franciszka, zawartego w gtéwnych encyklikach
Laudato si’ oraz Fratelli tutti.

Wszystkie te wyzwania stawiaja w nielatwej sytuacji katolickg nauke spotecz-
ng, ktéra ma by¢ odpowiedzig Kosciola na wyzej zarysowane problemy. Czy ma
ona szanse stac si¢ naukg dynamiczng, inspirujacg, a nawet porywajaca w czasach
zdominowanych przez zindywidualizowane sieci spotecznosciowe (social media),
napedzane przez sztuczng inteligencje? Czy tez ma sie stac czescia przeszlosci, a jej
anachroniczna formula w dzisiejszych czasach juz si¢ wyczerpala?

? Por. R. Barbrook, Przysztosci wyobrazone. Od myslgcej maszyny do globalnej wioski, thum.
J. Dzierzgowski, Warszawa 2009, s. 17-28.

> Por. K. Wielecki, «Prawo wahadla» i zadania wspolczesnej nauki spolecznej Kosciola
[w:] «Bunt mas» czy kryzys elit, red. A. Dylus, S. Sowinski, Wroctaw 2018, s. 100.
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W niniejszym tekscie nakreslono tlo wyzwan stojacych przed katolickg na-
uka spoteczng w kontekscie epoki ksztaltowanej przez $cisle z sobg zwigzane idee
sztucznej inteligencji oraz transhumanizmu®. Ukazano takze przyklady wplywu
mysli katolickiej na projektowanie nie tylko architektury materialnej, ale takze
architektury przyszlosci. Na poczatku przedstawiono rozwazania nad wyjatkowo
szerokim pojeciem ogoélnego kryzysu zwigzanego z upadkiem idei postepu. Kolej-
ne rozwazania dotycza mozliwej do odegrania roli sztucznej inteligencji i trans-
humanizmu w przetamaniu kryzysu demokracji liberalnej. Wsparto si¢ przy tym
dziedzictwem teologii procesualnej P. Teilharda de Chardina, a w dalszej kolejno-
$ci ukazano niebezpieczenstwa radykalizmu posthumanistycznego, reprezentowa-
nego przez Y.N. Harariego, aby dokona¢ proby ostatecznej odpowiedzi dotyczacej
zdolno$ci projektowania przysziosci przez katolickg nauke spoteczng.

1. CZY NAJLEPSZE MAMY JUZ ZA SOBA? KRYZYS W KOSCIELE
I KRYZYS DEMOKRAC]I LIBERALNE]

Jednym z najbardziej naduzywanych dzi$ poje¢ jest niewatpliwie pojecie kryzysu.
Zaskakujacy wydaje si¢ fakt, ze w epoce, w ktérej mamy do czynienia ze wzrostem
przecietnej dltugosci ludzkiego zycia, w ktdrej udalo sie zwalczy¢ wiele choréb,
ktore przez wieki dziesigtkowaty ludnos¢ Europy oraz w ktorej tak wielu posiada
warunki Zycia, na jakie w przesztosci mogli sobie pozwoli¢ jedynie nieliczni, nie-
ustannie, z kazdej strony stycha¢ o wszechstronnym stanie kryzysowym. Kryzys
diagnozuje si¢ dzi$ nie tylko jako obowigzujacy stan w Kosciele oraz w demokracji
liberalnej, ale bardzo modne sa wizje ogolnego kryzysu cywilizacji euroatlanty-
ckiej, zmierzajacej niechybnie do upadku®.

Historia uczy, ze wielkie idee, systemy i ideologie umierajg, kiedy zabraknie
im celu, ktérego nie s3 w stanie osiagna¢. W takiej sytuacji konieczne jest spojrze-
nie w przeszlos¢ oraz jej idealizacja®.

Od pierwszej polowy XX w. kryzys dotyczy takze idei postepu, ktéra od
wiekéw dawala nadzieje na lepsze jutro ludzkosci. Samo pojecie kryzysu jest

* W niniejszym tekscie zaréwno Transhumanizm (H+) jak i sztuczng inteligencje (AI) uzna-
no za bardzo $cisle polaczone, w zwigzku z czym mozna te dwa pojecia traktowac jako zachodzace
na siebie, a nawet utozsamiaé. W taki sposob je przedstawia M. Tegmark w swej pracy Zycie 3.0.
Czlowiek w erze sztucznej inteligencji, ttum. T. Krzyszton, Warszawa 2019. Nie wydaje sie celowe
przedstawienie po raz kolejny historii sztucznej inteligencji i transhumanizmu, gdyz literatura na ten
temat jest obecnie bardzo obszerna. Historia transhumanizmu przedstawiona zostata w: K. Adamski,
Wiladza i technika. Technokratyczna wizja czlowieka i spoleczeristwa w ocenie nauczania spolecznego
Kosciota, Swidnica 2015, s. 119-124.

5 Por. np. P. Buchanan, Smier¢ Zachodu. Jak wymierajgce populacje i inwazje imigrantéw
zagrazajq naszemu krajowi i naszej cywilizacji, ttum D. Konik, J. Morka, J. Przybyl, Wroctaw 2005.

¢ Por. M. Zajac, Liberalizm - «Zadnych marze# panowie?», ,Pressje” 2017, teka 51/52, s. 75.
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nacechowane negatywnie jako cos, co pograza i degraduje. Rzadziej zachodzace
przemiany okresla si¢ mianem zmiany, transformacji, przejscia z czegos do czegos.
Powoduje to, ze zarowno elity, jak i zwyczajni ludzie, pelni sg lekéw, obaw i bolow
adaptacji, co sprawia, ze stroni sie od $miatych projektow, wizji, utopii i marzen,
tak charakterystycznych dla czaséw optymizmu, czyli oswiecenia i epoki indu-
strialnej’.

W przypadku Kosciota katolickiego pojecie kryzysu wigze si¢ z upadkiem
cywilizacji chrzescijanskiej (christanitas), ktora przez wieki stanowita norme spo-
teczna w zakresie formacji spolecznej oraz ujednolicania i upowszechniania war-
tosci obowigzujacych w sferze publicznej. Jak zauwaza Ch. Delsol, obecnie do-
$wiadczamy ,,inwersji wartosci’, czyli zamiany dotychczasowych cnét na wystepki.
Dla wierzacych katolikow Kosciot jest wieczny, gdyz zawsze bedzie istniata grupa
wiernych go tworzacych. Jednak cywilizacja chrzescijanska to co$ innego, to cy-
wilizacja inspirowana, porzadkowana oraz kierowana przez Kosciol. Biorac pod
uwage ten aspekt, mozna powiedzie¢, ze epoka chrzescijaniska trwata 16 wiekow,
od bitwy nad rzeka Frigidus w 394 r. do drugiej potowy XX w., do sukcesu wy-
Znawcow przerywania ciazy®.

Z kolei kryzys demokracji liberalnej $cisle wiaze sie z postulatem ograni-
czenia oczekiwan co do przysztosci. Przejawem kryzysu wiary w to, ze demokra-
cja liberalna przyniesie lepsza przysztos¢, jest wzrost znaczenia ugrupowan po-
pulistycznych i nacjonalistycznych w krajach do tej pory uznanych za forpoczte
liberalizmu spolecznego. Odejscie od demokracji liberalnej na rzecz populizmu
i suwerenizmu nie skutkuje bynajmniej powrotem do wartosci chrzescijanskich.
Ugrupowania suwerenistyczne z ogromng nieufnoscia odnoszg si¢ do nauczania
papieza Franciszka w zakresie ekologii integralnej oraz stosunku do emigrantow’.
Same spory polityczne wydajg si¢ dzisiaj wtdrne i jatowe wobec wszechwladzy
technik teleinformatycznych oraz tych, ktorzy stosuja je w uprawianiu wielkiej,
miedzynarodowej polityki. Nie mozna nie dostrzec w tym wszystkim wszechwta-
dzy rynkéw finansowych oraz wielkich korporacji obracajacych kapitatem prze-
kraczajagcym wielokrotnie budzety sredniej wielkosci panstw narodowych. Jakie
zatem stanowisko wobec tych wszystkich wyzwan ma zaja¢ katolicka nauka spo-
teczna, ktora sama jest w kryzysie?

Po ogloszeniu przez Leona XIII encykliki Rerum novarum w 1891 r. okazato
sie, ze ten niewielki dokument, jeden z wielu ogloszonych w czasie 6wczesnego,
dlugiego pontyfikatu, stal sie inspiracjg dla wielu myslicieli, pisarzy i politykow,

7 Por. K. Krzysztofek, Czlowiek - spoleczeristwo — technologie. Migedzy humanizmem a transhu-
manizmem i posthumanizmem, ,,Ethos” 2015, nr 3 (111), s. 211.

¢ Por. Ch. Delsol, Koniec Swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa era, thum.
P. Napiwodzki, Krakow 2023, s. 12.

® Por. I. Scaramuzzi, Bag? Tylko po prawej stronie. Populizm a chrzescijaristwo, ttum. A.T. Ko-
walewska, Krakdw 2021, s. 85-95.
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owocujgcg poszukiwaniem nowego tadu spoteczno-gospodarczego, stanowigce-
go niejako ,,trzecig droge” miedzy komunizmem a liberalizmem. Kryzys gospo-
darczy przetomu lat 20. i 30. XX w. zaowocowal koncepcja tadu korporacyjnego
w systemie spoteczno-gospodarczym $wiata, a upadek III Rzeszy i koniec I woj-
ny $wiatowej stanowily rozkwit koncepcji spotecznej gospodarki rynkowej (SGR),
skonstruowanej w oparciu o zasade pomocniczosci.

Paradoksalnie czasy Soboru Watykanskiego II spowodowaly regres w katoli-
ckiej nauce spolecznej, ktory wzbudzil nawet glosy moéwigce o jej nieadekwatnosci
do nowych czaséw. Pojawily sie wowczas opinie twierdzace, ze Ko$ciét powinien
uwolnic¢ si¢ od swoistej kuli u nogi, jaka miata by¢ katolicka nauka spoteczna, zre-
dukowana do ideologii konserwatywnej, czyli systemu pogladéw wyrazajacych
polityczne interesy duchowienstwa. W nauczaniu spolecznym widziano wtedy
bardziej ideologie niz jedng z form ewangelizacji i humanizacji $wiata'. Uznaje sie,
ze przelom nastgpil w czasach pontyfikatu Jana Pawta II, w zwigzku z opublikowa-
niem trzech fundamentalnych encyklik spotecznych: Laborem excersens (1981),
Sollicitudo rei socialis (1987) oraz, uznawanej za najwazniejszg encyklike calego
pontyfikatu, Centesimus annus (1991). Wiele kontrowersji wzbudzito zakwalifiko-
wanie przez Jana Pawta II katolickiej nauki spotecznej do teologii, ktérej najblizej
do teologii moralnej. Stanowilo to odejscie od tworzenia wielkich projektéw oraz
koncepcji systemow spotecznych na rzecz gloszenia samych zasad moralnych, kto-
re powinny by¢ przestrzegane w istniejacych systemach spotecznych''. Z dzisiej-
szej perspektywy kryzysu ekologicznego oraz szalonego konsumpcjonizmu wiele
watpliwosci wzbudzaé moze zawarta w Centesimus annus gloryfikacja gospodarki
wolnorynkowej. Stowa, ze wolny rynek jest najbardziej skutecznym narzedziem
(racjonalnego) wykorzystania zasobow i zaspokajania potrzeb, u wielu budza dzi$
rozmaite watpliwosci'?. Stowa te odnosily si¢ do kolosalnego marnotrawstwa oraz
gospodarki rabunkowej w systemie kolektywistycznym, jednakze wolny rynek,
tworzacy spoleczenstwo obfitosci, rdwniez nie zlikwidowal marnowania zasobow,
a w wielu przypadkach tylko je wzmaga.

W XXI w. postulaty tworzenia enklaw gospodarczych wolnych od zysku oraz
odpowiedzialnosci za przyszle pokolenia'?, zawarte w encyklice Benedykta XVI
Caritas in veritate, nie przyniosly szerokiego odzewu, a pontyfikat Franciszka,
naznaczony postulatem powszechnego braterstwa oraz zwrotu ekologicznego, jest

19 Por. J. Gocko, Kosciét obecny w swiecie — postany do swiata. Teologiczno-spoleczne aspekty
postannictwa Kosciola w $wiecie po Soborze Watykariskim II, Lublin 2003, s. 266-267.

' Por. Jan Pawel I, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30.12.1987), p. 41; por. takze M. Zigba, Je-
stem z wami. Kompendium tworczosci i nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawla II, Krakow 2010, s. 91.

12 Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus (2.05.1991), p 34; por. takze M. Zigba, Jestemn
z wami, s. 96.

B Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie (29.06.2009) [dalej: CV], p. 48.
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jawnie kontestowany nie tylko w srodowiskach integralnie konserwatywnych, lecz
nawet w samym Kosciele hierarchicznym. Na tym tle mozna zauwazy¢ kryzys ka-
tolickiej nauki spotecznej, ktéry wpisuje si¢ w ogdlne procesy laicyzacyjne w Pol-
sce i zmiany w przezywaniu tradycyjnej religijnosci, ktore zostaly wyraznie uwy-
puklone w okresie pandemii COVID 19™. Oczywiscie, nie dotyczy to tylko Polski,
jednak tu wida¢ powyzsze tendencje najwyrazniej.

Podsumowujac powyzsze mysli, czy w tej sytuacji nie pozostaje nic poza
tesknotg za starymi, dobrymi czasami? Czy katolicka nauka spoteczna ma w so-
bie jeszcze potencjal do inspirowania powszechnej mysli spotecznej, jak to byto
w przeszlosci? W przypadku demokracji liberalnej pojawiaja sie glosy o postu-
lowanej ucieczce do przodu w postaci ztagodzonej wersji transhumanizmu. Ra-
dykalne postulaty transhumanistyczne sa odbierane przewaznie z niepokojem
i rezerwg. Wydaje sie jednak, Ze od ekspansji nowych technologii teleinformatycz-
nych nie ma odwrotu i beda one dominowaé w ksztaltowaniu sfery publiczne;j
w najblizszych dziesiecioleciach. A zatem czy odrzucajgc zaréwno technoentu-
zjazm, jak i technosceptycyzm, sta¢ nas jeszcze na technorealizm oraz rozpoczecie
procesu humanizacji nowych technologii? By¢ moze trzeba bedzie takze zmienic¢
jednoznacznie negatywne postrzeganie pojecia kryzysu i rozumie¢ pod nim tur-
bulentne przejscie od starego i oswojonego tadu do nowego porzadku, z czym wia-
ze sie czesto trudny do zniesienia dyskomfort®.

2. UTRATA WIARY W POSTEP

Idea postepu wyznaczala ramy kulturowe chrzescijanskiej Europy (christianitas).
Wigkszo$¢ autoréw uwaza, ze starozytnos¢ nie znala pojecia postepu w obecnym
sensie, gdyz ludzkie dzieje ujmowano raczej w postaci cyklicznych, powtarzalnych
proceséw zmieniajgcych sie w sposob sinusoidalny. Dopiero chrzescijanistwo prze-
jeto od judaizmu ide¢ postepu rozumiang w sposob linearny. To z czasem czlo-
wiek, jak i tworzona przez niego kultura, ma osigga¢ coraz wyzszy poziom. Ozna-
czalo to, ze czlowiek wyszedl od Boga i do Boga dazy, a Bég jest dla czlowieka
ostatecznym celem. Kluczowym pojeciem w tym znaczeniu byla Boza opatrznosé¢,
jak cho¢by w przypadku $w. Augustyna, zas histori¢ rozumiano w kontekscie za-
réwno teologicznym, jak i teleologicznym (celowosciowym). Oswiecenie stwo-
rzyto wlasng idee postepu, stanowigcg zlaicyzowana wersje znang z chrzescijan-
stwa. Odtad cztowiek mial dazy¢ do celu poprzez immanentne poklady potencjatu

1 Por. W. Swigtkiewicz, Po covidzie bez zmian: praktyki religijne w «czasach zarazy». Studium
socjologiczne na przykladzie archidiecezji wroctawskiej [w:] Archidiecezja wroctawska w tyglu przemian
ostatnich dekad, red. M. Jewdokimow, K. Kaminski, M. Lisak, L. Organek, W. Sadlon, Warszawa —
Wroctaw 2023, s. 107-136.

5 Por. K. Krzysztofek, Czlowiek - spoleczeristwo — technologie, s. 211.
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doskonalosci, jakie miat odkrywaé w samym sobie. Idea ta miala si¢ materializo-
wacé wraz z rozwojem nauki, techniki i emancypacji spolecznej jednostki ludzkiej.
Jedynym Zrédlem postepu mial by¢ ludzki rozum, a postep mial sie realizowac po-
przez $wiadome i rozumne dzialania cztowieka. W ten sposob narodzila si¢ wiara
W postep's.

Myslenie w kategoriach postepu oznacza, ze dzieje ludzkie, a w szczegélno-
$ci historia, nie s3 rozumiane jako zwykte nastepstwo zdarzen ani tym bardziej
powrot do tego samego, lecz jako calo$ciowy, linearny ciagly proces skierowany
ku okreslonemu, cho¢by nawet nieosiggalnemu celowi. Podstawowym zaloze-
niem w tym przypadku jest to, Ze przemiana na przestrzeni dziejow ma charakter
pozytywny'’. W takim rozumieniu to czlowiek jest istota, ktdra w postepie moze
osiggnac pelng autonomie, jako istota zdolna do nieustannego doskonalenia si¢
nie tylko intelektualnego, lecz takze moralnego®.

T. Halik uznaje, ze model idei postepu, przyjety przez nowozytnos$¢, stano-
wi interpretacje cyklu dziejow przedstawiong juz dawno przez Joachima z Fio-
re (1135-1202), opartg na dogmacie Tréjcy Swietej. To wlagnie dogmat trynitar-
ny transformuje si¢ za posrednictwem jego teologii dziejow w filozofie postepu.
W ujeciu Joachima z Fiore Bog objawia si¢ stopniowo w trzech etapach rozwo-
ju dziejow, odpowiadajacych trzem osobom Tréjcy Swietej. Swoim rozumieniem
dziejow jako obrazu Tréjcy, podziatem na epoke Ojca (Stary Testament), epo-
ke Syna (epoke Kosciota klerykalnego) i epoke Ducha, czyli duchowej wolnosci
~wiecznej ewangelii’, Joachim wprowadzil w dzieje mysli ludzkiej motyw rozwoju
i ewolucji, majacej ogromne konsekwencje intelektualne, psychologiczne i poli-
tyczne. Trojstopniowa koncepcja dziejow wplyneta na $redniowiecznych chilia-
stow, reformatoréw i pozniejszych rewolucjonistow.

Ideatrzech stadiow dominuje wsréd najbardziej wptywowych filozoféw XIX w.,
zaréwno u G.Hegla, K. Marksa, jak i u twdrcy socjologii A. Comte’a. Miala wptyw
takze na Ruch Nowej Ery (New Age), popularny na przetomie XX i XXI w."” Zatem
to w o$wieceniu zaistniata najbardziej radykalna idea postepu, twierdzaca, ze to
nie Boza opatrzno$¢ ani nie ludzki rozum, lecz postep dokonuje si¢ poza $wiado-
moscig cztowieka na skutek odkrycia praw przyrody, jakie analogicznie dotycza
takze dziejow i historii. Katastrofa dwoch wojen $wiatowych w XX w., ekstermi-
nacja narodow, wojna totalna, zagrozenie bronig nuklearng, zmiany klimatycz-
ne spowodowaly utrate wiary w to, Ze szeroko rozumiany postep doprowadzi do
przezwyciezenia problemoéw trapiacych dzisiejszy swiat. Zaczeto zatem tesknic¢ za

16

Por. B. Loewenstein, Vira v pokrok. Déjiny jedné evropské ideje, Praha 2009, s. 32-57.

17 Por. Z. Krasnodgbski, Upadek idei postgpu, Krakéw 2009, s. 27.

18 Por. tamze, s. 33.

Por. T. Halik, Listy do papieza. Zacheta do poszukiwania nowych drég, thum. A. Babuchow-
ski, Krakow 2024, s. 66-67; por. takze F. Troncarelli, Jdhym z Fiore (cca 1135-1202). Zivot, ndzory
a dilo, thum (cz.) J. Kolacek, Olomouc 2012, s. 26-33.
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dawnymi czasami, kiedy wiele rzeczy bylo, przynajmniej w jakims zakresie, pew-
nych i dookreslonych. Koniec historii nie nastapil wraz z upadkiem realnego so-
cjalizmu, za ktérym wielu przedstawicieli $redniego pokolenia teskni. Ostateczne
spelnienie glosza najbardziej radykalne nurty transhumanizmu, jednakze i one
doczekaly si¢ jeszcze wigkszego radykata w postaci Y.N. Harariego, ktéry wyciaga
radykalne wnioski z poniekad starej idei ewolucjonizmu.

3. SZTUCZNA INTELIGENCJA I TRANSHUMANIZM
RECEPTA NA KRYZYS DEMOKRAC]I LIBERALNE]J?
O POTRZEBIE MNIE] RADYKALNEGO TRANSHUMANIZMU

Przy przyjeciu ewolucyjnego modelu rozwoju dziejow czlowieka, tozsamego z ideg
postepu, zaklada sie takze ewolucyjny ksztalt rozwoju nauki i techniki. Modelem
najbardziej dzi§ popularnym w naukach spotecznych jest klasyfikacja rewolucji
przemystowych zaproponowana przez K. Schwaba. Wedlug niego pierwsza re-
wolucja przemystowa (XVIII i XIX w.) byla zwigzana z wprowadzeniem maszyn
napedzanych przez pare, a rozwoj tych maszyn spowodowal umozliwienie maso-
wej produkcji. Mialo to kolosalne konsekwencje spoteczne w postaci powstania
nowej klasy, czyli proletariatu. Wielkoprzemystowa klasa robotnicza nie powsta-
taby, gdyby nie gwaltowny rozwoj przemystu tekstylnego i hutniczego. Druga re-
wolucje przemystowy z przelomu XIX i XX w. umozliwito upowszechnienie sig¢
energii elektrycznej oraz silnika spalinowego. Zastosowanie po raz pierwszy przez
H. Forda (1913) montazu tasmowego oraz rozwdj telekomunikacji (telefon i tele-
graf) odegralo kluczowa role w powstaniu wielkich, miedzynarodowych korpo-
racji, a w konsekwencji umozliwilo globalizacje produkeji przemystowej. Trzecia
rewolucja to rewolucja cyfrowa, trwajaca od lat 60. XX w. do poczatku XXI w.,
oparta na rozwoju elektroniki i technologii informacyjnych. W jej ramach upo-
wszechnily sie systemy automatyki, komputery osobiste oraz Internet, rewolucjo-
nizujac zaréwno sposob pracy, jak i komunikacji. Czasy jak najbardziej wspolczes-
ne, okreslane mianem czwartej rewolucji przemystowej, charakteryzowac si¢ majg
integracja $wiata fizycznego, cyfrowego oraz biologicznego. Wspolczesny model
rozwoju nauki oraz techniki obejmowaé ma swoim zakresem zaréwno sztuczng
inteligencje, robotyke, Internet rzeczy, biotechnologie, druk 3D oraz nanotechno-
logie. Uznaje sie, ze przemiany zachodzace w najnowszej fazie rewolucji przemy-
stowej maja fundamentalny wplyw na spoleczenstwo globalne, takaz gospodarke
i pojedynczego cztowieka, przewyzszajac zakresem oddzialywania wszystkie po-
przednie rewolucje®.

0 Powszechnie przyjmowang dzi§ w naukach spotecznych klasyfikacje faz rewolucji przemy-
stowych K. Schwab zawarl w ksiazce: Czwarta rewolucja przemystowa, thum. A.D. Kaminska, War-
szawa 2018.
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Analiza danych statystycznych ukazuje globalne konsekwencje spoteczne
zmian zachodzacych na przestrzeni ostatnich lat w strukturze swiatowej gospo-
darki. Po IT wojnie §wiatowej w USA i Europie Zachodniej upowszechnito si¢ pan-
stwo dobrobytu (welfare state), okreslane niekiedy mianem panstwa opiekunczego,
w ktorym konflikt klasowy zostal zastgpiony kategorig obywatelskosci, oznaczaja-
cg takie same prawa dla wszystkich obywateli bez przywilejow klasowych. Era ta
zakonczyla sie jednak w latach 70. XX w., wraz z kryzysem energetycznym oraz
powrotem do liberalnych metod gospodarowania w skali globalne;j.

Stopniowa erozja panstwa dobrobytu ma swe konsekwencje w narastaniu
nieréwnosci spotecznych, takze w skali globalnej. Tendencja ta przektada si¢ na
szybki wzrost bogactwa nielicznych przy duzej liczbie ludzi, ktorzy zmagaja sie
z glodem i niedostatkiem w krajach rozwijajacych sie, cho¢ wiele z tych krajow po-
grazonych jest w dlugoletniej stagnacji. Jednym stowem, nieliczni bogaci stajq si¢
jeszcze bogatsi, zas coraz wiecej ludzi w skali globalnej biednieje. Na to wszystko
naklada sie jeszcze spadek znaczenia klasy $redniej.

Nie byloby to mozliwe bez trzeciej i czwartej fazy rewolucji przemystowe;j.
Upowszechnienie mikroelektroniki w spoteczenstwie postindustrialnym spowo-
dowalo wzbogacenie sie tych, ktérzy posiadali dostep do wiedzy o najnowszych
technologiach i potrafili je wykorzysta¢ w biznesie. G. Gilder wskazuje przy tym
na kluczowg role odkry¢ fizyki molekularnej w rozwoju mikroelektroniki. Od-
krycia ery kwantowej pozwolily na manipulowanie wewnetrzng strukturg materii
i uruchomity rewolucje technologiczng, ktdra zmienia wewnetrzng strukture spo-
teczenstwa?'. Mozna uznad, ze potwierdza si¢ jeszcze raz spostrzezenie E Bacona,
ze ten, kto ma wiedze, ma tez i wtadze?”. Symbolem ostatniej, jak do tej pory, fazy
rewolucji przemystowej jest sztuczna inteligencja, a w jej konsekwencji transhu-
manizm?®. Zaréwno w literaturze katolickiej, jak i u F. Fukujamy dominuje nega-
tywne i pelne przestrég podejscie do tego zjawiska. Dominujg okreslenia tego nur-
tu, a raczej tego wielonurtowego ruchu, jako nowej religii polegajacej na uzyskaniu
$wieckiego zbawienia poprzez osiagniecie nieSmiertelnosci za pomocg integracji
czlowieka biologicznego ze sztuczng technologig*. Do tej kwestii odnidst si¢ Be-
nedykt XVI w encyklice Spe salvi®.

Mozna jednak pokusi¢ si¢ o refleksje, czy jakiekolwiek nurty transhumani-
styczne moga by¢ pomocne w przezwyciezeniu kryzysu demokracji liberalnej? To
wlasnie wzrost réznic spotecznych wygenerowat konflikty oraz wywindowat do

21 Por. G. Gilder, Wiara futurysty, ,,Pressje” 2017, teka 51/52, s. 95.

2 Por. R.A. Podgorski, Historia mysli spolecznej od antyku do wspélczesnosci, Poznan — War-
szawa — Olsztyn 2012, s. 66-67.

» Por. F Fukujama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, thum. B. Pie-
trzyk, Krakow 2008, s. 219-225.

# Por. M. Garbowski, Transhumanizm. Geneza - zatozenia - krytyka, ,,Ethos” 2015, nr 28, s. 33.

» Por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijatiskiej (30.11.2007), p. 25.
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wladzy politykow gloszacych odejscie od liberalizmu gospodarczego, wzrost zna-
czenia panstwa narodowego oraz odwrét od globalizacji, czyli wspdlczesny ,,bunt
mas”~ przeciwko ,,odklejonym” od rzeczywistosci zwyklego czlowieka elitom.

M. Garbowski zastanawia sie, czy dla pograzonej w marazmie demokracji
liberalnej niektére elementy transhumanizmu moglyby sie okaza¢ ozywcze i na-
dac¢ inspiracje dla nowych pomystéw i rozwigzan. Transhumianizm, wraz ze swo-
im szerokim wachlarzem rozwigzan technicznych, opartych o wzmozony postep
w dziedzinach wiedzy i techniki, takich jak sztuczna inteligencja, nanotechnolo-
gia czy biotechnologia, oferuje ucieczke do przodu w kwestiach wielu ,,waskich
gardel” rozwojowych wspolczesnej cywilizacji technicznej. Postep w dziedzinie
biotechnologii, modyfikacja DNA przy pomocy technologii CRISPR*, sztuczne
tozyska lub sztucznie wyprodukowane mieso, moze wspomoc rozwigzanie wielu
biezacych probleméw zwigzanych z tak szerokimi galeziami ludzkiej dziatalnosci,
jak medycyna, rolnictwo czy polityka rodzinna. W najblizszej przysztosci tech-
nika moze dostarczy¢ odpowiednich narzedzi mogacych wyeliminowa¢ dylemat
moralny zwigzany z aborcjg. Sztuczne tozyska moga pozwoli¢ przetrwac zarod-
kom, ktére w obecnym stanie bylyby usuniete, a dzieki doskonalszym terapiom
genowym wszelkie uszkodzenia skazujgce dziecko i jego rodzicow na cierpienie
po urodzeniu moglyby by¢ skuteczniej eliminowane. Przy pomocy analogicznych
metod biotechnologicznych oraz przy wsparciu szeroko rozumianej nanotechno-
logii mozna przeciwdziala¢ biodegradacji gleb i wdd, a takze realizowa¢ projekty
geoinzynieryjne, mogace ogranicza¢ lub wrecz redukowa¢ skutki zanieczyszczen
powietrza oraz negatywne skutki zmian klimatycznych?.

Z przedstawionych wyzej wizji wynika konieczno$¢ poglebiania wiedzy
na temat nowych technologii, ktére na pewno same z siebie nie zagwarantujg
zbawienia, jednak przy umiejetnym zastosowaniu mogg rozwigza¢ czes¢ proble-
mow trapiacych wspdlczesny $wiat.

% Technologia CRISPR (Clustered Regularly Interspaced Short Palindromic Repeats) to system
obrony organizméw prokariotycznych, czyli bakterii i archeondw, przed egzogennymi elementami
genetycznymi (np. bakteriofagami czy plazmidami). Opiera si¢ ona na przechowywaniu w genomie
fragmentdéw ,,obcego” (egzogennego) DNA, pozyskiwanego np. w trakcie infekcji wirusowej. System
CRISPR jest obecnie wykorzystywany w biotechnologii do celowego modyfikowania genomu (edycja
gendw) w precyzyjnie wybranych miejscach. Por. <https://pl.wikipedia.org/wiki/CRISPR> [dostep:
15.10.2024].

¥ M. Garbowski, Transhumanistyczny rozjemca: Czy postep techniczny pogodzi globalistow
i lokalistow?, ,,Pressje” 2017, teka 51/52, s. 85-86.
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4. DZIEDZICTWO , TEOLOGA POSTEPU” TEILHARDA DE CHARDINA -
OTWARCIE NOWYCH HORYZONTOW, CZY NIEBEZPIECZNA
SCIEZKA? O CHRZESCIJANSKIM TRANSHUMANIZMIE

Wydaje sig, ze w szeroko pojetej XX-wiecznej nauce katolickiej nie ma bardziej
znaczacego autora, ktorego dziedzictwo mogloby by¢ przywotane w kontekscie
rozwazan nad sztuczng inteligencjg i transhumanizmem, niz francuski jezuita
P. Teilhard de Chardin (1881-1955). Krytycy zarzucaja mu, ze byt on bardziej paleo-
ntologiem niz teologiem, za$ jego zwolennicy zawdzieczaja mu wyjecie teorii ewo-
lugji, zaréwno biologicznej, jak i spotecznej, z waskich ram materializmu i scjen-
tyzmu, charakterystycznych dla przyrodoznawcéw XIX w. Odrzucali oni biblijny
fundamentalizm wraz z calo$cig wiary chrzedcijanskiej, zas Teilhard de Chardin
ukazal teologiczne aspekty ewolucji, ktdre staly si¢ podstawa dla teologii proce-
sualnej, ktdra starala sie przezwyciezy¢ statyczne pojmowanie Boga, charaktery-
styczne dla neotomistycznej metafizyki, na rzecz uj¢cia dynamicznego. Teilhard
de Chardin ukazal dramat stworzenia jako proces rosnacej kompleksowosci oraz
ujednolicania, kulminujacy w punkcie Omega. Mozna uzna, ze byt on pierwszym
filozofem globalizacji, cho¢ sam okreslal ten proces mianem planetyzacji*. Biorac
pod uwage jego pojecie noosfery, ktére miato by¢ najwyzszym stopniem rozwoju
cywilizacyjnego czlowieka po kosmogenezie, geogenezie, biogenezie, psychogene-
zie i antropogenezie”, wielu autoréw, w epoce dominacji wymiany ludzkich my-
$li dopatruje si¢ zapowiedzi powstania Internetu® oraz wlasnie transhumanizmu.
Noosferg Teilhard do Chardin pojmowal jako uzupelnienie ludzkich umystow
o brakujace w danej chwili informacje, a sama cyberprzestrzen jako pole global-
nego umystu, uzyskanego poprzez polaczenie faczy komputerowych. W rozwoju
technologii dostrzegl postepowy ruch energii duchowej, maksymalizacj¢ §wiado-
mosci oraz ztozono$¢ relacji przy maksymalizacji sSwiadomosci®.

Nie brakuje jednak autoréw zarzucajacych Teilhardowi de Chardinowi po-
stawe heterodoksyjng, przypominajac o wielokrotnym kwestionowaniu jego po-
gladow przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Krytycy systemu ewolucyjnego Teil-
harda de Chardina uwazajg, ze zaproponowany przez niego system jest co prawda
wewnetrznie spojny, jednak nie ma wiekszego zwiazku z realng rzeczywistoscia.
Wykazuja oni, Ze jest to system sprzeczny z odkryciami fizyki kwantowej. Teilhar-
dyzm, zainspirowany witalizmem H. Bergsona, zakladal, ze $wiat sam z siebie dazy
do kulminacyjnego punktu Omega. Wykorzystali to twierdzenie jego krytycy, sto-
jacy po stronie filozofii tomistycznej, a takze autorzy konfrontujacy jego teorie

# Por. T. Halik, Listy do papieza, s. 77.

¥ Por. C.S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejéw, Lublin 1975, s. 19.

% Por. A. Spadaro, Cyberteologia. Chrzescijaristwo w dobie Internetu, ttum. M. Masny, Krakow
2013, s. 180.

31 Por. I. Delio, Ewolucja a Chrystus, thum. M. Wojciechowski, Krakéw 2010, s. 112.
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z najnowszymi odkryciami fizyki, uwazajac, iz w prawdziwym $wiecie kazdy sku-
tek musi posiadac swoja przyczyne, a skutek nie moze by¢ wiekszy od przyczyny.
Nie moze by¢ tak, ze $wiat stanowi samonakrecajacy si¢ mechanizm, w ktérym
energia ukladu z czasem rosnie, a - co wiecej — wszystko zmierza samoczynnie
w kierunku wzrostu ztozonosci i uporzadkowania struktur. Fizyka kwantowa do-
wiodla, ze jest dokfadnie na odwrdt, czyli wszechswiat rozszerza sie, tracac ener-
gie, a sily grawitacji stabng, materia za$ ulega rozrzedzeniu. W zwigzku z tym ma-
leje temperatura, a energia §wiata ulega wygaszeniu®.

Jednak o ile w $wiecie materialnym obserwuje sie procesy odwrotne niz te, na
ktérych osadzony jest teilhardyzm, czyli entropie zamiast emergencji, to w $§wiecie
duchowym oraz w przestrzeni kultury (noosferze) tezy francuskiego jezuity mo-
glyby by¢ czesciowo uzasadnione. Materia sama z siebie nic nie wytwarza, jed-
nak ludzki umyst kreuje réznorakie nowosci i stad mozna mowi¢ o ewolucji
w roznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci, jak choéby w sztuce, ekonomii, pra-
wie, nauce i technice. W tych dziedzinach obserwuje si¢ postep o charakterze ros-
nacej ztozonosci, czyli wspdlcze$nie rozumianej ewolucji. Jednak, zdaniem kry-
tykow, postep ten nie ma tak jednoznacznie pozytywnego charakteru. Teilhard
de Chardin zakladal zbieganie si¢ strumieni §wiadomosci ku jednemu punktowi
Omega. Jednak rzeczywistos¢ pokazuje dywersyfikacje rozmaitych idei®. O ile
W uproszczeniu mozna powiedzieé, ze noosfera znalazta swoja materializacje
w Internecie, to wyraznie wida¢, iz wszystkie negatywne zjawiska w sieci, jak cho¢-
by polaryzacja stanowisk, hejt, walka o klikalnos§¢ (klikbajtowo$¢) wzmacniaja
chaos oraz podzialy, zamiast prowadzi¢ do jednosci w punkcie Omega.

Mimo powyzszych zarzutéw Teilhard de Chardin byt i nadal jest dla bardzo
wielu autoréw chrzesdcijaniskich inspirujacym tworcg. Z tego powodu ciekawe sg
jego osobiste zwigzki z nurtem transhumanistycznym. Nie ma innego chrzesci-
janskiego teologa, ktory przejawiatby bezposredni zwigzek z ideg H+, choc¢by po-
przez przyjazn z J. Huxleyem (1887-1975), bratem A. Huxleya, twodrcg terminu
«transhumanizm». Tym co r6zni J. Huxleya oraz Teilharda de Chardina od lu-
minarzy wspoélczesnego transhumnaizmu, takich jak N. Bostrom, M. Minsky czy
R. Kurzweil, jest zarowno ewolucyjnos¢, jak i duchowo$¢ w miejsce materializmu.
J. Huxley postrzegal omawiang ide¢ w kategoriach pozytywnego kroku dla catej
ludzkosci niz jako poszukiwanie indywidualnej doskonatosci poprzez technolo-
giczne ulepszanie pojedynczego czlowieka®.

Poczatkowo transhumanizm byl pojmowany jako ogélny kierunek ewolucji
czlowieka, bez bezposrednich zwigzkow z technologia majacg prowadzi¢ do nowej

2 Por. M. Chaberek, Kosciét a ewolucja, Warszawa 2012, s. 256-257.

3 Por. tamze, s. 258.

3 Por. I Delio, Transhumanism or Ultrahumanism? Teilhard de Chardin on Technology,
Religion and Evolution, <https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/14746700.2012.669948>
[dostep: 15.10.2024].
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jakosci ,,postcztowieka”. Teilhard de Chardin réwniez opowiadal si¢ za etycznym
wykorzystaniem technologii w celu poprawy egzystencji czlowieka wykraczaja-
cej poza ograniczenia naturalnej biologii. Dla francuskiego jezuity cyberswiat to
nastepny poziom w rozwoju ewolucyjnym, a transhumanizm jest wlasnie proce-
sem ewolucyjnym z kluczowsg rola technologii. Ewolucja posiada swoj kierunek
w postaci coraz bardziej rosngcej swiadomosci na wszystkich poziomach rzeczy-
wistosci, poczawszy od wielkiego wybuchu. Teilhard de Chardin uwazal materie
oraz $wiadomos$¢ nie za dwie substancje lub dwa rézne sposoby istnienia, lecz za
dwa aspekty tej samej kosmicznej substancji. Wnetrze jest aspektem mentalnym,
a zewnetrzno$¢ jest aspektem fizycznym tej samej substancji. Teilhard de Chardin
aczyl zatem ewolucje umystu z koncepcja energii psychicznej i fizycznej. Osoba
ludzka jest integralng czescia ewolucji, poniewaz powstajemy z procesu, ale po-
przez refleksje nad nim wyrézniamy si¢ od niego. Zdefiniowat refleksje jako moc
nabyta poprzez $wiadomo$¢, aby zwroci¢ sie ku sobie, przeja¢ posiadanie siebie
jako obiektu. Nie tylko po to, aby wiedzie¢, lecz takze, zeby wiedzie¢, ze sie wie.

Zar6éwno J. Huxley, jak i Teilhard de Chardin przyjeli, ze osoba ludzka to nic
innego jak ewolucja stajgca si¢ sSwiadomg samej siebie. Ewolucyjna sita ludzkosci
moze zanikng¢, jesli straci sie jej wewnetrzny impuls lub, co gorsza, rozwinie si¢
nieche¢ do ciagle rosngcego wzrostu zlozonosci — swiadomosci®®. W $wietle zary-
sowanej wyzej idei teilhardowskiej ewolucji aktualny transhumanizm gléwnego
nurtu stanowi jej zupelny kres oraz samozbawienie poprzez technologie™.

Druga, zasadnicza sprawg réznigcg Teilharda de Chardina od ateistycznych
transhumanistow jest wiara religijna. Teilhard de Chardin rozpoznal, ze istnieje
jednoczacy wplyw w calym procesie ewolucyjnym, czynnik centralizujacy, ktory
trzyma caly proces razem i popycha go do przodu w kierunku wiekszej ztozo-
nosci i jedno$ci. To wtasnie Chrystus, przyszta pelnia calego procesu ewolucyj-
nego, jest zasada centralizujgca, pleroma i punktem Omega, gdzie indywidualna
i zbiorowa przygoda ludzkosci osigga swoj kres i samospelnienie, gdzie zbiega si¢
dopelnienie §wiata i dopelnienie Boga”. Ewolucja posiada swoj cel oraz kierunek,
za$ transhumanizm reprezentowany, chocby przez N. Bostroma, jest ostatecznym
koncem. Technika, jako narzedzie pozwalajace czltowiekowi produkowaé oraz
wykorzystywac wszystkie energie, jest wedlug Teilharda de Chardina przediuze-
niem ewolucyjnej interwencji zywych organizméw. Francuski jezuita spodziewat
sie nadejscia ery techniki planetarnej o niezwyklej mocy produkcyjnej i transfor-
macyjnej*. Zas noosfera, czyli sfera wiedzy i mysli, oparta na fundamentalnej roli
srodkow tacznosci, tworzy wspdlng swiadomos$¢ zbiorows, czyli mézg stworzony

35

Por. Tenze, Ewolucja a Chrystus, s. 110-111.

Por. R. Ilnicki, Bdg cyborgéw. Technika i transcendencja, Poznan 2011, s. 143-146.
Por. I. Delio, Ewolucja a Chrystus, s. 113.

# Por. C.S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejow, s. 117.
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nie z bezmyslnych tkanek, ale z innych myslagcych mdozgow®. W jego swiadomosci
$wiat to jedna wielka polfaczona sie¢, ktéra zmierza ku punktowi zbawienia®.

Przy wielu kolosalnych réznicach tym, co faczy zaréwno Teilharda de Char-
dina, jak i popularnego dzi$ izraelskiego posthumaniste Y.N. Harariego, jest wtas-
nie szeroko pojety ewolucjonizm, z ktérego mozna jednak wysnu¢ catkowicie od-
mienne wnioski.

5. CZY CZLOWIEK JEST TYLKO ALGORYTMEM?
RADYKALNY INFORMACJONIZM J.N. HARARIEGO

Od kilku lat mozna zaobserwowa¢ niezwykla popularnos¢ idei prezentowanych
przez izraelskiego posthumaniste Y.N. Harariego (ur. 1976)*, lansujacego koncep-
cje dataizmu, ktora postrzega informacje jako swoiste arche, czyli wspdtczesny ka-
mien filozoficzny. Poglady izraelskiego autora s radykalnie ateistyczne oraz skraj-
nie odpersonalizowane. Czlowiek, ktéry uzurpuje sobie uprzywilejowana pozycje
osiagniety dzieki zdolnosciom komunikacyjnym posrod zwierzat, jest jedynie pulg
genow, czyli informacjg genetyczng. Zastanawiajace w tym wzgledzie jest lanso-
wanie jego pogladow przez wlascicieli globalnych przedsigbiorstw informatycz-
nych (Big Data), czyli np. M. Zuckerberga, B. Gatesa, ale takze bylego prezydenta
USA B. Obame®. Dataizm jest koncepcja sugerujacg, ze dane informatyczne sg
kluczowym czynnikiem ksztaltujacym zaréwno wspolczesne spoleczenstwa, jak
i ludzkos¢ jako catos¢.

Mimo deklarowanego ateizmu w pogladach Harariego mozna doszukac si¢
schematu ewolucyjnego opartego na idei postepu, chocby w podobnym zakresie
jak prawo trzech stadiow Augusta Comte’a, ktory rowniez podzielil dzieje cy-
wilizacji na trzy etapy. Pierwszy etap, wedlug Harariego, oznaczal ekspansje ga-
tunku homo sapiens w $wiecie przyrody. Cztowiek, dzigki swoim mozliwo$ciom
nieporéwnywalnym z innymi organizmami, podporzadkowal sobie cate srodo-
wisko. Drugi etap zakladal swiecko-humanistyczng rewolucje, w ramach, ktorej
homo sapiens umiescil si¢ sam w centrum $wiata materialnego, odsuwajac zna-
czenie wszystko, co dawniej uzurpowalo sobie wladz¢ nad ludzkim losem i prze-
znaczeniem (bdstwa, religie). W tym sensie sam stal si¢ bostwem (homo deus).
Zdaniem izraelskiego autora ta epoka wlasnie trwa, zas trzecia era, ktdrej nadejscie

¥ Por. C. Vidal, Pierre Teilhard de Chardin: a visionary in controversy, <https://link.springer.
com/article/10.1007/s40656-021-00475-7> [dostep: 15.10.2024].

“ Por. A. Spadaro, Cyberteologia, s. 182-183.

4 Ksigzki Y.N. Harariego wydane po polsku: Sapiens: od zwierzgt do bogéw, ttum. J. Hunia,
Warszawa 2017; 21 lekcji na XXI wiek, ttum. M. Romanek, Krakow 2018; Homo deus: krétka histo-
ria jutra, ttum. M. Romanek, Krakow 2018; Niepowstrzymani. Jak przejelismy wladze nad swiatem,
ttum. M. Romanek, Krakow 2022.

2 Por. M. Chaberek, Guru nowych czaséw, ,,Do rzeczy. Tygodnik Lisickiego” 2019, nr 19, s. 55.
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wydaje si¢ bliskie, to wyeliminowanie samego homo sapiens, przekonanego o swej
wielko$ci, ktory ma ulec nowej religii, czyli dataizmowi. W nowej erze czlowiek
stanie si¢ jedynie nosicielem odpowiednich chipéw, co w konsekwencji sprawi, ze
rozplynie si¢ on w oceanie przeplywu danych.

Epoka dataizmu oznacza, ze dane informacyjne staja si¢ centralnym elemen-
tem w podejmowaniu decyzji, kontrolowaniu zasobéw oraz wplywaniu na rézne
aspekty ludzkiego zycia. Harari przewiduje, Ze wraz z rozwojem technologii oraz
zdolnoscig do gromadzenia, przetwarzania i analizowania danych, same dane in-
formatyczne bedg mialy coraz wiekszy wptyw na ksztaltowanie polityki, ekonomii,
nauki, medycyny oraz wielu innych dziedzin zycia. Doprowadzi to do powstania
spoleczenstwa, w ktdrym algorytmy beda podejmowac kluczowe decyzje, opiera-
jac sie na analizie danych, zamiast na ludzkim osadzie czy intuicji. Oznacza to, ze
cata kultura ludzka to tylko celowo uporzadkowany zbiér informacji, a izraelski
historyk jest bardzo negatywnie nastawiony do kultury tworzonej przez cztowie-
ka. Jego zdaniem nie istnieje Zaden postep moralny ludzkosci w sensie etycznym,
a wspomniana kultura cechuje si¢ inklinacjg do tworzenia okreslonych zakazéw
i tabu. Wedtug niego na gruncie samej natury nie ma zachowan nieakceptowa-
nych i niedozwolonych moralnie, gdyz wszystko co jest mozliwe do wykonania
w sensie technicznym, jest automatycznie dozwolone, a sformulowanie, ze co$ jest
»przeciwne porzadkowi natury”, jest jedynie kulturowym zakazem®. Harari jest
przekonany, ze wszystko, co jest zwigzane z ideami religijnymi, spolecznymi czy
ekonomicznymi, istnieje jedynie na gruncie ludzkiej wyobrazni*.

Sam dataizm wedlug Harariego to takze swoista ideologia, ktéra ma promo-
wacé wiare w to, Ze odpowiedzi na wszystkie pytania oraz rozwigzania dla wszyst-
kich probleméw moga by¢ znalezione poprzez zbieranie i analizowanie danych.
Mimo Ze podobne idee nie s3 nowe, gdyz juz M. Castells pisal o procesie infor-
macjonalizacji spofecznej, ktérg utozsamial z ogdlng modernizacja®, to dataisci
s3 nieporéwnywalnie bardziej radykalni, uwazajac, ze dane s najbardziej obiek-
tywnym zrodtem wiedzy oraz ze wszystko, co wartosciowe, mozna wywnioskowac
tylko z samej analizy danych. Takze dla Harariego niepokojacy wydaje sie fakt, ze
w zyciu spofecznym, zdominowanym i napedzanym przez sieci spolecznosciowe
(social media), pod ich wplywem rezygnuje sie z prywatnosci na rzecz wygodniej-
szego oraz dluzszego zycia w dobrym zdrowiu. W tym zakresie krytyka Harariego
jest zbiezna z diagnozg cztowieka masowego Ortegi y Gasseta*.

* Por. J. Iwanicki, Religioznawcze refleksje Yuvala Noaha Harariego, ,,Przeglad Religioznaw-
czy” 2020, nr 1 (275), s. 127.

# Por. tamze, s. 128.

* Por. E Stalder, Manuel Castells. Teoria spoleczeristwa sieci, thum. M. Krol, Krakéw 2012,
s. 36-40.

* Por. J. Ortega y Gasset, Bunt mas, ttum. P. Niklewicz, Warszawa 2008.
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Sprowadzenie czlowieka do postaci danych, ktdre niczym nie réznia si¢ od
danych pochodzacych od innych istot czy obiektow, moze prowadzi¢ do catkowi-
tego marginalizowania zycia czlowieka jako osobliwosci we wszech$wiecie. Data-
izm zaklada, ze ludzie zrealizowali juz swoje zadanie, co moze oznaczac, ze nie sg
odpowiednimi podmiotami do realizowania zatozen dataizmu lub tez istniejg (lub
mogg zaistnie¢ w przysztosci) inne, bardziej odpowiednie podmioty zdolne reali-
zowac te zalozenia. Wedlug Harariego obecnie $cierajg si¢ dwa rodzaje ,,technore-
ligii” - technohumanizm oraz dataizm. Harari utozsamia technohumanizm z tra-
dycyjnie pojmowanym transhumanizmem. Oznacza to, ze nowego postczlowieka,
pozbawionego ulomnosci charakterystycznych dla tradycyjnego cztowieka, da si¢
stworzy¢ poprzez inzynieri¢ genetyczng, nanotechnologie oraz interfejsy mozg-
-komputer. Technohumanizm bazuje na najnowszych osiagnieciach nauki, dzieki
ktéorym bedzie mozliwe stworzenie nowego rodzaju homo, ktéry Harari nazywa
homo deus. Widzi on w idei H+ zagrozenie, ktére doprowadzi do ubezwtasnowol-
nienia ludzkiej swiadomosci. Takie zabiegi stosowane sg na szeroka skale juz dzis,
poprzez dzialania socjotechniczne oraz odpowiednie filtrowanie i profilowanie
tresci w wyszukiwarkach internetowych.

Tradycyjni transhumanisci uwazaja, ze homo sapiens to gatunek wyjatkowy
i nalezy go ulepsza¢. Harari si¢ z tym nie zgadza, twierdzac, ze nawet udoskonalo-
ny czlowiek nie przewyzszy umiejetno$ciami sztucznej inteligencji. Wyznawcy da-
taizmu Harariego uwazaja, ze cztowiek nie jest korong stworzenia ani tym bardziej
prototypem przyszlego homo deus. Ludzie s jedynie narzedziami do tworzenia
Internetu wszystkich rzeczy. Transhumanistycznie ulepszeni za pomocg bioinzy-
nierii ludzie nie bedg w stanie w odpowiedni sposéb przetwarzac olbrzymiej ilosci
informacji w taki sposob, do jakiego sg zdolne algorytmy komputerowe. Zatem
w $wiecie dataistycznym ludzie bedg zbiorem analitycznych informacji oraz twor-
cami wiedzy, ktorg wykorzystajg inteligentne maszyny. Dataizm sprowadza zatem
czlowieka do rangi jednego z wielu elementéw rzeczywistosci, ktory nie rozni sie
jakosciowo od artefaktow. Roznica staje sie wylgcznie ilosciowa. Czlowiek zde-
cydowanie traci swojg uprzywilejowana pozycje, ktorg posiadat w tradycyjnych
nurtach filozofii i religii. Czlowiek zasadniczo nie posiada w petni wolnej woli i jest
bytem w duzym stopniu uzaleznionym decyzyjnie od proceséw poznawczych, ktd-
re zachodzg w jego strukturze neurologicznej”’. Mimo ze dataizm marginalizuje
czlowieka, to nie ma na celu ,walki z ludZmi”. Potrzeby, cele i wartosci cztowieka sg
istotne tylko dla niego samego, kiedy zostang sprowadzone do postaci informacji,
czyli wpisu na portalu X, czy Facebooku, dla algorytmu nie réznig si¢ od plotek,
informacji pogodowych czy nawigacji.

Tezy stawiane przez Harariego, mimo iz podane w nowoczesnej i atrakcyj-
nej formie, nie s3 niczym nowym, gdyz pojawialy si¢ juz wczesniej w klasycznym

¥ Por. J. Iwanicki, Religioznawcze refleksje Yuvala Noaha Harariego, s. 130.
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religioznawstwie i ewolucjonistycznej antropologii kulturowej. Poglady, ktdre glo-
si Harari w odniesieniu do natury powstawania wierzen religijnych i idei kultu-
rotworczych, powtarzaja w znaczacy sposob to, co juz opracowano w konstruk-
tywizmie spotecznym, pogladzie z zakresu socjologii wiedzy. Prognozy stawiane
odnosnie do przyszlosci mozna zakwalifikowa¢ do nurtu posthumanizmu®*. Tym,
co taczy zarowno my$l Harariego, jak i Teilharda de Chardina, jest bardzo niejasna
wizja uniwersalnej religii ludzkosci wytworzona w procesie ewolucji. Mimo dekla-
rowanego przez Harariego ateizmu oraz bardzo wielu niescisto$ci w jego nauce,
mozna uznad, iz idea religii, jako zorganizowanej i usystematyzowanej formy wia-
ry, ma sie calkiem dobrze, o ile jest to religia dataizmu.

6. NAUCZANIE SPOLECZNE KOSCIOLA
W ERZE SZTUCZNE] INTELIGENC]I -
W STRONE (GLOBALNE]) ETYKI ODPOWIEDZIALNOSCI

W oredziu papieza Franciszka na 58. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu mozna odnalez¢ nawigzanie do mysli R. Guardiniego zawartych w dziele Li-
sty znad Jeziora Como®. Papiez postuluje odstapienie od odczytywania przemian
zachodzacych we wspolczesnym $wiecie w kategoriach katastroficznych oraz
przestrzega przed paralizujgcymi skutkami takiego myslenia, ktére uniemozliwia
jakakolwiek tworcza refleksje nad przysztoscia i stawia pod znakiem zapytania na-
kaz tworczego wplywania na proces zmian zachodzacych w $wiecie. Franciszek,
zgadzajac sie z Guardinim, uznaje, ze problemy wspoélczesnego $wiata mozna roz-
wiazac z perspektywy czlowieka, a oznacza to, iz zachodzi potrzeba obudzenia si¢
nowego czlowieczenstwa przeniknietego wieksza glebiag ducha, nowa wolnoscia
oraz nowg wiarg™. Po 100 latach papiez powraca do inspirujacego dzieta jednego
z najwiekszych teologow XX w. w konteks$cie rozwazan nad technika.

R. Guardini (1885-1968) w swej tworczosci naukowej poszukiwal $ciezki
wiodacej pomiedzy utartymi szlakami racjonalizmu i intuicjonizmu oraz miedzy
abstrakcyjnym konceptualizmem a witalizmem®. W Listach znad Jeziora Como
wyraza przekonanie, ze przeksztalcanie natury jest wlasciwym zadaniem czlo-
wieka tworzacego kulture, wszakze harmonia miedzy natura a kulturg zostata
zachwiana w epoce przemyslowej. Oparcie spolecznej egzystencji na technice,

4 Por. tamze, s. 133.

* R. Guardini, Listy znad jeziora Como, thum. K. Markiewicz, Warszawa 2021.

0 Por. Franciszek, Sztuczna inteligencja i mgdros¢ serca: dla komunikacji w petni ludzkiej. Ore-
dzie na LVIII Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu, <https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/pl/messages/communications/documents/20240124-messaggio-comunicazioni-sociali.html>
[dostep: 15.10.2024].

*! Por. R. Gibellini, Teologické sméry 20. stoleti, ttum cz. PR. Vétrovec, D. Santernik, Kostelni
Vydri 2011, s. 229.
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w ktorej na szerokg skale wystepuje przemystowe wytwarzanie masowych produk-
tow oraz wszedobylsko$¢ maszyn, doprowadzito do stanu niezgodnosci cywilizacji
technicznej z ludzkim charakterem. Wzrost liczby ludzi oraz wytanianie sie spo-
teczenstw masowych zfaczyly sie z procesami industrializacji i urbanizacji. Mimo
negatywnych ocen takiego stanu rzeczy Guardini jest przekonany o nieuchronno-
$ci tych przemian oraz calkowitej nierealnosci powrotu do starych, dobrych cza-
sow. Swe wywody opiera réwniez na teologii postepu Joachima z Fiore, czyli epo-
ki ,wiecznej ewangelii”. Niszczycielskich proceséw, wyzwolonych przez technike,
nie sposob juz zatrzymad, ale ksztaltowanie oraz ucztowieczanie sit techniki lezy
w naturze cztowieka.

Przestanie Guardiniego sktania do uznania, ze koncepcje najwyzszych warto-
$ci metafizycznych moga zyskiwaé nowe formuly. Wiara w Boga nigdy nie zostala
wyczerpana i ma zastosowanie rowniez w dgzeniu do przenikniecia nowej rzeczy-
wistosci oraz zapanowaniu nad nig, co oznacza, iz nawet demoniczne sily tech-
niki moga zosta¢ uczlowieczone i uduchowione. Masowos¢ nowoczesnych spo-
teczenstw réwniez nie jest w tym przypadku zagrozeniem, o ile - tak jak niegdys
natura - rowniez i one zostang poddane ksztalceniu w poszanowaniu zycia i jego
tajemnicy. Jak stwierdzono wyzej, ostateczne zaufanie Guardini poktada w Bogu,
jednak widzi réwniez koniecznos¢ przemian w dotychczasowym funkcjonowaniu
religii chrzedcijaniskiej. W epoce niepewnosci zmienia si¢ koncepcja Boga, kto-
ry obecnie objawia si¢ poprzez nadzwyczajne sily pulsujace w tworczych mozli-
wosciach czlowieka. Oznacza to, iz mamy tu zapowiedz, reprezentowanej choc¢by
przez Halika, teologii procesualne;j.

Idee zawarte w Listach znad Jeziora Como staly si¢ bardzo inspirujace dla
twodrczosci jednego z najwybitniejszych architektéw XX w., zainteresowanego
filozofig, L. Miesa van der Rohego (1886-1969). Poznanie wywodéw Guardiniego
sktonilo go do uznania, ze $wiat techniki nie ma obecnie alternatyw, lecz jego do-
minujaca pozycja powinna zostac przezwyciezona przez uduchowienie techniki®?.

Idagc tym tokiem myslenia, mozna uznaé, ze wykorzystanie rozwigzan
z zakresu sztucznej inteligencji oraz robotyki i automatyki moze stanowic istotne
wsparcie dla rozwinietych gospodarek swiata zachodniego oraz Dalekiego Wscho-
du, szczegdlnie w sytuacji rysujacej sie na horyzoncie wizji spadku podazy rak
do pracy w kluczowych branzach gospodarki. Wydaje sie to konieczne w sytuacji
oporu spolecznego wobec przyjmowania imigrantéw, co prowadzi do znacznych
utrudnien w imporcie sity roboczej. Automaty oraz boty wyposazone w sztuczng
inteligencje moga pogodzi¢ gospodarczych liberatéw obawiajacych sie kryzysu na
skutek niedostatecznej liczby rak do pracy, jak tez protekcjonistow zatroskanych

52 Por. C. Was, Zrédla ideowe architektury Ludwiga Mies van der Rohego. Uwagi w zwigzku
z publikacjg «Listow znad Jeziora Como» Romana Guardiniego, Teka Komisji Urbanistyki i Architek-
tury O/PAN w Krakowie, t. L/2022, s. 372.
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o negatywny wplyw spoleczny, zwigzany z niereglamentowanym mieszaniem si¢
kultur. Przy wsparciu doskonalszych metod pozyskiwania energii oraz decentrali-
zacji produkgji (m. in. dzigki drukarkom 3D) moze sie okaza¢, ze autarkia gospo-
darcza jest znéw mozliwa, a migracja ekonomiczna nie bedzie juz takg koniecznos-
cig z punktu widzenia ludnosci krajéw biednych, jak i tez stabilnosci gospodarczej
panstw bogatych. Robotyzacja, a takze ekspansja w kosmosie, przede wszystkim
w celu komercyjnej eksploatacji z16z w asteroidach, moga umozliwi¢ lepsza facz-
no$¢ na poziomie globalnym. Nieodgadniony potencjal rozwoju gospodarczego
tkwi w takze w pozyskiwaniu metali rzadkich z asteroid. Wykorzystanie inteli-
gentnych maszyn moze takze wplyna¢ na zmiane ksztattu konfliktow militarnych,
a takze przyczyni¢ si¢ do ich catkowitego wyeliminowania.

Mimo iz powyzsze wizje autorstwa M. Garbowskiego na pierwszy rzut oka
wydajg sie zbyt fantastyczne, to trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze powyzsze rozwigzania
znajduja sie juz w fazie wczesnego wdrazania. Wydaje sie, ze nie trzeba osiggac
osobliwosci technologicznej (technological singularity) czy tez dokonywac transfe-
ru jazni z mézgu do maszyny, aby poprawi¢ wiele wskaznikéw ilosciowych zwia-
zanych z odpowiedzialnym rozwojem cywilizacji technicznej oraz zniwelowac
przyczyny obecnych konfliktow geopolitycznych, sporéw swiatopogladowych oraz
niepokojow spotecznych®.

Inng propozycja kierujaca katolicka nauke spoteczng w strone odwazniej-
szego spojrzenia w przyszlos¢ moze by¢ wychowanie do odpowiedzialnosci, jako
droga do uwolnienia si¢ od obcigzen cztowieka masowego. Wspdlczesne trendy
w ksztaltowaniu si¢ nowego typu spoleczenstwa mozna ujaé w dwa nurty. Pierw-
szy z nich oznacza rozpoznanie przez ludzi podlegajacych procesom modernizacji
mozliwo$ci podejmowania bardzo réznorodnych rél, wykraczajacych poza role
przypisane i ustalone w czasie poprzedniej epoki. Drugim elementem omawiane-
go trendu jest podatno$¢ na rézne przekazy komunikacyjne propagujace otwarte
mozliwos$ci oraz wizje. Drugi nurt to rozpoznanie mozliwoséci przynaleznosci do
szerszych miedzynarodowych wspoélnot, takze podlegajacych zmianom. Reflek-
syjno$¢ w tym zakresie obejmuje tez wyobrazenie przysztosci z nowymi mozli-
wosciami, jakie moze urzeczywistni¢ autonomiczna ludzka sprawczos¢ albo bieg
dziejow™.

W tym sensie trzeba rozwazy¢ propozycje Halika, ktéry postuluje, aby teo-
logie znakow czasu (kariologie) przeksztalci¢ w socjoteologie™. Co prawda Halik
jest sceptyczny wobec odpowiedzialnosci cztowieka ,za wszystko’, jednak sko-
ro poszukuje si¢ nowych drdg, to zapewne warto skierowaé sie w strone etyki

33 Por. M. Garbowski, Transhumanistyczny rozjemca, s. 85-86.

> Por. B. Zigblinska, Jak uwolni¢ si¢ od wplywu czlowieka masowego?, [w:] «Bunt mas» czy
kryzys elit, s. 118.

> Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijaristwa. Odwaga do zmiany, thum. T. Mac¢kowiak, Krakow
2021, s. 25.
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odpowiedzialnosci**. Odpowiedzialnos¢ zobowigzuje do czynu, gdyz w tej posta-
wie tworzy sie relacja wigzaca cztowieka z innym czlowiekiem, innym stworze-
niem oraz jego przyszlo$cig. Niepewno$¢ przyszlej egzystencji ma moc wigzania
stabszego z silniejszym. Zagrozone dobro jest zalezne od indywidualnej mocy i jest
jej powierzone. Dobro domaga si¢ od czlowieka troski i pieczy. Czesto zdarza sie,
ze cztowiek nie dysponuje odpowiednig moca, aby sprawowa¢ piecze nad dobrem.
W takim przypadku jest odpowiedzialny za zdobycie takiej mocy. Rozpoznanie
zadania, a takze jego pilnos$ci, moze prowadzi¢ do pracy nad osiggnieciem wyma-
ganej kompetencji w przyszlosci. Taka odpowiedzialno$¢ zaréwno sie wybiera, jak
i sie z nig godzi. Oznacza to, ze strach przed nadchodzacg katastrofg zaglady zycia
na ziemi czy tez mozliwos$ci sprowadzenia ludzi do poziomu pozbawionych spon-
tanicznosci behawioralnych automatéw moze stanowi¢ podstawe do podjecia od-
powiedzialnosci, rozumianej jako powsciggniecie swej mocy, by swiat nadal mogt
istnie¢. Na tym tle mozna rozumie¢ postulat spowolnienia proceséw zwigzanych
z digitalizacja codziennego Zycia, polegajaca na przenoszeniu jak najwigkszych ob-
szardw intymnosci do sfery wirtualne;.

Wiladza cztowieka masowego, prowadzaca do utraty szerokiej perspektywy
sensu, moze zosta¢ przetamana wlasnie przez ksztaltowanie postawy odpowie-
dzialnosci, zdolnej do powsciagniecia mocy czlowieka, dzigki czemu okreslone
wartos$ci moga zaistnie¢”. Aby tak sie stalo, potrzeba przeorientowania spojrzenia
teologicznego. Jak twierdzi I. Delio, okreslanie Chrystusa w kategoriach zmiany
i réznicy stanowi radykalne odejscie od greckiego filozoficznego rozumienia
materii i bytu, ktore okreslalo rozwdj teologii w okresie patrystycznym i w $red-
niowieczu. Wowczas wystarczalo dojs¢ do rozumienia materii jako substancji
i przypadtosci. Dzis$ cate rozumienie materii ulegto rewizji, a to, co stanowi o bycie,
wyrasta ze ztozonych relacji i z ewoluujacej sieci zycia®.

ZAKONCZENIE

Technologie teleinformatyczne wyrazaja ludzkie pragnienie pelni, ktére przekra-
cza pojedynczego czlowieka, zarowno na plaszczyznie obecnosci i relacji, jak tez
na plaszczyznie poznania. Cyberprzestrzen uwypukla ludzka nieskoniczonos¢ oraz
wola o pelnie, za$ jej poszukiwanie w pewien sposdb oznacza dziatanie na skrzy-
zowaniu duchowosci oraz technologii*®. Wbrew opinii technosceptykéw techni-
ka nie jest jedynie sposobem przezywania iluzji, ze cztowiek panuje w pelni nad

% Por. Tenze, Noc spowiednika. Paradoksy malej wiary w epoce postoptymistycznej, thum.
A. Babuchowski, Katowice 2007, s. 110-111.

*7 Por. B. Zigblinska, Jak uwolnic¢ si¢ od wplywu czlowieka masowego?, s. 126.

% Por. I. Delio, Ewolucja a Chrystus, s. 107.

* Por. A. Spadaro, Cyberteologia, s. 13.
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sitami przyrody, aby w rezultacie zy¢ w wiecznym szczesciu. Bledem jest redukeja
techniki do uznania jej jedynie za efekt ludzkiej woli panowania, gdyz jest ona
dzialalnoscia gteboko humanistyczng, zwigzang z autonomig i wolnoscia cztowie-
ka, w ktdrej wyraza si¢ i potwierdza panowanie ducha nad materig, a jednoczesnie
ujawniajg sie aspiracje cztowieka i napiecia jego ducha®. Technika jest zatem silg
organizujacg materie, czyli sitg $wiadomego ludzkiego projektu®, stad tez naleza-
foby uzna¢ za mrzonki wizje Y.N. Harariego, ze czltowiek zostanie zredukowany
jedynie do algorytmu, a utworzony ze zgromadzonych danych, a nawet ozywiony,
cyfrowy blizniak nie bedzie nigdy w pelni cztowiekiem®.

Epoka dominacji mikroelektroniki, umozliwiona przez rewolucje w fizyce
kwantowej, nie musi przeraza¢, moze inspirowa¢ takze w wymiarze wiary. Wiek
XX byl wiekiem, w ktorym ateistyczne przekonania o ostatecznosci materii wyra-
zajacej sie¢ w masie, zarowno w masie ludzkiej, jak i w masie fizycznej, prowadzilty
do trywialno$ci w postrzeganiu osoby ludzkiej. Gloryfikacja masy fizycznej, wy-
razajacej sie choc¢by w ilosci wyprodukowanej stali czy wydobytego wegla, dopro-
wadzita do horroréw nazizmu i komunizmu oraz epoki wojny totalnej. Optymisci
uwazajg, ze zachodzaca dzis w $wiatowej gospodarce detronizacja materii urucho-
mi glebokie poklady wiary religijnej. Wiek XXI moze by¢ czasem przebudzenia,
wyrazajacego sie w glebi i dobrodziejstwie zachodzacym w $wiecie, gdyz gospo-
darka idei i innowacji w ostatecznym rozrachunku oznacza gospodarke rzadzong
przez ducha i wiare®.

Katolicka nauka spoteczna nie tylko moze, ale wrecz powinna by¢ kreatyw-
ng nauka, zdolng dawa¢é wspolczesnemu czlowiekowi nadzieje na przysztos¢. Nie
oznacza to bynajmniej utraty dazenia do obrony depozytu wiary*. Wiedza o za-
leznosciach oraz procesach zachodzacych w swiecie musi by¢ uzupetniana prak-
tyka wiary wyrazajacej si¢ w kontemplacji prawdy objawionej przez Boga i pokory
wobec ograniczonych mozliwosci czlowieka. Katolicka refleksja nad rzeczywistos-
cig doczesng cztowieka musi sta¢ sie naukg kreatywng. W przesztosci nauka oraz
dzialania wielu katolikéw, zaréwno duchownych, jak i $wieckich, miaty ogromny
wplyw nie tylko na rozwdj nauk $cistych (tj. fizyki, astronomii, matematyki, bio-
logii), ale takze na odkrycia geograficzne oraz nauki spoteczne (np. ekonomieg).
Wszyscy dziatali w kontekscie swoich czaséw i nieustannie napotykali na rozma-
ite trudnosci wynikajace z napiecia miedzy progresywizmem a konserwatyzmem.
Znalezli w tym wzgledzie wlasciwy konsensus, mimo popelnienia wielu btedow.

% Por. CV 69.
¢ Por. A. Spadaro, Cyberteologia, s. 29.
Por. G. Osinski, Cyfrowi niewolnicy. Transhumanizm w praktyce, Warszawa 2023, s. 136-142.
8 Por. G. Gilder, Wiara futurysty, s. 97.
¢ Por. P. Mazurkiewicz, Katolicka nauka spoleczna, jakiej potrzebujemy w Polsce A.D. 2017
[w:] «Bunt mas» czy kryzys elit, s. 288-308.
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Idea transhumanistyczna, wyrazajaca si¢ w szerokim ruchu intelektualnym
jej zwolennikoéw, nie jest jednorodna. Okreslone elementy zwigzane z transhuma-
nizmem s3 jak najbardziej pozytywne i przydatne w rozwigzywaniu probleméw
wspolczesnego $wiata. Ogolna idea samozbawienia na skutek zaistnienia osobli-
wosci technologicznej, co do zasady, jest przez Kosciot odrzucana, jednak szereg
praktycznych rozwigzan transhumanistycznych juz od wielu lat ma swoje zastoso-
wanie w wielu dziedzinach zycia i nauki, jak cho¢by w medycynie (np. inteligen-
tne protezy). Potrzeba w tym zakresie zniuansowania pozwalajacego na akceptacje
rozwigzan mozliwych do zastosowania w praktyce oferowanych przez mniej ra-
dykalny nurt transhumanizmu. Réwniez w nauczaniu spotecznym Ko$ciota nale-
zaloby bardziej doceni¢ mozliwo$¢ nowego spojrzenia na teologie znakéw czasu
(kariologie), przeksztalcajac ja w socjoteologie. W tym wzgledzie zachodzi potrze-
ba docenienia osiaggnie¢ teologii procesualnej, majac przy tym na uwadze trady-
cyjny spoér miedzy neoscholastyka a tym nurtem. Zgodnie z nauczaniem papieza
Franciszka zadaniem Kosciola jest towarzyszenie wspdlczesnemu cztowiekowi
zagubionemu w gaszczu nowych technologii. Konieczne jest porzucenie postawy
antyintelektualizmu w Kosciele i docenienie ewangelizacyjnej roli katolickiej na-
uki spolecznej. Odnowi¢ nalezy optymistyczne spojrzenie, charakterystyczne dla
doby soborowej, oraz dokona¢ zwrotu w strone globalnej etyki odpowiedzialnosci,
stanowigcej odpowiedz etyczng na wyzwania wspolczesnosci.
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Streszczenie: Niniejszy tekst stawia sobie za zadanie refleksj¢ nad mozliwoécig przezwycigzenia
kryzysu trapigcego katolicka nauke spoteczna, postrzegana czesto jako nauke jedynie historycz-
na, niedajaca adekwatnej odpowiedzi na aktualne wyzwania stojace przed czlowiekiem. Jednym
z zasadniczych czynnikéw stanowiacych motor rozwoju wspolczesnego $wiata jest technika,
a szczegolnie technologie teleinformatyczne stymulowane przez rozwdj sztucznej inteligencji oraz
wielonurtowy ideg¢ transhumanizmu. Refleksja zawarta w tek$cie odnosi si¢ zaréwno do diagnozy
wspolczesnosci stawianej przez nauki spoleczne, jak tez podaje przyklady nowatorskich inspiracji
w mysli katolickiej, w postaci dziedzictwa P. Teilharda de Chardina oraz filozofii techniki zawartej
w ksiazce Listy znad jeziora Como R. Guardiniego.
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