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NAUKA SPOLECZNA KOSCIOLA
A ,PAMIEC PRZYSZLOSCI".
EWANGELIZACJA KULTURY
DLA EWANGELIZACJI SPOLECZENSTWA

Temat X Festiwalu Nauki Spotecznej Ko$ciola jest poswigcony ,,pamieci przyszto-
$ci”. Przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przyszlos¢ wyobrazajg lini¢ czasu. Jezeli mowie-
nie o pamieci pozornie zawiera konieczno$¢ odnoszenia si¢ do przesztosci, to tak
samo prawda jest, ze méwienie o ,,pamieci przyszloéci’, dalekie od tego, co wy-
daje si¢ calkowity sprzecznoscia, pozwala wyjasni¢ pojecie niezwykle wazne dla
historykow, ktére zasadniczo stara si¢ odpowiedzie¢ na zawsze aktualne problemy:
Czemu stuzy drazenie w przesziosci? Po co konsultowanie i konfrontowanie réz-
nych zrédel? Po co w sumie studiowanie historii?

Na te pytania historyk odpowie zasadniczo zdaniem krétkim w formie
i zlozonym w istocie. Historia pozwala nam pozna¢ przeszto$¢, aby interpreto-
wa¢ terazniejszo$¢ i planowac przyszlos¢. Pielegnowanie pamieci jest sposobem
budowania i odbudowywania po to, by pamieta¢, ale tez posuwac si¢ do przodu
i znajdowa¢ nowe formy dialogu w relacjach ludzkich'. Trudny to temat - relacja
z przeszioscig, temat fascynujacy i odmieniany na rézne sposoby. Jedynym ograni-
czeniem dla historyka jest dokument, Zrédto pisane lub méwione, ktérego jednak
nie sposob poming¢.

Histori¢ odnoszaca si¢ do nauki spotecznej Kosciota trzeba jeszcze w znaczne;j
mierze napisac. Jeszcze bardziej zlozone jest zatozenie, ze ,,pamiec przyszlosci” od-
noszaca si¢ do nauki spolecznej Kosciota moze znalez¢ miejsce w obrebie rzeczy-
wisto$ci, ktdra pozornie wydaje si¢ coraz bardziej odlegla od przekazu ewangelicz-
nego; rzeczywistosci nieludzkiej, wyobcowanej, materialistycznej i nihilistycznej,
gdzie triumfuje ,kultura odrzucenia” i gdzie pozbawiona wszelkiego odniesienia

* Carmen Salvo - Uniwersytet w Katanii.
' Voci ecumeniche: in dialogo per levangelizzazione. Red. S. Mazzolini. Citta del Vaticano 2018.
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wolnos¢ jest jedynie nowg formga zniewolenia oraz gdzie egoizm i narcyzm nie po-
zostawiajg miejsca radosci, mitosci, przebaczeniu, wierze, nadziei i mitosierdziu®

W dzisiejszym spoteczenstwie zadanie chrzescijanskich badaczy i nauczycieli
akademickich staje sie coraz trudniejsze i cenniejsze. Za pomocg jakich narzedzi,
w jakich ujeciach, czerpigc z jakich zasobow, mozna dzis wykladaé nauke spolecz-
ng na naszych uniwersytetach, tak przesigknietych dominujaca mysla nasaczong
sceptycyzmem, relatywizmem, modernizmem czy jeszcze gorzej: ateizmem? Moz-
liwg odpowiedzig jest uszanowanie réznych wrazliwosci, jednoczesnie pozostajac
wiernym naszemu zadaniu ewangelizacji. W tej perspektywie rola odgrywana
przez chrzescijan, a w szczegdlnosci przez $w. Benedykta z Nursji w czasach na-
jazdow barbarzynskich po upadku Zachodniego Cesarstwa Rzymskiego (476 po
Chr.), wydaje si¢ by¢ przykltadem, mozliwg znaczacy ,,opcjg™.

Jest to jedyna prawdziwa wolnos¢, ktorej nalezy broni¢, by¢ moze jedyny
prawdziwy i mozliwy ,humanizm chrzescijanski’™. Nasza ludzka natura nie jest
wolna od ryzyka nasigkniecia warto$ciami tak dumnie ludzkimi, ze straci z pola
widzenia fakt, iz w centrum naszego ,,humanizmu chrzescijanskiego” nie ma czlo-
wieka z jego nedza, ale homo novus, nowy Adam odkupiony przez ofiare Chry-
stusa, czlowieka — Syna Boga Ojca, ktéry kocha go tak bardzo, ze czyni go god-
nym zasiada¢ z Nim w wiecznosci. Takie jest nasze zadanie juz na tej ziemi: dzieli¢
z bra¢mi milos¢ i rado$¢ tej zbawczej nowiny.

Rerum novarum wymienita btedy, ktore powoduja zlo spoteczne, wykluczyta
socjalizm jako remedium i jasno przedstawita — uscislajac i aktualizujgc — katoli-
ckie nauczanie o pracy, prawie wlasnosci, zasadzie wspolpracy przeciwstawione;j
walce klas jako zasadniczy srodek dla przemian spotecznych’.

Gléwnym tematem jest zaprowadzenie sprawiedliwego porzadku spoteczne-
go, ktdry szanuje prawo najstabszych, godnos¢ ubogich i zobowigzania bogatych,
przy okresleniu kryteriow oceny, ktére pomoga przeanalizowac istniejace systemy
spoleczno-polityczne i nakresli¢ linie dzialania w celu ich stosownego przeksztal-
cenia’.

Tym odwaznym i dalekowzrocznym tekstem Leon XIII stworzyl podsta-
wy do dalszego poglebiania nauki spolecznej, odmienianej w réznych formach
we wszystkich pézniejszych encyklikach, gdzie Kosciol, ktéry kroczy z cala ludz-
koscig i wraz ze §wiatem podlega takiemu samemu ziemskiemu losowi, nie moze
nie by¢ zaczynem i dusza ludzkiej spotecznosci, aby odnowi¢ ja w Chrystusie

* G. Chimirri. Liberta dellateo e liberta del cristiano. Werona 2010.

> R. Dreher. Lopzione Benedetto. Una strategia per i cristiani in un mondo post-cristiano. Cini-
sello Balsamo 2018.

4 C. Salvo. Il rischio delle liberta nellenciclica Libertas di Leone XIII (20 ottobre 1880). ,,La so-
cietd” 2018 nr 3 s. 139-159.

> Compendio della Dottrina Sociale della Chiesa. Citta del Vaticano 2004.

¢ M. Introvigne. La dottrina sociale di Leone XIII. Werona 2010.
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i przemieni¢ w rodzine Bozg. To dlatego w pozniejszych encyklikach Kos$ciél mi-
syjny zacznie podejmowac nie tylko tematy zycia spoleczno-ekonomicznego, ale
tez kultury, matzenstwa i rodziny, wspolnoty politycznej, pokoju i wspdlnoty na-
rodéw w $wietle koncepcji antropologii chrzescijanskiej.

Klucz do lektury, ktéry wybratam dla tego wykfadu historycznego o ,,pamieci
przysztosci’, wychodzi od potrzeby dalszego poglebiania nauki spotecznej w od-
niesieniu do encyklik. Historia encyklik jest zasadniczo potrzebna do tego, aby
korzystajac ze zrodel niewystarczajaco uzywanych w historiografii, méc doktad-
nie zrekonstruowac dzieje calego spoleczenstwa europejskiego po upadku Ancien
Régime'u.

W tym przypadku wzietam pod uwage relacje miedzy nauka spoteczng a en-
cyklikami Deus caritas est (2005), Spe salvi (2007), Caritas in veritate (2009) pa-
pieza Benedykta XVI oraz Lumen fidei (2013) papieza Franciszka, aby podkresli¢
nie tylko relacje ciaglosci miedzy dwoma papiezami w odniesieniu do nauczania,
ale tez lini¢ ciagla miedzy przeszloscig, terazniejszoscig i przyszloscig, obecng
w Kosciele.

Analiza filologiczna i krytyczna interpretacja tekstu tych czterech encyklik
na temat cndt teologalnych pomoze zrozumie¢, ze i w tych, tak trudnych, czasach
nauka spoleczna moze znalez¢ postuch wsrdd ludzi przez przekaz ewangeliczny,
ktéry opiera si¢ na wierze, nadziei i milosci.

We wszystkich czasach i we wszystkich miejscach wspdlnoty chrzescijanskie
doswiadczaly préb i trudnosci, ale odpowiedzig zawsze byta powazna, autentyczna
i ciggta dzialalno$¢ ewangelizacyjna, a w tej kwestii ciekawa jest zgodnos$¢ miedzy
papiezem Franciszkiem i papiezem Benedyktem XVI w odniesieniu do radykali-
zmu przekazu ewangelicznego’.

7 ,W tym duchu Papiez Franciszek o§miela si¢ przenikliwie i odwaznie stwierdzi¢: «W wielu
miejscach brakuje powotan do kaplanstwa i zycia konsekrowanego. Czesto przyczyna tego jest brak
we wspolnotach zapalu apostolskiego, ktory by zarazal, dlatego nie budzg one entuzjazmu i nie stajg
sie atrakcyjnymi. Tam, gdzie jest zycie, gorliwos$¢, pragnienie niesienia innym Chrystusa, tam rodzg
sie prawdziwe powolania. [...] Braterskie i gorliwe Zycie wspdlnoty budzi pragnienie catkowitego
poswiecenia si¢ Bogu oraz ewangelizacji, zwlaszcza jesli taka zywa wspdlnota modli si¢ nieustannie
o powolania i ma odwage proponowania mlodym ludziom drogi specjalnej konsekracji». Papiez
wskazuje na sedno problemu: brak wiary i gorliwo$ci apostolskiej. [...] Mysmy si¢ stali specjalistami
od dziatalnosci spotecznej, politycznej czy ekologicznej. A przeciez, jak nam przypomnial Benedykt
XVI, «wierni oczekuja od kaptanéw tylko jednego, aby byli specjalistami od spotkania czlowieka
z Bogiem». Papiez Franciszek bardzo jasno przedstawil ten problem w przeméwieniu zamykajacym
synod. Méwil o koniecznosci odnowy gorliwo$ci misyjnej. Przypomnial bardzo jasno, ze ewangeliza-
cja stanowi rdzen refleksji synodalnej: stawka jest gtoszenie zbawienia w Jezusie Chrystusie. [...] Ce-
libat jest zgorszeniem dla §wiata. Mamy pokuseg, by to zgorszenie tagodzi¢. Przeciwnie, jak utrzymy-
wal $wiety Jan Pawel II, trzeba odkry¢ na nowo, ze «Duch, uswigcajac kaptana i upodabniajac go do
Jezusa Chrystusa, Glowy i Pasterza, stwarza wi¢z nalezaca odtad do samej istoty kaptana, ktoéry musi
ja zatem przyjac¢ jako swoja i przezywac ja jako osoba, to znaczy w sposéb $wiadomy i wolny, dazac
do coraz bogatszej wspdlnoty zycia i mitosci oraz do coraz pelniejszego i bardziej zdecydowanego
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Dalsze badanie encyklik, tych ,okélnikéw” zapoczatkowanych w 1745 r.
przez Benedykta XIV encyklika Vix pervenit, oznacza podkreslenie znaczenia, ja-
kie nie tylko dla historykow, ale dla wszystkich ludzi wiary, moze mie¢ czytanie
i komentowanie stow papieza; stéw, ktdre sg przewodnikiem i latarnig ciaglosci
miedzy przeszloscig a terazniejszoscig i ktdre przedstawiajg wiez miedzy tym, co
nowe a tradycja w Kosciele, w swietle tej nieskonczonej mitosci taczacej nas jako
braci i dzieci Boga Ojca.

Encykliki pozwalajg nam zrozumie¢ znaczenie propozycji majacej dwa tysia-
ce lat, ale ciggle tak nowej, Ze czyni coraz bardziej aktualng potrzebe ewangelizacji
spoleczenstwa, a przede wszystkim ewangelizacji zdesperowanej i nihilistycznej
kultury, jaka przenika nasze spoteczenstwo: tak bogate, dostatnie i konsumpcyjne,
a zarazem tak ubogie, nedzne i spragnione mitosci.

W tym krotkim exursus chee zbadacé te cztery encykliki, aby uwypukli¢ cig-
glo$¢, jaka istnieje miedzy dwoma pontyfikatami, a zwlaszcza ilo§¢ bezuzytecznej
dzielgcej dwuznacznosci, istniejacej w postawie tych, ktorzy probujg ocenia¢ Kos-
ciodl, definiujac chrzescijanski przekaz jako ,tradycjonalistyczny” czy ,,innowacyj-
ny” na podstawie jezyka politycznego i ziemskiego, ktéry nie pozostawia miejsca
na zadna transcendencje; jezyka, jakim nawet cnoty teologalne: wiara, nadzieja
i milo$¢, reinterpretowane za pomocg domniemanej nowoczesno$ci (moze bar-
dziej wlasciwe byloby méwienie o modernizmie, nurcie doktrynalnym potepio-
nym juz w encyklice Pascendi), oddalaja cztowieka od Boga®.

Encyklika Deus caritas est (2005) jest pierwsza encyklikg opublikowang przez
papieza Benedykta XVI w pierwszym roku jego pontyfikatu. Wychodzi od Pierw-
szego Listu $w. Jana i od tego, ze uwierzylismy mitosci Boga, a kto trwa w milosci,
Bég w nim mieszka, a on w Bogu.

«Bég jest milodcig: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim»
(1] 4,16). Stowa z Pierwszego Listu $w. Jana wyrazaja ze szczegdlng jasnos-
cig istote wiary chrzescijanskiej: chrze$cijanski obraz Boga i takze wynikajacy
z niego obraz czlowieka i jego drogi. Oprocz tego, w tym samym wierszu,
$w. Jan daje nam jakby zwiezla zasade chrzescijanskiego zycia: «My$my poznali
i uwierzyli mitoci, jaka Bég ma ku nam»°.

utozsamienia si¢ z uczuciami i postawami Jezusa Chrystusa. Ta wi¢z miedzy Jezusem Chrystusem
a kaptanem, wiez ontologiczna i psychologiczna, sakramentalna i moralna, jest fundamentem i za-
razem zrodlem sity dla owego “Zycia wedlug Ducha’ i ‘ewangelicznego radykalizmu;, do ktérego po-
wotlany jest kazdy kaptan». Kryzys kaplanstwa nie zostanie rozwigzany przez oslabienie celibatu.
Przeciwnie, jestem przekonany, ze przyszlos¢ kaplanstwa kryje sie w radykalizmie ewangelicznym”.
R. Sarah, J. Ratzinger - Benedykt XVI. Z glebi naszych serc. Warszawa 2020 s. 118-122.

¢ U. Bellocchi. Tutte le encicliche e i principali documenti pontifici emanati dal 1740. 250 anni
di storia visti dalal Santa Sede. Citta del Vaticano 2004.

° Benedykt XVI. Encyklika Deus caritas est o milosci chrze$cijanskiej (25.12.2005) p. 1.
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Stowa papieza wyjasniajg, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem milosci i dlacze-
go encyklika dzieli si¢ na dwie czgsci: jedna bardziej teoretyczng, a drugg bardziej
praktyczng.

Jest to przestanie bardzo aktualne i majace konkretne znaczenie w $wiecie,
w ktérym z imieniem Bozym laczy sie czasami zemsta czy nawet obowigzek
nienawidci i przemocy. Dlatego w pierwszej mojej Encyklice pragne moéwi¢
o milo$ci, ktorg Bog nas napelnia i ktérg mamy przekazywac innym. Stad dwie
duze czgsci tego dokumentu, gleboko ze sobg zwigzane. Pierwsza bedzie miafa
charakter bardziej spekulatywny, gdyz chcialbym w niej sprecyzowac - na po-
czatku mego Pontyfikatu — niektdre istotne dane na temat milosci, jaka Bog,
w tajemniczy i darmowy sposob ofiaruje cztowiekowi, razem z wewnetrzng
wiezig tej milosci, z rzeczywistoscia milodci ludzkiej. Druga czes$¢ bedzie miata
charakter bardziej konkretny, gdyz bedzie méwita o koscielnym wypelnianiu
przykazania mitosci blizniego. Jest to tematyka bardzo szeroka; nie jest jednak
celem tej Encykliki prowadzenie dtugiego wywodu. Chce podkresli¢ niektd-
re fundamentalne elementy, aby pobudzi¢ $§wiat do nowej, czynnej gorliwosci
w dawaniu ludzkiej odpowiedzi na Boza milo$¢™®.

Co mamy na mysli, kiedy méwimy o mitosci? Milos¢ - stowo dzi$ tak nad-
uzywane, ze czasami pozbawione znaczenia. Oczywista staje si¢ wiec koniecznosé
wytlumaczenia w obliczu niejasnosci, jakie moglyby powsta¢ w odniesieniu do
trudnego problemu jezyka.

Mito$¢ Boga wobec nas jest sprawg zasadniczg dla zycia i niesie ze sobg decy-
dujace pytania o to, kim jest Bég i kim my jesteSmy. W tym kontekscie prze-
szkode stanowi przede wszystkim jezyk. Termin «milo$¢» stal sie dzis jednym
ze slow najczesciej uzywanych i takze naduzywanych, ktérym nadajemy zna-
czenia zupelnie rézne. Jesli tematyka tej Encykliki koncentruje si¢ na proble-
mie rozumienia i praktyki mitosci w Pi$mie Swietym i Tradycji Kosciota, nie
mozemy po prostu poming¢ znaczenia tego stowa w réznych kulturach i wspot-
czesnym jezyku. Wspominamy przede wszystkim szerokie pole semantyczne
stowa mito$é: moéwi sie¢ o miloéci ojczyzny, o umitowaniu zawodu, o milosci
miedzy przyjaciélmi, o zamitowaniu do pracy, o milosci pomiedzy rodzicami
i dzie¢mi, pomiedzy rodzenstwem i krewnymi, o mitoéci blizniego i o milosci
Boga. Jednak w calej tej wielo$ci znaczen, milos¢ miedzy mezczyzna i kobieta,
w ktdrej cialo i dusza uczestnicza w sposob nierozerwalny i w ktdrej przed isto-
ta ludzka otwiera si¢ obietnica szczescia, pozornie nie do odparcia, wylania si¢
jako wzor mitosci w calym tego stowa znaczeniu, w poréwnaniu z ktérym na
pierwszy rzut oka kazdy inny rodzaj mitosci blednieje. Rodzi sie wiec pytanie:
czy wszystkie te formy mitosci w koncu w jakis sposob si¢ jednocza i mitos¢,
pomimo calej réznorodnosci swych przejawdw, ostatecznie jest tylko jedna, czy

10 Tamze.
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raczej uzywamy po prostu tylko tego samego stowa na okreélenie catkowicie
innych rzeczywistosci?"!

W dalszej czesci Benedykt zatrzymuje si¢ nad rozréznieniem miedzy ero-
sem a agape, podkreslajac, ze chrzescijanstwo bedace dalekie od zniszczenia erosa
docenilo go przez dyscypline i oczyszczenie, ktére daje czlowiekowi nie chwilo-
wa przyjemnos¢, ale rozkoszowanie si¢ mysla o maksimum egzystencji, ekstazie
i szczesliwosci, do jakich zmierza cala nasza istota. Czlowiek staje si¢ prawdziwie
sobg, kiedy jego cialo i dusza s3 jednoscia.

Dzisiaj nierzadko zarzuca sie chrzescijanstwu, ze w przesztoéci bylo przeciw-
nikiem cielesno$ci; faktycznie, tendencje w tym sensie zawsze byly. Jednakze
sposob gloryfikacji ciala, jakiego dzisiaj jestesmy $wiadkami jest zwodniczy.
Eros sprowadzony jedynie do «seksu» staje sie towarem, zwyklg «rzecza», kto-
ra mozna kupic i sprzeda¢, co wiecej sam czlowiek staje sie towarem. W rze-
czywistoéci to nie jest wielkie «tak» czltowieka dla swojego ciata. Przeciwnie,
czlowiek uwaza teraz cialo i seksualno$¢ jedynie jako materialng czes¢ samego
siebie, ktérg mozna uzywac i wykorzystywa¢ w sposdb wyrachowany. Zresz-
ta czedé, ktorej nie postrzega w kategoriach wolno$ci, natomiast jako cos, co
on, na swoj sposob, usiluje uczyni¢ zarazem przyjemnym i nieszkodliwym.
W rzeczywisto$ci znajdujemy sie w obliczu degradacji ciala ludzkiego, ktore
juz nie jest zintegrowane z cala wolnoscig naszego istnienia, nie jest juz zywym
wyrazem calosci naszego bytu, lecz jest jakby odrzucone w dziedzine czysto
biologiczng. Ztudne wywyzszanie ciala moze bardzo szybko przeksztalcic¢ sie
w nienawi$¢ do cielesnosci. Przeciwnie, wiara chrze$cijafiska zawsze uznawata
czlowieka jako byt jedyny a zarazem podwojny, w ktérym duch i materia prze-
nikajg si¢ wzajemnie, do§wiadczajac w ten sposdb nowej szlachetno$ci. Ow-
szem eros pragnie unie$¢ nas «w ekstazie» w kierunku Boskosci, prowadzac nas
poza nas samych, lecz wlasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzeczen, oczyszczen
i uzdrowien'%

Kiedy mitos¢ jest odkryciem drugiego czlowieka, przezwycigza egoistyczny
charakter i staje sie troska o drugiego i na rzecz drugiego. Juz nie szuka samej sie-
bie, zanurzenia w upojnos¢ szczescia, ale szuka dobra osoby ukochanej: staje si¢
rezygnacja, jest gotowoscig do po$wigcenia, a nawet go szuka.

Nalezy do rozwoju milosci, do wyzszych jej poziomoéw, jej wewnetrznych
oczyszczen, fakt, ze teraz poszukuje ona definitywnosci, i to w podwoéjnym zna-
czeniu: w sensie wylacznosci - tylko ta jedyna osoba - i w sensie «na zawsze».
Mito$¢ obejmuje calos¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze
czasu. Nie mogloby by¢ inaczej, poniewaz jej obietnica ma na celu definityw-
no$¢: mito$¢ dazy do wiecznosci. Tak, milo$¢ jest «ekstaza», ale ekstaza nie
w sensie chwili upojenia, lecz ekstazg jako droga, trwale wychodzenie z «ja»

I Tamze 2.
12 Tamze 5.
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zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w darze z siebie
i wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet w kierunku
odkrycia Boga: «Kto bedzie si¢ staral zachowaé swoje zycie, straci je; a kto je
straci, zachowa je»".

Benedykt podkredla, ze w debacie filozoficznej i teologicznej rozréznienia te
czesto radykalizowano az do wytworzenia miedzy nimi sprzecznosci:

[...] typowo chrzescijaniska bytaby milo$¢ zstepujaca, ofiarna, wlasnie agape;
kultura za$ niechrzescijaniska, przede wszystkim grecka, charakteryzowalaby
sie mito$cig wstepujaca, pozadliwg i posesywna, czyli erosem. Chcac doprowa-
dzi¢ do ostatecznosci to przeciwstawienie, istota chrzescijanstwa bytaby ode-
rwana od podstawowych relacji zyciowych ludzkiego istnienia i stanowilaby
dla siebie odrebny $wiat, ktory mogtby by¢ uwazany jako godny podziwu, ale
calkowicie odciety od catosci ludzkiej egzystencji. W rzeczywistosci eros i aga-
pe — milos¢ wstepujaca i mito$¢ zstepujaca — nie dajg sie nigdy catkowicie od-
dzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie, niewatpliwie w réznych wymia-
rach, znajduja wlasciwg jednos¢ w jedynej rzeczywistosci mitosci, tym bardziej
spelnia sie prawdziwa natura mitoéci w ogole. Takze jezeli eros poczatkowo jest
przede wszystkim pozadajacy, wstepujacy - fascynacja ze wzgledu na wielka
obietnice szcze$cia — w zblizeniu sie potem do drugiej osoby bedzie stawiat co-
raz mniej pytan o siebie samego, bedzie coraz bardziej szukat szczescia drugiej
osoby, bedzie si¢ o nig coraz bardziej troszczyl, bedzie sie poswiecat i pragnal
«by¢ dla» niej. W ten sposob wlacza sie w niego moment agape; w przeciwnym
razie eros upada i traci swoja wlasng nature. Z drugiej strony, czlowiek nie moze
zy¢ wylacznie w mitosci oblatywnej, zstepujacej. Nie moze zawsze tylko da-
waé, musi takze otrzymywac. Kto chce ofiarowa¢ mito$¢, sam musi jg otrzymacé
w darze. Oczywiscie, czlowiek moze — jak méwi nam Chrystus - stac sie zrod-
tem, z ktérego wyplywaja rzeki Zzywej wody. Lecz aby stac sie takim zZrodlem,
sam musi pi¢ wcigz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zrédta, ktérym
jest Jezus Chrystus, z ktorego przebitego Serca wyplywa mitos¢ samego Boga'.

Dalej encyklika prowadzi dokladng analize biblijnego opowiadania, gdzie
pojawia sie jednak mysl, Ze czlowiek jest w pewien sposob niekompletny struktu-
ralnie w drodze ku znalezieniu w drugim czesci uzupelniajacej dla swojej integral-
nosci: Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swa
zona tak $cisle, ze stajg sie jednym cialem. Mezczyzna

[...] «opuszcza ojca swego i matke swoja», by odnalez¢ niewiaste; jedynie ra-
zem przedstawiaja oni caloksztalt cztowieczenstwa, stajac sie «jednym ciatem»
[...] ze wzgledu na ukierunkowanie zawarte w akcie stworczym, eros kieruje
czlowieka ku matzenstwu, zwigzkowi charakteryzujacemu sie wyltacznoscia
i definitywnoscia; tak i tylko tak urzeczywistnia sie jego glebokie przeznaczenie.

13 Tamze 6.
4 Tamze 7.
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Obrazowi Boga monoteistycznego odpowiada malzenstwo monogamiczne.
Malzenistwo oparte na milosci wytacznej i definitywnej staje sie obrazem re-
lacji Boga do Jego ludu, i odwrotnie: sposob, w jaki miluje Bog, staje si¢ miarg
ludzkiej mito$ci®.

Ucielesniong miloscig Boga jest Jezus Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy
czlowiek, ktéry przedstawia mitos¢ Boga do ludzi.

W procesie spotkania pokazuje si¢ réwniez wyraznie, ze mifo$¢ nie jest tylko
uczuciem. Uczucia przychodza i odchodza. Uczucie moze by¢ cudowng iskra
rozniecajaca, lecz nie jest petnig mifo$ci. Méwilismy na poczatku o procesie
oczyszczen i dojrzewania, przez ktore eros staje sie w sposob pelny soba, sta-
je sie miloscia w calym tego stowa znaczeniu. Nalezy do dojrzalosci mitosci
to, ze angazuje wszystkie potencjalne mozliwosci czlowieka i wlacza, by tak
rzec, czlowieka w swoj catoksztalt. Spotkanie z widzialnymi przejawami mito-
$ci Boga moze wzbudzi¢ w nas uczucie radosci, jakie rodzi sie z doznania, ze
jest si¢ kochanym. To spotkanie wymaga jednak réwniez zaangazowania naszej
woli i naszego intelektu. Rozpoznanie Boga zyjacego jest droga wiodaca do mi-
todci, a «tak» naszej woli na Jego wole taczy rozum, wole i uczucie w ogarniaja-
cy wszystko akt milosci. Jest to jednak proces, ktéry pozostaje w cigglym roz-
woju: mito$¢ nigdy nie jest «skoficzona» i spetniona; mito$¢ zmienia sie wraz
z biegiem zycia, dojrzewa i wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie. [...]
Dzieki temu staje sie¢ mozliwa milo$¢ blizniego w sensie wskazanym przez Bi-
blie, przez Jezusa. Milo$¢ blizniego polega wiasnie na tym, ze kocham w Bogu
i z Bogiem réwniez innego czlowieka, ktérego w danym momencie moze na-
wet nie znam lub do ktérego nie czuje sympatii. Taka milos¢ moze by¢ urze-
czywistniona jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie
z Bogiem, spotkanie, ktdre stalo sie zjednoczeniem woli, a ktére pobudza takze
uczucia. Wlasnie wtedy ucze si¢ patrze¢ na inng osobe nie tylko jedynie moimi
oczyma i poprzez moje uczucia, ale réwniez z perspektywy Jezusa Chrystusa.
Jego przyjaciel jest moim przyjacielem. Przenikajac to, co zewnetrzne w dru-
gim czlowieku, dostrzegam jego glebokie wewnetrzne oczekiwanie na gest mi-
tosci, na po$wiecenie uwagi, czego nie moge mu dac jedynie za posrednictwem
przeznaczonych do tego organizacji, akceptujac to, by¢ moze, jedynie jako ko-
niecznos¢ polityczng. Patrze oczyma Chrystusa i moge da¢ drugiemu o wiele
wiecej niz to, czego konieczno$¢ wida¢ na zewnatrz: spojrzenie mitosci, ktérego
potrzebuje. W tym wlasnie przejawia sie niezbedne wspoétdziatanie migdzy mi-
toscia Boga i mitoécig blizniego®.

W drugiej czgsci analizowane jest praktykowanie milosci przez Kosciot jako
wspolnote milosci, tam gdzie caritas, przejaw mifosci trynitarnej, jest najwazniej-
szym zadaniem, jakie Ko$ciél powinien podejmowac i jakie podejmuje od samego
poczatku.

15 Tamze 11.
16 Tamze 17-18.
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Mito$¢ blizniego zakorzeniona w milosci Boga jest przede wszystkim po-
winnoscig kazdego poszczegdlnego wierzacego, ale jest takze zadaniem calej
wspoélnoty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie: od wspdlnoty lokalnej,
przez Kosciot partykularny, az po Koscidt powszechny w jego wymiarze glo-
balnym. Réwniez Koéciol, jako wspdlnota, winien wprowadzaé mito$¢ w czyn.
Konsekwencja tego jest fakt, ze milo$¢ potrzebuje réwniez organizacji, aby
w sposob uporzagdkowany mogta stuzy¢ wspolnocie'.

Gleboka natura Kosciota wyraza si¢ w trojakim zadaniu: gltoszenia stowa Bo-
zego (kerygmat - martyria), sprawowania sakramentoéw (liturgia) i postudze cha-
rytatywnej (diakonia). Sa to zadania, ktore si¢ nawzajem implikuja i nie mozna
ich od siebie oddziela¢. Postuga charytatywna nie jest dla Ko$ciota swego rodzaju
opieka spoteczna, ktéra mozna by zostawi¢ innym, ale nalezy do samej jego natu-
ry, jest niezbywalnym przejawem jego istoty. Koséciot jest Bozg rodzing w $wiecie.
W tej rodzinie nie powinno by¢ nikogo, kto by cierpial z powodu niedostatku. Za-
razem jednak caritas-agape przekracza granice Kos$ciota; przypowies¢ o dobrym
Samarytaninie pozostaje kryterium miary, zaklada powszechnos¢ mitosci, kto-
ra kieruje si¢ ku «przypadkowo» spotykanemu potrzebujacemu, kimkolwiek by
on byl

I tutaj pojawia sie zagadnienie relacji miedzy sprawiedliwoscia a mifoscia.

Poczawszy od dziewietnastego wieku wysuwane byly zastrzezenia przeciw
dziatalnosci charytatywnej Kosciola, rozwijane potem z naciskiem przez mysl
marksistowska. Ubodzy, méwi si¢, nie potrzebujg dziet charytatywnych, ale
sprawiedliwosci. Dzieta charytatywne - jalmuzna - w rzeczywistosci sg dla
bogatych sposobem pozwalajacym uniknaé zaprowadzenia sprawiedliwosci
i uspokoi¢ sumienia, by zachowa¢ ich pozycje, ktére pozbawiaja ubogich ich
praw. Zamiast popiera¢ przez poszczegolne dzieta mitosierdzia istniejacy stan
rzeczy, nalezatoby stworzy¢ porzadek prawny, w ktérym wszyscy otrzymywali-
by swoja czes¢ $wiatowych dobr, a zatem nie potrzebowaliby juz dziel milosier-
dzia. W tej argumentacji, trzeba przyznad, jest co$ z prawdy;, ale tez nie jest wol-
na od bledu. To prawda, ze podstawowa zasada panstwa powinno by¢ usilne
dazenie do sprawiedliwosci i ze celem sprawiedliwego porzadku spolecznego
jest zagwarantowanie kazdemu jego udziatu w czesci dobr wspdlnych, z zacho-
waniem zasady pomocniczosci. Zawsze byto to podkreslane przez chrzescijan-
ska nauke o panstwie i spoleczng nauke Ko$ciota. Zagadnienie sprawiedliwego
porzadku we wspolnocie, z historycznego punktu widzenia, weszto w nowa
faze, gdy uformowalo si¢ spoteczenstwo przemystowe XIX wieku. Powstanie
nowoczesnego przemystu zburzylo stare struktury spoleczne, a wzrost licz-
by otrzymujacych wynagrodzenie spowodowal radykalne zmiany w ukladzie
stosunkow spotecznych, w ktorych decydujaca kwestig stal sie stosunek mie-
dzy kapitalem i pracg — kwestia ta w takiej formie wczesniej nie byla znana.

7 Tamze 20.
18 Tamze.
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Struktury produkeyjne i kapital byly nowa wladzg, ktora, ztozona w rece nie-
wielu, prowadzita masy pracownicze do utraty praw, przeciw czemu trzeba byto
protestowac'’.

Marksizm wskazal w rewolucji $wiatowej i w przygotowaniu do niej panaceum
na problemy spoleczne: przez rewolucje i nastepujaca po niej kolektywizacje
$rodkéw produkeji wszystko nagle miato funkcjonowa¢ w inny ilepszy sposob.
Ten sen rozwial sie. W trudnej sytuacji, w jakiej dzi$ si¢ znajdujemy réwniez
z powodu globalizacji ekonomii, nauka spoteczna Koéciofa stala si¢ podstawo-
wym wskazaniem proponujacym stuszne kierunki réwniez poza jego granica-
mi: kierunki te — w obliczu postepujacego rozwoju — powinny by¢ podejmowa-
ne w dialogu ze wszystkimi, ktérzy prawdziwie troszczg si¢ o czlowieka i jego
$wiat™.

Nauka spoteczna Ko$ciola argumentuje, wychodzac od rozumu i prawa natu-
ralnego, a wiec od tego, co jest wspolne naturze kazdej istoty ludzkiej. Wie,
ze nie jest zadaniem Ko$ciota sprawia¢, aby sama ta nauka miala znaczenie
polityczne: ona chce stuzy¢ formowaniu sumienia w polityce i wptywac na to,
aby rosta czujno$¢ na prawdziwe wymagania sprawiedliwo$ci i réwnoczesnie
gotowo$¢ do reakcji w oparciu o nie, réwniez gdy sprzeciwiatoby sie to osobi-
stej korzysci. Oznacza to, ze budowanie sprawiedliwego porzadku spolecznego
i panstwowego, dzieki ktéremu kazdemu bytoby dane to, co mu sie nalezy, jest
podstawowym zadaniem, ktdre kazde pokolenie musi na nowo podejmowac.
Poniewaz chodzi tu o zadanie polityczne, nie moze by¢ ono bezposrednig misja
Kosciota. Poniewaz jednak jest to réwnoczes$nie pierwszorzedne zadanie ludz-
kie, Ko$ciot ma obowigzek wspdtdzialaé, przez oczyszczanie rozumu i forma-
cje etyczng, aby wymagania sprawiedliwosci staly sie zrozumiate i politycznie
wykonalne.

Koscidl nie moze i nie powinien podejmowac walki politycznej, aby realizowa¢
jak najbardziej sprawiedliwe spofeczefistwo. Nie moze i nie powinien stawia¢
sie na miejscu panistwa. Nie moze tez jednak i nie powinien pozostawaé na mar-
ginesie w walce o sprawiedliwo$¢. Musi wlaczy¢ si¢ w nig przez argumentacje
rozumowg i obudzic¢ sity duchowe, bez ktérych sprawiedliwos¢, domagajaca sie
zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali¢ si¢ i rozwijaé. Sprawiedliwa spotecznos¢
nie moze by¢ dzietem Kosciola, lecz powinna by¢ realizowana przez polityke.
Niemniej Koscidt jest gleboko zainteresowany budowaniem sprawiedliwosci
przez otwieranie inteligencji i woli na wymagania dobra.

Mito$¢ - caritas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w najbardziej sprawiedli-
wej spolecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, kto-
ry moglby sprawié, ze postuga milosci bytaby zbedna. Kto usituje uwolnic si¢
od milosci, bedzie gotowy uwolnic¢ si¢ od czlowieka jako cztowieka. Zawsze be-
dzie istnialo cierpienie, ktére potrzebuje pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie

1 Tamze 26.
20 Tamze 27.
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samotno$¢. Zawsze beda sytuacje materialnej potrzeby, w ktérych konieczna
jest pomoc w duchu konkretnej mitosci blizniego?'.

Chrzedcijaniska dziatalno$¢ charytatywna musi by¢ niezalezna od partii i ideo-
logii. Nie jest srodkiem do zmieniania $wiata w sposéb ideologiczny i nie po-
zostaje na ustugach $wiatowych strategii, ale jest aktualizacjg tu i teraz mitosci,
ktorej cztowiek potrzebuje zawsze [...]. Ponadto caritas nie moze by¢ srodkiem
do tego, co dzisiaj okresla si¢ mianem prozelityzmu. Milo$¢ jest bezinteresow-
na; nie praktykuje sie jej dla osiagnigcia innych celow*.

Kto kocha Chrystusa, kocha Kosciot i pragnie, aby Ko$cidt coraz bardziej byt
wyrazem i narzedziem milosci, ktéra od Niego emanuje. Wspotpracownik
kazdej katolickiej Organizacji charytatywnej pragnie pracowa¢ z Kosciolem,
a zatem z biskupem, aby milo$¢ Boga rozszerzala si¢ w §wiecie. Przez swdj
udziat w praktykowaniu mitosci Kosciota, chce by¢ swiadkiem Boga i Chrystu-
sa i dlatego wlasnie chce bezinteresownie spetnia¢ dobro dla ludzi®.

Dziatanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim uchwyt-
na milo$¢ do czlowieka, miloé¢, ktora sie karmi spotkaniem z Chrystusem™.

To Bog wlada $wiatem, nie my. My stluzymy Mu na tyle, na ile mozemy i do-
poki On daje nam sile przez modlitwe. W tej sytuacji modlitwa, jako sposéb czer-
pania wcigz na nowo sit od Chrystusa, staje si¢ konkretng koniecznoscia. Kto sig¢
modli, nie traci czasu, nawet jesli wszystko wskazuje na potrzebe pilnej interwencji
i sklania nas jedynie do dzialania.

Encyklika konczy si¢ polaczeniem mitosci z wiarg i nadzieja.

Wiara, nadzieja i mito$¢ sa nierozdzielne. Nadzieja w praktyce wyraza sie
w cnocie cierpliwosci, ktora nie stabnie w czynieniu dobra nawet w obliczu
pozornej porazki, i w pokorze, ktora akceptuje misterium Boga i ufa Mu na-
wet w ciemnoéci. Wiara ukazuje nam Boga, ktéry dal swojego Syna za nas
i budzi w nas zwycieska pewno$¢, ze to prawda: Bég jest miloscig! W ten spo-
sOb przemienia w nas niecierpliwo$¢ i nasze watpliwo$ci w pewng nadzieje, ze
Bog trzyma w swoich rekach $wiat, i ze mimo wszelkich ciemnoéci On zwycie-
za, jak to we wstrzgsajacych obrazach ilustruje w sposob radosny Apokalipsa.
Wiara, ktdra jest $wiadoma mito$ci Boga objawionej w przebitym na krzyzu
Sercu Jezusa, ze swej strony prowokuje mito$¢. Jest ona $wiattem - w grun-
cie rzeczy jedynym - ktdre zawsze na nowo rozprasza mroki ciemnego $wiata
i daje nam odwage do Zycia i dziatania. Milo$¢ jest mozliwa i mozemy jg reali-
zowad, bo jeste$my stworzeni na obraz Boga®.
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Kolejna encyklika Spe salvi (2007) dazy do podkreslenia, ze w nadziei juz
zostali$my zbawieni.

We Wprowadzeniu papiez przypomina znaczenia tego, co §w. Pawetl powie-
dzial do Rzymian, a takze do nas. Odkupienie, zbawienie w rozumieniu wiary
chrzescijanskiej nie jest jedynie faktem. Nasza wiara opiera si¢ na tym, Ze zostala
nam dana nadzieja, nadzieja niezawodna, mocg ktdrej mozemy stawi¢ czolo na-
szej terazniejszo$ci, rdwniez terazniejszosci ucigzliwej. Nasza nadzieja opiera si¢
na wierze i mifosci - milosci danej nam bezinteresownie.

Encyklika wychodzi od stwierdzenia, ze poczawszy od E Baconea nadzieja
krolestwa Bozego zostala zastgpiona filozoficzng myslg nadziei na lepszy $wiat,
bedacy owocem z jednej strony coraz nowoczesniejszych zdobyczy technologicz-
nych, a z drugiej prymatu polityki, ktéra organizujac spoleczenstwo wedtug kryte-
riéw naukowych, mialaby zagwarantowac lepszy $wiat, bedacy prawdziwym kro-
lestwem Bozym, a w ten sposdb pozwolilby skierowa¢ swojg nadzieje na rozwdj.
Wedlug tego, co zostalo sformutowane w encyklice trudno przyjac, ze czlowiek,
istota wolna, ktéra wybiera miedzy dobrem a zlem, moze tworzy¢ struktury tylko
dobre, takze dlatego, ze gdyby tak bylo, zaprzeczyloby to samej wolnosci cztowie-
ka. Prawdziwa nadzieja, ktora zbawia, opiera si¢ na darze wiary, pewnosci przy-
sztosci wyplywajacej z radosci, ktdrg osigga sie w terazniejszosci i ktora nie konczy
sie w pustce, jak wszystkie ziemskie nadzieje. Zgodnie ze stowami Benedykta XVI
one juz ze swej natury, kiedy sie spelnia, zostaja przezwyciezone i nie moga dac tej
radosci, jaka moze pochodzi¢ jedynie z nieskonczonej perspektywy, takiej jak ta
ofiarowana przez Boga poprzez wcielenie Jezusa Chrystusa.

Caritas in veritate (2009) podkresla, ze milos¢ jest Zrédlem mocy, ale nie po-
winna kierowac nig emocjonalnos¢, lecz prawda. Ta trzecia encyklika czyni jedno-
znacznymi wskazowki udzielone przez papieza w pierwszej.

Mito$¢ w prawdzie, ktérej Jezus Chrystus dal swiadectwo swoim Zyciem ziem-
skim, a zwlaszcza swoja $miercia i zmartwychwstaniem, stanowi zasadnicza
site napedowaq prawdziwego rozwoju kazdego czlowieka i catej ludzkosci®.

Mitoé¢ - caritas — to nadzwyczajna sita, ktéra kaze osobom odwaznie i ofiarnie
angazowac sie w dziedzinie sprawiedliwosci i pokoju. To sita, ktéra pochodzi
od Boga - odwiecznej Mitoéci i absolutnej Prawdy. Kazdy odnajduje swoje do-
bro, przyjmujac plan, ktéry Bég ma wobec niego, by w pelni go urzeczywistni¢:
w tym planie znajduje bowiem swoja prawde, a przyjmujac ja, staje sie wol-
ny. Dlatego obrona prawdy, przedstawianie jej z pokorg i przekonaniem oraz
$wiadczenie o niej w zyciu stanowig trudne i niezastgpione formy milosci.

Ona bowiem «wspotweseli si¢ z prawda». Wszyscy ludzie odczuwaja we-
wnetrzng potrzebe mitowania w sposob autentyczny: mitos¢ i prawda nigdy

% Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i praw-
dzie (29.06.2009) p. 1.
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ich nie opuszczajg calkowicie, poniewaz naleza do powolania wpisanego przez
Boga w serce i umyst kazdego cztowieka. Jezus Chrystus oczyszcza i uwalnia
od naszych ludzkich obcigzen poszukiwanie miltoéci i prawdy, a takze odstania
przed nami w calej pelni inicjatywe mitoéci i projekt prawdziwego zycia, ktory
dla nas przygotowat Bog. W Chrystusie mifos¢ w prawdzie staje si¢ Obliczem
Jego Osoby, wzywajacym nas do mitowania braci w prawdzie Jego projektu. On
bowiem sam jest Prawda?.

Mitos¢ (caritas) jest fundamentem nauki spotecznej Koséciola [...]. Stanowi ona
prawdziwg tre$¢ osobistej relacji z Bogiem i bliznim; jest nie tylko zasada relacji
w skali mikro: wiezi przyjacielskich, rodzinnych, matlej grupy, ale takze w skali
makro: stosunkéw spolecznych, ekonomicznych i politycznych. Dla Kosciota —
pouczonego przez Ewangelie — milo$¢ jest wszystkim, poniewaz jak naucza
$w. Jan [...] wszystko wywodzi sie¢ z mifosci Bozej, dzigki niej wszystko przyjmu-
je ksztatt, do niej wszystko zmierza. Mito$¢ jest najwiekszym darem, jaki Bog
przekazal ludziom, jest Jego obietnicg i naszg nadzieja.

Prawdy trzeba szuka¢, znajdowac jg i wyraza¢ w «ekonomii» mifosci, a mito$¢
z kolei musi by¢ pojmowana, uwierzytelniana i wprowadzana w zycie w §wiet-
le prawdy. W ten sposéb nie tylko przystuzymy sie mitosci, o$wieconej przez
prawde, ale przyczynimy si¢ do uwiarygodnienia prawdy, ukazujac jej moc na-
dawania autentycznosci i przekonywania w konkrecie zycia spolecznego. Nie
jest to bez znaczenia dzisiaj, w kontekscie spolecznym i kulturowym relaty-
wizujacym prawde, czgsto nieliczacym si¢ z nig i jej niechetnym. Ze wzgledu
na te¢ $cista wiez z prawda, mozna uzna¢ miloé¢ za autentyczny wyraz czto-
wieczenstwa oraz za element o podstawowym znaczeniu w relacjach ludzkich,
takze natury publicznej. Tylko w prawdzie mitos¢ nabiera blasku i moze by¢
przezywana autentycznie. Prawda jest $wiattem nadajacym milosci sens i war-
tos¢. Jest to $wiatlo zaréwno rozumu, jak i wiary, dzieki ktéremu umyst dociera
do przyrodzonej i nadprzyrodzonej prawdy milosci: odkrywa jej sens oddania
sie, otwarcia i komunii. Bez prawdy milo$¢ staje si¢ sentymentalizmem. Milos¢
staje si¢ pustym stowem, ktére mozna dowolnie pojmowa¢. Na tym polega nie-
uchronne ryzyko, na jakie wystawiona jest mitos¢ w kulturze bez prawdy. Pada
ona fupem emocji oraz przejéciowych opinii jednostek, staje si¢ stowem nad-
uzywanym i wypaczonym i nabiera przeciwstawnego znaczenia. Prawda uwal-
nia mito$¢ od ograniczen uczuciowosci, ktéra ja pozbawia tresci relacyjnych
i spolecznych, i od fideizmu, ktéry odbiera jej horyzont ludzki i uniwersalny.
W prawdzie mito$¢ odzwierciedla wymiar osobisty i jednoczesnie publiczny
wiary w Boga biblijnego, ktory jest rownoczes$nie «Agdpe» i «Logos»: Miloscia
i Prawda, Milo$cig i Stowem™.

Lumen fidei (2013) — pierwsza encyklika papieza Franciszka, zamyka triade
odnoszaca si¢ do cndt teologalnych, omawiajac temat ciggle fundamentalny dla
chrzescijanina i dla jego relacji ze spoleczenstwem: wiare.

¥ Tamze.
2 Tamze 2-3.
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Swiatto wiary — tym wyrazeniem tradycja Kosciota nazwala wielki dar przy-
niesiony przez Jezusa, ktory w Ewangelii $w. Jana przedstawia siebie jako Tego,
ktory przyszedl na $wiat jako $wiatlo, aby kazdy, kto w Niego wierzy nie pozosta-
wal w ciemnosciach. Czy jest to ztudne $wiatlo?

Mlody Nietzsche zachecal swoja siostre Elzbiete, by podjela ryzyko, przemie-
rzajac nowe drogi w niepewnosci autonomicznego posuwania sie naprzdd, po-
niewaz wierzenie rzekomo przeciwstawia si¢ poszukiwaniu. [...] Wychodzac
z tego zalozenia, Nietzsche bedzie krytykowal chrzescijanstwo za to, ze po-
mniejszylo zasieg ludzkiej egzystencji, pozbawiajac Zycie nowosci i przygody.
Wiara stanowitaby wiec iluzje $wiatla, utrudniajacg nam, ludziom wolnym,
droge ku przyszlosci. W tym procesie wiara zostata w koncu skojarzona z ciem-
noécig. Uznano, ze mozna jg zachowac, znalez¢ dla niej przestrzen, aby mogta
wspolistnie¢ ze $wiatlem rozumu. Przestrzen dla wiary otwierata sie tam, gdzie
rozum nie mogt oswiecié, gdzie czlowiek juz nie mégl mie¢ pewnosci. Pojmo-
wano wiec wiare jako ucieczke spowodowana przez brak swiatta, pod wplywem
$lepego uczucia albo jako subiektywne $wiatlo, zdolne by¢ moze rozpali¢ serce,
dostarczy¢ prywatnej pociechy, ale ktérego nie mozna zaproponowa¢ innym
jako obiektywne, wspdlne $wiatlo o$wiecajace droge. Stopniowo dostrzegano
jednak, ze $wiatto autonomicznego rozumu nie potrafi wystarczajaco rozjasni¢
przysztosci; w koncu kryje sie ona w mroku i pozostawia cztowieka z lekiem
przed nieznanym. I tak cztowiek zrezygnowal z poszukiwania wielkiego $wiat-
fa, by zadowoli¢ si¢ matymi swiatetkami, ktore o$wiecajg krotka chwile, ale sa
niezdolne do otwarcia drogi. Gdy brakuje $wiatta, wszystko staje si¢ niejasne,
nie mozna odr6zni¢ dobra od zta, drogi prowadzacej do celu od drogi, na ktérej
bladzimy bez kierunku.

Dlatego pilne staje si¢ odzyskanie $wiatta, ktdre jest wlasciwg cecha wiary,
bo kiedy gasnie jej ptomien, wszystkie inne $wiatla tracg w koncu swoj blask.
Swiatto wiary ma bowiem szczegdlny charakter, poniewaz jest zdolne o$wietli¢
cale zycie czlowieka. Zeby za$ $wiatto bylo tak potezne, nie moze pochodzi¢ od
nas samych, musi pochodzi¢ z bardziej pierwotnego zrédla, musi ostatecznie
pochodzi¢ od Boga. Wiara rodzi si¢ w spotkaniu z Bogiem Zywym, ktéry nas
wzywa i ukazuje nam swojg milo$¢, milos¢ nas uprzedzajacy, na ktérej mozemy
sie oprze¢, by trwa¢ niezlomnie i budowac¢ zycie. Przemienieni przez t¢ mito$¢,
otrzymujemy nowe oczy, doswiadczamy, ze jest w niej zawarta wielka obietnica
pelni i kierujemy spojrzenie w przysztos¢. Wiara, ktdrg przyjmujemy od Boga
jako dar nadprzyrodzony, jawi si¢ jako $wiatto na drodze, wskazujace kierunek
naszej wedroéwki w czasie®.

Znowu wkraczamy na lini¢ czasowg miedzy przeszloscig, terazniejszoscig
i przyszloscia. Z jednej strony wychodzi ona od przesztosci, jest Swiattem pamieci
ustanawiajacej, pamieci zycia Jezusa, gdzie Jego milo$¢ ukazata sie w pelni wiary-
godna, zdolna pokona¢ §mier¢. Zarazem jednak, skoro Chrystus zmartwychwstat

¥ Franciszek. Lumen fidei o wierze (29.06.2013) p. 2-4.
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i pociaga nas poza $mier¢, wiara jest $wiatlem pochodzacym z przysztosci, ktéra
otwiera przed nami nowe wielkie horyzonty. Przekonanie o wierze, ktéra czyni
zycie wielkim i pelnym, skupionej na Jezusie i na mocy Jego taski, ozywiato misje
pierwszych chrzescijan.

Kosciét nigdy nie zaklada wiary jako czego$ oczywistego, ale wie, ze ten Bozy
dar trzeba podsyca¢ i wzmacnia¢, azeby nadal kontynuowal swoja droge. W wie-
rze bedacej darem Boga, nadprzyrodzong cnota wlang przez Niego uznajemy, ze
zostala nam ofiarowana wielka Milo$é, ze zostalo do nas skierowane dobre Stowo
i ze przyjmujac to Stowo, ktérym jest Jezus Chrystus, Stowo Wcielone, Duch Swie-
ty przemienia nas, rozjasnia droge przyszlosci i sprawia, ze wyrastaja nam skrzydta
nadziei, aby pokonywac ja z rado$cig. Wiara, nadzieja i mitos¢ w godnym podziwu
splocie stanowig dynamizm zycia chrzescijanskiego w kierunku pelnej komunii
z Bogiem.

Encyklika podkresla, ze wiara otwiera nam droge i towarzyszy naszym kro-
kom przez dzieje. To dlatego, jezeli chcemy zrozumie¢, czym jest wiara, musimy
opowiedzie¢ jej szlak, droge ludzi wierzacych, poswiadczong najpierw w Starym
Testamencie, poczawszy od Abrahama, czltowieka, ktérego Bog wezwal po imie-
niu. Wiara jest $wiatlem na drodze w spoleczenstwie. Przyswajana i poglebiana
w rodzinie staje si¢ $wiatlem na os$wiecenie wszystkich relacji spolecznych. Jako
doswiadczenie ojcostwa Boga i Bozego milosierdzia rozszerza si¢ potem na droge
braterska i pozwala rozpatrywa¢ stworzenie jako dar, ktdrego wszyscy jestesmy
dtuznikami.

W tej encyklice rowniez nie mozna poming¢ nauki spolecznej. Wiara uczy
okresla¢ sprawiedliwe formy rzadéw, uznajac, ze wladza pochodzi od Boga, aby
stuzyla dobru wspdélnemu. Wiara potwierdza tez mozliwo$¢ przebaczenia, ktore
wielokrotnie wymaga czasu, trudu, cierpliwosci i zaangazowania; przebaczenia
mozliwego, jesli odkryje sie, ze dobro jest zawsze pierwotne i silniejsze wzgledem
zla; ze stowo, ktorym Bog potwierdza nasze Zycie, jest glebsze od wszystkich na-
szych zaprzeczen. Skadinad, réwniez z czysto antropologicznego punktu widzenia,
jednos¢ przewyzsza konflikt; powinni$my przyjmowa¢ réwniez konflikt, ale jego
przezywanie powinno prowadzi¢ do rozwigzania go, do pokonania go przez prze-
ksztalcenie w oczko tancucha w rozwoju ku jednosci.

W podsumowaniu papiez Franciszek przypomina trzy cnoty teologalne, ma-
jac na mysli w pewien sposéb ,,pamie¢ przysztosci” w nierozerwalnej wiezi miedzy
wiarg, nadziejg i miloscia.

W jedno$ci z wiarg i miloscig, nadzieja kieruje nas ku pewnej przysztosci, ktdra
wpisuje sie w perspektywe inng niz iluzoryczne propozycje bozkéw tego swiata,
a ktora daje nam nowy zapal i nows site do codziennego zycia. Nie pozwolmy,
by nam skradziono nadzieje, nie pozwdlmy, zeby zniszczyly ja natychmiasto-
we rozwigzania i propozycje, ktére blokuja nas na drodze, «rozpraszaja» czas,
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przemieniajac go w przestrzen. Czas zawsze przewyzsza przestrzen. W prze-
strzeni krystalizujg sie projekty, czas natomiast zawsze kieruje ku przyszlosci
i pobudza do tego, by i$¢ z nadzieja™.
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