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Dlaczego wojna
nie lubi pokoju?







OD REDAKC]JI

Dlaczego wojna nie lubi pokoju? — pytanie to, bedace jednoczesnie tytutowym ha-
stem tego numeru, jest pytaniem retorycznym. Wiadomo, ze obie rzeczywistosci,
zaréwno wojna, jak i pokdj, stoja po przeciwnych stronach. Jesli pokdj jest najwyz-
szg warto$cia spoleczng, to wojna jest bezwzgledng antywarto$cig. Wojna i pokdj
to rowniez, niestety, tzw. wartosci posrednie i dlatego dla jednych pokdj jest tylko
czasem przygotowywania si¢ do wojny, a dla innych sama wojna jest koniecznos-
cia, aby zaistnial pokdj.

Smutek wojny obejmuje wszystko — calego cztowieka, jego rodzine i sasiedz-
two. Wojna jak rak toczy spoleczenstwo, gubi narody i wywraca miedzynarodowy
porzadek. Smutek wojny zaciemnia umyst cztowieka, dtawi jego wolng wole i wy-
zwala najgorsze emocje. Wojna zabija, niszczy, deprawuje i uposledza. Nie tylko
demonizuje calg sytuacje spoteczng: kulturows, polityczng i gospodarcza, ale row-
niez jakze czesto ,zmienia” czlowieka w demona $mierci. Wojna nie jest rozwigza-
niem, z zalozenia jest porazka, przegrang i kolosalnym btedem.

Zdecydowanie czyms$ innym jest rado$¢ pokoju. Przede wszystkim jest gwa-
rantem szacunku do juz posiadanego dobra, ktére swa silg stymuluje doskonale-
nie czlowieka w jego czlowieczenstwie (homo sanctus) oraz rozwdj spoleczenstwa
w urzeczywistnianiu dobra wspoélnego (societas perfecta).

Jesli pokoj rozwija, to wojna zwija; jesli pokdj buduje, to wojna niszczy; jesli
pokdj rodzi, to wojna zabija. Innej mozliwosci nie ma. Sg tylko klamstwa, ideolo-
gie i manipulacje. Sa nie tylko pojedyncze ataki, lecz zmasowane i czgsto koordy-
nowane przez przemyst pogardy.

Zr6dtem pokoju i samym pokojem jest Bég. Dochodzenie do Boga, nawra-
canie si¢ i troska o czysto$¢ wiary zawsze jest sianiem ziaren pokoju. Natomiast
odwracanie sie od tego, ktory jest Mitoscig i Mitosierdziem, Swieto$cig i Pokojem
bedzie skutkowalo — w imie¢ deklarowanego lub tylko praktykowanego ateizmu -
zniecierpliwieniem, konfliktem i wojng. Czysta woda aski Bozej uzdrawia, brudna
woda, pelna jadu zawzigto$ci i nienawisci, powoduje wymioty agresji.

Pokoj spoteczny jest owocem uszanowania godnosci kazdego czlowieka oraz
przestrzegania jego fundamentalnych praw, z prawem do zycia jako pierwszym.
Wojna jest zdziczaltym owocem braku szacunku do innych ludzi, tamaniem praw,



w tym prawa do zycia nienarodzonych. Wojna zaczyna si¢ od wmowienia mat-
ce, ze dziecko pod jej sercem jest jej wrogiem! Hanba i niewyobrazalnie cyniczny
atrybut cywilizacji $mierci!

Czlowiek dobry wie, ze prowadzi walke ze swoimi stabo$ciami i pozadania-
mi, z egoizmem. Czlowiek zty wywleka swoje wewnetrzne pieklo i saczy je w zy-
cie najblizszych i calych spotecznos$ci. Stad potrzeba rzetelnej formacji w oparciu
o prawdziwe warto$ci. Inaczej dla bardziej zaangazowanych zostaje juz tylko
musztra, ktora czesciowo zaglusza sumienie, lecz go nie oczyszcza i nie leczy.
W swoim czasie przyniesie autoagresje, a w konsekwencji, przy sprzyjajacych oko-
licznosciach, ,wojenke” z najblizszymi, a potem i wojne globalna.

Trzeba si¢ modli¢ o pokdj. Nalezy sie modli¢ o powstrzymanie wojen. Nie
moze zabrakng¢ troski o wychowanie do pokoju. Nie wolno bezczynnie czekac,
az ogarnie nas wojna. Nalezy dziala¢ na rzecz pokoju — w pojedynke, ale przede
wszystkim wraz z innymi, aby granice pokoju nie zostaly zniszczone przez nawal-
nice niepokoju.

Ks. Bogustaw Drozdz
Redaktor naczelny

Warszawa — Legnica, 29 czerwca 2022 r., w uroczysto$¢ Swietych Apostotéw Piotra
i Pawta.
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DEWALUACJA SEOW, REWALUACJA CZYNOW -
KSZTALTOWANIE SIE WIEZI SPOLECZNYCH
W OBLICZU WOJNY

DEVALUATION OF WORDS, REVALUATION OF ACTIONS -
THE SHAPING OF SOCIAL TIES IN THE FACE OF WAR

Abstract: Peace is a great value, because the human being is aware of the cruelty of war, but also
vice versa, war causes terror and permanent fear, because the mundane activities performed every
day can bring satisfaction only in a society free from war. We must not only strive for peace, but
also build it in everyday human relationships through words and deeds. On the one hand, verbal
and non-verbal messages create strong social bonds between people, strengthen them internally,
open them to others, and on the other hand, they contribute to deepening crises, dislikes, hates,
and consequently to military confrontations. Living in truth in conjunction with freedom, justice
and love is a powerful weapon during the war. The lack of the aforementioned values leads first to
the devaluation of the word, the degeneration of trust, fear of real life and the challenges it con-
tains, and as a result makes a person a weak, alienated individual, unable to act for the common
good.

Keywords: war, peace, word, act, category of truth, interpersonal communication, manipulation,
armed conflict, gestures of peace, works of mercy.

Wojna i pokoj to dwie przeciwstawne kategorie, ktdre roznig si¢ od siebie pod kaz-
dym wzgledem, ale paradoks znaczen polega na ich wzajemnej zaleznosci. Pokoj
jest wielka wartoscia, poniewaz cztowiek ma swiadomos¢, czym jest okrucienstwo
wojny, ale i odwrotnie — wojna wzbudza przerazenie i permanentny strach, gdyz
piekno poranka i rado$¢ z nadchodzacego dnia moze wywolywaé mile skojarzenia
tylko w wolnym od wojny spoteczenstwie. Trudno wigc nie zgodzi¢ sie zaréwno
z Benjaminem Franklinem, ktéry méwi, ze nigdy nie byto dobrej wojny oraz zlego

* Mariusz Drozdowski — doktor teologii (teologia pastoralna), Papieski Wydziat Teologiczny
we Wroclawiu.
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pokoju', jak i z konstatacja, ze wojna nie rozwigzuje zadnych problemow, tylko
je mnozy. Spirala rodzacego sie wtedy zla zdaje si¢ nie mie¢ konca, a jedynym
imperatywem dzialania staje si¢ nienawis¢, odwet, zadanie mocniejszego ciosu,
okrucienstwo, zniewolenie wroga, upokorzenie itd. Niestety, koniec wojny nie ma
zwyciezcy, poniewaz bdl i cierpienie dotyka wszystkie strony konfliktu, a pamie¢
wyrzadzonych krzywd staje sie nowg przestankg do wymierzenia jeszcze okrut-
niejszej ,,sprawiedliwosci”

Podobnie stowo i czyn od wiekow idg ze sobg w parze, tworzac wzajemne
korelaty. W Ksiedze Przyslow autor natchniony daje dobrg rade, méwiac o stowie
Bozym, ktdre jest tarczg dla tych, co si¢ do niego uciekajg i nie nalezy do niego nic
dodawac w obawie przed zastuzong kara (por. Prz 30,5), a z kolei w innym miejscu
stwierdza, iz ludzie madrzy wypowiadaja stowa wartosciowe, podczas gdy niemga-
drzy ziong gltupota (por. Prz 15,1-2). W Nowym Testamencie Jezus przestrzega ucz-
niéw przed falszywymi prorokami, wskazujgc na owoce ich czynéw (por. Mt 7,20).
Sw. Jan udziela eschatologicznego ostrzezenia, gdy méwi o czynach odptaty na
koncu czaséw, ktore zostang policzone na zmartwychwstanie zycia dla czynigcym
dobro oraz na zmartwychwstanie potepienia dla czyniacych zto (por. ] 5,29).

Pojeciem lgczacym kategorie wojny i pokoju oraz stowa i czynu bedzie praw-
da, ktora jako nieodlacznie zwigzana z godnoscig czlowieka wlasciwie ksztaltuje
osobisty rozwéj oraz buduje silne wiezi spoteczne. Zycie w prawdzie, w potacze-
niu z wolnoscig, sprawiedliwo$cig i miltoscig, stanowi silny orez w konfrontacji
z rzeczywistoscig konfliktu zbrojnego. Brak wspomnianych wartosci prowadzi naj-
pierw do dewaluacji stowa, utraty zaufania, strachu przed realnym zyciem i wy-
zwaniami, jakie ono w sobie zawiera, a w rezultacie czyni z czlowieka jednostke
stabg, wyalienowang, niepotrafigcg podja¢ dziatan w imie¢ dobra wspdlnego.

W zwigzku z powyzszym, w artykule zostang omoéwione zagadnienia komu-
nikacji werbalnej i niewerbalnej w odniesieniu do kategorii prawdy. W drugiej
cze$ci artykulu, dotyczacej budowania silnych wiezi miedzyludzkich, zostanie
przedstawiony czyn ukierunkowany na dobro w aspekcie perfekcjoryzmu, gestow
pokoju oraz uczynkéw milosierdzia.

1. KATEGORIA PRAWDY W KOMUNIKAC]I INTERPERSONALNE]

Mowa odgrywa wiele funkcji w przekazie informacji?, dzigki czemu slowa wy-
powiadane przez czlowieka komunikujg konkretne fakty, odczucia wewnetrz-
ne, mysli, stany emocjonalne oraz przyczyniaja si¢ do nawigzywania relacji

! Por. Cz. Glesk, J. Glensk. Mysle wiec jestem. Aforyzmy, maksymy, sentencje. Kety 1993 s. 132.

* Gerard Dogiel wymienia trzy funkcje mowy: funkcje egzystencjalno-ekspresywna, funkcje
opisowo-poznawczg, funkcje komunikatywno-interpersonalna. Por. G. Dogiel. Antropologia filozo-
ficzna. Krakoéw 1992 s. 63-64.



Dewaluacja stow, rewaluacja czynow - ksztattowanie sig wiezi spotecznych... 11

miedzyosobowych. Budowanie wigzi spotecznych, wzajemna wymiana wartosci,
tworzenie struktur organizacyjnych nie mialyby racji bytu bez takiego narzedzia,
jakim jest mowa, i to zardwno w formie méwionej, gestycznej, jak i pisanej. Do-
$wiadczenie uczy jednak, ze intencje cztowieka nie zawsze sg szczere. Nieprawdzi-
wy przekaz informacji przyczynia sie do zachwiania wzajemnych relacji miedzy-
ludzkich, antagonizmow, zerwania wigzi spotecznych, niejednokrotnie prowadzac
do konfliktéw etnicznych, terytorialnych, narodowosciowych o charakterze mili-
tarnym. Zasadniczo stowo i prawde w komunikacji osobowej mozna przedstawic¢
w aspekcie niewerbalnym, wirtualnym oraz w odniesieniu do manipulacji spo-
teczne;j.

1.1. SLOWO A PRAWDA W ASPEKCIE NIEWERBALNYM

Prawda w mowie potocznej dotyczy wypowiedzi, ktorg czlowiek sam uwaza za
prawdziwa, dodatkowo musi zachodzi¢ zgodno$¢ stéw z czynami i postawami da-
nej osoby, wtedy taka wypowiedz mozna nazwa¢ komunikatem prawdoméwnym,
a ten z kolei jest fundamentem komunikacji interpersonalnej’. Wedtug takiego
rozumienia prawdoméwno$¢ wiaze si¢ z wysitkiem moralnym, samodyscypling
oraz odpowiedzialnoscig za wypowiadane stowa, aby méwi¢ prawde pomimo ne-
gatywnych konsekwencji.

Alicja Zywczok w monografii zatytulowanej Wychowa¢é cztowieka prawdo-
mownego analizuje kilka rodzajow prawdomoéwnosci, w tym: prawdomoéwnos¢
pelng, prawdomoéwnosé niepelng i prawdomoéwnos¢ falszywa. W pierwszym zna-
czeniu prawdomoéwnos¢ polaczona jest z obowigzkiem moéwienia prawdy i jest po-
winno$cig osob znajdujacych sie w nizszej hierarchii spolecznej. Takie stanowisko
dopuszcza zatajenie prawdy np. przez rodzicow przed dzie¢mi, ale nie akceptuje
braku prawdomoéwnosci dzieci wobec rodzicow. W drugim przypadku wypowiedz
wiaze si¢ z koniecznoscig przemilczenia pewnych faktow w celu zachowania wyz-
szej racji, np. by ustrzec kogo$ przed wstrzgsem psychicznym, rozwojem choroby;,
narazeniem go na grozace mu niebezpieczenstwo itd. Falszywa prawdomoéwnos¢
to jeden z wyrafinowanych, a zarazem niebezpiecznych dla rozmdéwcow sposo-
béw zatajania prawdy. Polega na tym, Ze przedstawia si¢ rzeczywistos$¢, czyniac to
w sposob, ktory odbiera prawdzie walor realnosci i prawdopodobienstwa*. Ne-
gatywnym skutkiem wystepujacego w konwersacji klamstwa jest zaburzenie ko-
munikacji, ktére godzi w stosunki osobowe i spoleczne. Prawidtowa komunikacja

* Por. M. Filipowicz. Klamstwo jako zagrozenie wspolczesnego spoleczetistwa. ,,Interdyscypli-
narne Studia Spoleczne” 1:2016 nr 1 s. 70.

¢ Por. A. Zywczok. Wychowaé czlowieka prawdoméwnego: koncepcje, badania naukowe, wdro-
zenia. Katowice 2016 s. 31-32.
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interpersonalna pozwala budowac¢ relacje oparte na zaufaniu i prawdzie. Brak wy-
zej wymienionych wartosci w dialogu przyczynia si¢ do ich zachwiania i rozpadu’®.

W latach 60. i 70. ubieglego wieku zapoczatkowano badania nad rolg sktad-
nika werbalnego i niewerbalnego w interpretacji prawdomoéwnosci przekazu®.
Analizy mimiczne interpretowanych zachowan doprowadzily do stwierdzenia, ze
sktadnik niewerbalny w ocenie prawdoméwnosci ma znacznie wigksza wartos¢
od mowy, co nie oznacza, ze daje niezachwiang gwarancje wykrycia klamstwa
lub manipulacji’, ale pozwala na wychwycenie braku spdjnosci mowy z gesta-
mi, a co za tym idzie zakwestionowanie prawdomoéwnosci. Paul Ekman i Mau-
reen O’Sullivan zebrali wskazniki klamstwa, dzielac je na wizualne i stuchowe®.
W pierwszym przypadku daje si¢ zauwazy¢ sygnaly §wiadczace o podiozu streso-
gennym: zmarszczone czolo, §ciggniete brwi, staby kontakt wzrokowy, rozszerzone
zrenice, $ciSniete wargi, wymuszony u$miech, ruchy manipulacyjne dloni, czeste
zmiany pozycji, sztywne lub skulone cialo, lekko odchylone w kierunku przeciw-
nym do rozmoéwecy. Stuchowe wskazniki wiazg si¢ z konstrukcja aktow mowy jako
jednostek dyskursu, co ma swoje odzwierciedlenie w wypowiedzi, ktora staje sie
krotsza lub niepelna; w czestszym zaprzeczaniu; w barwie glosu przechodzacym
w wyzsze rejestry; w dluzszych pauzach miedzy wypowiedziami; w wigkszej ilosci
bledéw gramatycznych oraz przejezyczen stownych’.

Reasumujgc, mozna stwierdzi¢, ze zestawienie dwoch podstawowych kana-
téw komunikacji - werbalnego i niewerbalnego — wskazuje supremacje gestu nad
stowem. Moze to wynikac stad, ze kanat werbalny jest Swiadomiej sterowany i kon-
trolowany przez nadawce. Przypuszczalnie kanal niewerbalny dopuszcza wigksza

* Por. M. Filipowicz. Klamstwo jako zagrozenie s. 66.

¢ Ekman i Friesen opracowali sze$¢ stylow odczytu mimicznej ekspresji emocjonalnej, ktére
zostaly oparte na normach ujawniania skrajnych typéw zachowan. Autorzy zinterpretowali: hamo-
wanie — mimiczng ekspresje bedaca wynikiem silnych stanéw emocjonalnych; odstanianie stano-
wigce przeciwienstwo hamowania, w ktérym obserwator nie ma zadnych watpliwosci co do rze-
czywistych emocji odczuwanych przez dang osobe; nieswiadomg ekspresje, w ktdrej osoba uwaza, iz
skutecznie si¢ maskuje, podczas gdy obserwator wyraznie odczytuje jej prawdziwe intencje; ekspresje
bez wyrazu, w ktorej nadawca jest przekonany, zZe wyraza okreslone emocje, podczas gdy obserwa-
tor widzi jedynie twarz pozbawiona wyrazu; substytut ekspresji bedacy odzwierciedleniem emocji
innych od zamierzonych; zastyglg ekspresje, cechujaca si¢ stala manifestacja mimiczng wynikajaca
z okre$lonych emocji ujawnianych w sposéb nawykowy. Por. M. Knapp, J. Hall. Komunikacja niewer-
balna w interakcjach miedzyludzkich. Wroctaw 2000 s. 410-412.

7 Jak podaja badacze Granhag i Stromwall, fatwiej mozna wykry¢ klamstwo w interakcji twa-
rza w twarz z podejrzanym, niz ogladaé tego samego podejrzanego na nagraniu wideo. Por. K. Can-
tarero. Wykrywanie klamstwa w komunikacji interpersonalnej. ,Psychologia Spoteczna” 3:2009 t. 4
s. 197.

¢ Por. P. Ekman, M. O’Sullivan. Who can catch a liar? ,,American psychologist” 46:1991
s. 913-920.

® Por.I.Kucz. Jezykikomunikacja. W: Psychologia ogélna. Podrecznik akademicki. T.2.Red.]. Stre-
lau. Gdansk 2000 s. 272-274.
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ekspresje gestyczng i spontaniczno$¢, przez co w sposob bardziej bezposredni
odzwierciedla glebsze uczucia i postawy danej osoby, a co za tym idzie, ujawnia
ktamliwe wypowiedzi'.

1.2. SLOWO W ASPEKCIE WIRTUALNYM

Franciszek w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus vivit pisze, ze przy-
miotem wspolczesnego $wiata stalo si¢ srodowisko cyfrowe, z ktorego nie tylko
ludzie mlodzi, ale i zdecydowana wigkszos¢ spoteczenstwa korzysta na co dzien'.
Dzigki szybkiemu i tatwemu dostepowi do Internetu i sieci spotecznosciowych na
naszych oczach tworzy sie nowy sposéb komunikowania si¢, zawigzywania rela-
cji osobowych, wymiany pogladéw, a takze otwiera si¢ swobodny dostep do wie-
dzy oraz informacji. Ponadto $wiat cyfrowy jest wymiarem uczestnictwa w zyciu
spoleczno-politycznym i stwarza mozliwos¢ do aktywnej postawy obywatelskiej'?.

Trwajacy od dawna spor o kondycje ludzka w ponowoczesnym $wiecie, zdo-
minowanym przez ekspansje wysokiej technologii w obszary komunikacji miedzy-
ludzkiej, prowadzi do radykalnie réznych rozstrzygnie¢. Zwolennicy podkreslaja
ewolucyjng i rewolucyjna role technologii, ktora rozszerza ludzkie mozliwosci po-
znawcze na zasadzie wspoldziatania nowych mediow ze ,,starymi moézgami”. Apli-
kacje internetowe symulujgce dialog sa przyjazne dla uzytkownikéw, poniewaz
nie tylko s3 fatwe w obstudze, ale opierajg si¢ rowniez na naturalnych strategiach
komunikacyjnych czltowieka. Dialog za pomoca komputera lub urzadzen mobil-
nych nie r6zni si¢ od rozmowy face to face i daje niepomiernie wiecej mozliwosci,
chociazby przez przetamywanie bariery odleglosci oraz czasu. Internet pozwa-
la ,,rozszerzy¢” ograniczone umysty ludzkie w inteligencje kolektywna, co czyni
technologie cyfrowg narzedziem poznania®.

Z kolei sceptycy nieograniczonej ekspansji wysokiej technologii w procesy
komunikacyjne czlowieka zwracaja uwage na zacieranie si¢ granic pomiedzy $wia-
tem rzeczywistym a wirtualnym. Urzadzenia mobilne, opierajac si¢ na zwrotnej za-
sadzie dzialania, z jednej strony daja mozliwos¢ wejscia do Internetu, penetrowa-
nia nieskonczonej liczby danych, przetwarzania informacji, z drugiej poprzez sie¢
wchlaniajg w siebie rzeczywistos¢, przedstawiajac ja z powrotem ich odbiorcom

19 Por. P.G. Zimbardo. Psychologia i zZycie. Thum. J. Radzicki. Warszawa 1996 s. 154.

' Por. Franciszek. Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit (25.03.2019) [dalej: ChV]
p- 86.

12 Por. tamze 87.

B Por. K. Juszczyk. Komunikacja naturalna kontra komunikacja wirtualna. Tom pokonferen-
cyjny Jezyk a multimedia 3 - Dialog - konflikt. Wroctaw 2012 s. 13.
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jako fragmenty prawdziwego $wiata'*. Zagrozenia wynikajace z komunikacji
w wirtualnym $wiecie do$¢ czesto sa tematem podejmowanym przez tworcow
cyfrowych form artystycznych. Dla przyktadu Igor Morski, grafik komputerowy;,
w ramach cyklu zatytulowanego Ciemna strona swiata, w ktérym zyjemy wykonat
prace pt. Ciemna strona technologii. Obraz przedstawia przerazong twarz kobie-
ty majgcej przy uchu smartfon wyposazony w metalowe odnoza przeksztalcaja-
ce urzadzenie w pajaka. Ostre konczyny wbijaja sie w twarz kobiety, powodujac
krwawienie. Kobieta zaciska zeby i z przerazeniem patrzy, ale nie walczy, poniewaz
prawdopodobnie ma skrepowane rece. Jedyne, co jej pozostaje, to bierne przygla-
danie si¢ konsekwencjom uzaleznienia od cyfrowego narzedzia, od ktorego nie ma
juz odwrotu®.

We wspomnianej wyzej adhortacji Franciszek zauwaza, ze utozsamianie ko-
munikacji miedzyludzkiej z kontaktem wirtualnym jest bledem, poniewaz prze-
strzen cyfrowa prowadzi w gruncie rzeczy do samotnos$ci, manipulacji, alienacji
spolecznej, narastajacego strachu przed realnym zyciem oraz wyzwaniami, jakie
ono w sobie zawiera's. Przetworzone stowo coraz cze$ciej przybiera postac fake ne-
wsa, ktéry podsyca uprzedzenia i nienawis¢, stajac sie symbolem kultury obdartej
z prawdy'’. Technologia uzywana w ten sposdb kreuje ztudng, réwnolegly rzeczy-
wistos¢, ktora deprecjonuje godnos¢ osoby ludzkiej. Niekontrolowane korzystanie
ze $wiata wirtualnego prowadzi do ,,migracji cyfrowej’, a w konsekwencji do alie-
nacji spolecznej. Dlatego pilnag potrzebg staje sie¢ uswiadamianie i uwrazliwianie
szczegblnie ludzi mlodych, ze dobra i zdrowa komunikacja wymaga wyjscia ze
$wiata wirtualnego do realnie istniejacego.

1.3. SEOWO W ASPEKCIE MANIPULAC]I SPOLECZNE]

Jezykoznawca Charles Hockett sporzadzit liste cech' charakteryzujacych ludzka
komunikacje za pomocg stowa. Wymienia w niej m.in.: produktywno$¢ polegajaca
na tworzeniu nowych przekazow, ktére nigdy wczesniej nie zostalty zakomuniko-
wane; zdolno$¢ do wzajemnej wymiany mysli; przemieszczanie zwigzane z mo-
zliwo$cig nawigzywania do zdarzen odleglych w czasie i przestrzeni; transmisje

" Por. L. Dorak-Wojakowska. Performanse wizualne w teatrze nowomedialnym. Od ekspe-
rymentu do elektronicznej manipulacji obrazem. W: Czy obrazy rzgdzg ludZmi? Red. A. Kampka,
A. Kiryjow, K. Sobczak. Warszawa 2017 s. 131.

5 Por. E. Umanska. Smartfony i ludzie, czyli spoteczeristwo na wspotczesnych obrazach. W: Czy
obrazy rzqdzg ludzmi s. 48.

!¢ Por. ChV 88.

7 Por. tamze 89.

8 Charles Hockett wymienia siedem cech jezyka: dwoistos¢, produktywnos¢, arbitralnosé,
zdolno$¢ do wzajemnej wymiany, specjalizacja, przemieszczanie, transmisja kulturowa. Por. I Kucz.
Jezyk i komunikacja s. 237.



Dewaluacja stow, rewaluacja czynow - ksztattowanie sig wiezi spotecznych... 15

kulturowsg jezyka pelnigcego role socjalizacyjna®. Jak wida¢ z powyzszego zesta-
wienia cech jezyka, stowo jest kluczowym narzedziem odziatywania spolecznego,
dlatego jest ono rowniez obszarem funkcjonowania wyrafinowanych technik ma-
nipulatorskich?. Wedtug Adama Lepy manipulacja to celowe i skryte dzialanie,
przez ktore narzuca sie jednostce lub grupie ludzi falszywy obraz pewnej rzeczy-
wistosci®!. Gléwnym ogniwem tak wytworzonej kreacji jest stowo. Autor wyroz-
nia dwa znaczenia manipulacji w aspekcie stfowa jako jezyka naturalnego: szersze
i wezsze. W pierwszym ujeciu manipulacja dokonuje si¢ za posrednictwem prze-
tworzonych tekstow zawierajacych klamstwo, kamuflaz, agitacje, naklanianie, za-
checanie, upolitycznienie lub odpolitycznienie, szantaz, presje itd. W znaczeniu
wezszym prowadzenie manipulacji zalezy od wypracowanej formy stylistycznej,
struktury gramatycznej, metafor, figur retorycznych, a nie tresci w nich zawartych.
Tak przetworzony jezyk jest zrozumialy dla czytelnika lub rozméwcy, wprowadza
ciepla atmosfere, dziala na wyobraznie, tworzac przyjazne skojarzenia, a co naj-
wazniejsze, ulatwia zapamietywanie przekazywanych tresci??. Modelowym przy-
ktadem tak spreparowanej manipulacji sg srodowiska neoliberalne, ktdre z jednej
strony w mediach poruszajg tematyke religijno-patriotyczna, a z drugiej preparujg
karykaturalny obraz Kosciola®.

Na role stowa w manipulowaniu cztowiekiem zwrdcit uwage papiez Jan Pa-
wel IT w homilii wygloszonej w Olsztynie podczas czwartej pielgrzymki do Pol-
ski w 1991 r. Méwigc wtedy o odpowiedzialnosci za wypowiadane stowo, papiez
stwierdzil:

Wiec jest szczegdlna odpowiedzialnoé¢ za stowa, ktére si¢ wypowiada, bo one
maja moc $wiadectwa: albo $wiadcza o prawdzie, albo s dla czlowieka do-
brem, albo tez nie $wiadcza o prawdzie, sg jej zaprzeczeniem i wtedy sa dla
czlowieka ztem, chociaz moga by¢ tak podawane, tak preparowane, azeby robi¢
wrazenie, ze s3 dobrem. To si¢ nazywa manipulacja®.

Dotychczasowa analiza stowa w komunikacji interpersonalnej wykazata, ze
prawda jest pojeciem wzglednym, jezeli cztowiek nie ma w sobie szczerych inten-
cji budowania relacji opartych na wzajemnym zaufaniu, warto$ciach spofecznych,
aprzede wszystkim prawdziwej rzeczywistosci. Stowo traci wtedy na znaczeniu, sta-
je sie metaforycznym czekiem bez pokrycia, przynoszacym w pierwszej kolejnosci
rozczarowanie, a nastgpnie brak zaufania i konflikt. Komunikacja sprowadzona

1 Por. tamze s. 236.

2 Por. A. Lepa. Mechanizmy propagandy. Radom 2003 s. 12.
21 Por. Tenze. Swiat manipulacji. Czestochowa 1997 s. 5.
Por. tamze s. 7-9.
# Por. Cz.S. Bartnik. Zlo ateizmu. Lublin 2016 s. 16.
#* Jan Pawel I1. Homilia podczas Mszy sw. podczas IV pielgrzymki do Polski (Olsztyn, 6.06.1991).
W: Czwarta pielgrzymka Jana Pawla II do Polski. Poznan — Warszawa 1991 s. 129-130.
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do $wiata wirtualnego rodzi powazne watpliwo$ci w poznaniu prawdy, poniewaz
urzadzenie mobilne dostarczajace dany komunikat jest jedynie posrednikiem po-
miedzy nadawcg a odbiorcg wiadomosci. W takiej relacji cztowiek nie dociera do
realnego poznania, poniewaz margines btedu, wadliwe przetworzenie informacji,
utrata danych przez nosniki cyfrowe moze prowadzi¢ do wypaczania obiektywnej
prawdy.

2. POSTAWA PROSPOLECZNA W BUDOWANIU POKOJU

Pokoj stanowi jedng z centralnych wartosci spotecznego nauczania Kosciola,
zwlaszcza od czasu II wojny $wiatowej. Przemoéwienia Piusa XII, nauka Soboru
Watykanskiego II oraz ostatnich papiezy nacechowane sg licznymi odezwami
o zachowanie pokoju na $wiecie®. Troska Kos$ciota o budowanie §wiatowej zgody
bierze si¢ nie tylko z faktu, Ze pokoj jest najwyzsza wartoscig dobra wspolnego,
ale réwniez z tego, ze wprowadzenie go w Zycie stanowi czesto bariere trudng do
przezwyciezenia. Jan Pawel II w Oredziu na XV Swiatowy Dzieri Pokoju wskazuje
jedna z przyczyn takiego stanu rzeczy:

Chrzedcijanin wie, ze w ludzkim sercu drzemig sklonnosci do agresji, do pa-
nowania, do manipulowania innymi; wie, ze niejednokrotnie pod$wiadomie
sklonnosci te wplywaja na motywy dzialania, nawet mimo deklaracji czy po-
staw majacych $wiadczy¢ o nastawieniu pacyfistycznym; chrzescijanin wie, ze
na ziemi spofeczenstwo ludzkie, calkowicie pacyfistyczne, jest zludzeniem,
i ze ideologie, ktdre je ukazujg jako tatwe do zrealizowania, budza nadzieje nie-
mozliwe do spetnienia. Chrzescijanin jest przekonany — poniewaz doswiadczyt
tego bolesnie - ze te zwodnicze nadzieje prowadza wprost do pseudo pokoju
reziméw totalitarnych®.

To, ze konflikt jest niejako genetycznie wpisany w nature czlowieka, po-
twierdzajg statystyki. Pokazuja one, ze w ciggu ostatnich 5,6 tys. lat byly tylko 292
lata spokoju, wybuchto okotlo 15 tys. wojen (co daje wynik trzech wojen na rok),
w ktérych zabito 3,5 mld os6b”. Skutkiem krwawych walk jest cierpienie i $mier¢
ludzka, rozpad wigzi spolecznych, uméw miedzynarodowych gwarantujacych sta-
bilizacje panstwowa, bezpowrotne zniszczenia w kazdej dziedzinie zycia. Chcac
zaprowadzi¢ pokdj na ziemi, nalezaloby zlikwidowa¢ wszystkie przyczyny*

» Por. W. Piwowarski. Pokéj jako podstawowa wartos¢ w spolecznym nauczaniu Kosciola.
»Roczniki Nauk Spotecznych” 13:1985 nr 1 s. 5.

% Jan Pawel I1. Oregdzie na XV Swiatowy Dzieri Pokoju (8.12.1982). W: Oredzia na Swiatowy
Dzieti Pokoju papiezy Pawta VI i Jana Pawla II (1.01.1968-1.01.1983). Warszawa 1983 p. 12.

¥ Por. A. Zwolinski. Miedzy pokojem a wojng. Krakéw 1994 s. 9.

# Przyczyny wojen skupione s na trzech poziomach: poziom strukturalny, obejmujacy roz-
woj intelektualny, techniczny, ekonomiczny, demograficzny i geopolityczny; poziom koniunktu-
ralny, zawierajacy w sobie uwarunkowania polityczne, zobowigzania koalicyjne, presje spoleczna,
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konfliktu, jednak, jak pokazuje dotychczasowa historia, prawdopodobienstwo, ze
$wiat bedzie istnial bez wojen jest niewielkie®.

Powyzsze zestawienie u§wiadamia jeszcze inny aspekt konfliktow zbrojnych,
ktéry mozna nazwaé dysonansem logicznym na plaszczyznie militarnej i etycz-
nej*. Mianowicie wojna prowadzi do zniszczenia zastanego tadu gospodarczego,
infrastruktury, przemystu, ekonomii itd., ale wymusza réwniez konsolidacje spo-
teczng do obrony wlasnego terytorium oraz odbudowy zniszczonego mienia.
Z jednej strony prowadzi sie wyscig zbrojen, legitymizuje panstwa totalitarne, ak-
ceptuje terroryzm polityczny, nie dostrzegajac cienkiej czerwonej linii, za ktérg
kryja sie zbrodnie niegodne zadnej istoty ludzkiej, a z drugiej zwigksza sie na-
kiady finansowe na rozwoj nauki i medycyny, by ratowaé kazde ludzkie zycie,
czyni¢ $wiat lepszym bez bolu, cierpienia i strachu. Ten swoisty paradoks uwi-
dacznia odwieczny konflikt miedzy dobrem a zlem, pokojem a walka, altruizmem
a egoizmem, bezczynnos$cig a dziataniem. Dla chrzescijan oczywisty jest fakt, ze
nie zbuduje si¢ prawdziwego pokoju miedzy narodami bez ugruntowania w $wia-
domosci ludzi postaw, ktére zaktadajg istnienie Boga, tadu moralnego i porzadku
ogolnoswiatowego. Pytanie brzmi, jak znalez¢ podstawowy i normatywny konsen-
sus dotyczacy takich wartosci, ktore uzyskatyby powszechnag aprobate, niezaleznie
od réznic wyznaniowych, $wiatopogladowych dzielgcych ludy, narody i panistwa’’.

Wydaje sig, ze plaszczyzng porozumienia w budowaniu pokoju jako dobra
wspolnego jest postawa pozytywno-dynamiczna w mysl zasady, iz pokdj nie jest
raz na zawsze dany, lecz przede wszystkim zadany. Taka propozycja obejmowata-
by dwa wymiary, w ktorym proces przebudowy struktur spotecznych w $wiecie
w oparciu o zasady etyczno-spoteczne réwnowazylby sie z wychowaniem do dia-
logu, polaczonym z ksztaltowaniem si¢ wiezi propokojowych wsrod wszystkich
ludzi w oparciu o konkretne dzialania®.

W drugiej czesci artykutu kwestia budowania wiezi w oparciu o czyn zosta-
nie rozwinieta w trzech podpunktach obejmujgcych: zasade perfekcjoryzmu, gesty
pokoju oraz dobro czynow.

2.1. ZASADA PERFEKCJORYZMU

Swiadomo$¢ dotyczgca skutkéw, jakie moze przynie$¢ wojna, powinna nie tyl-
ko mobilizowa¢ panstwa do brania odpowiedzialnosci za pokdj na $wiecie, ale

ideologie; poziom wynikajacy z przypadku ,.tu i teraz”. Por. P. Babski. Przyczyny i skutki wojen: nauka
Soboru Watykariskiego II, Pawla VI oraz Jana Pawla II. ,,Studia Elblaskie” 21:2020 s. 370.

¥ Por. tamze.

% Por. M. Bodziany. Zamiast wstepu — pokdj, ktory okazat si¢ wojng. W: Spoleczeristwo a wojna.
Paradoks wojny we wspolczesnym tadzie miedzynarodowym. Red. M. Bodziany. Wroclaw 2013 s. 9.

! Por. W. Piwowarski. Pokdj jako podstawowa wartos¢ s. 8.

2 Por. tamze s. 10.
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réwniez zacheca¢ kazdego pojedynczego czlowieka do poszanowania prawa
i odpowiedzialnos$ci za budowanie pokoju, poczawszy od najmniejszej komorki
spolecznej, jaka jest rodzina, poprzez srodowiska codziennego zycia, do wspot-
tworzenia kultury opartej na szacunku do kazdego cztowieka®. Pokoju nie mozna
budowac¢ na pustych stowach, ale trzeba go ksztaltowaé w dziataniu ukierunkowa-
nym na dobro*, i to w najwyzszym wymiarze. Czlowiek ma naturalne predyspo-
zycje do samodoskonalenia moralnego, wynikajace ze struktury ontycznej osoby;,
jak i cech wrodzonych, ktére w wyniku dobrych czynéw sg rozwijane, a zlych sa
dewaluowane. Takie stanowisko reprezentuje Karol Wojtyla, przedstawiciel perso-
nalizmu chrzescijanskiego. W artykule zatytutowanym W poszukiwaniu podstaw
perfekcjoryzmu w etyce pisat:
Jezeli etyka uwydatnia to, ze czyn dobry istotnie doskonali spelniajacego éw
czyn czlowieka, wowczas mowi si¢ o perfekcjoryzmie w etyce. Nazwa perfek-
cjoryzm o tyle zawiera w sobie wiecej niz perfekcjonizm, ze ktadzie nacisk na
stawanie si¢ czlowieka lepszym przez kazdy dobry czyn, podczas gdy perfek-
cjonizm moéwi ogdlnie o doskonaleniu sie¢ moralnym czlowieka®.

Istota moralnego dzialania jest realizacja obiektywnego dobra zawartego
w czynie. Jezeli wigc kto$ uczestniczy w protescie przeciwko dziataniom wojennym
jakiego$ panstwa lub gdy wysyta dary na teren objety eskalacja zbrojna, to taki akt
jest w swej przedmiotowej tresci dobry nie ze wzgledu na osobe pomagajaca po-
krzywdzonym, ale ze wzgledu na zaistnienie obiektywnego dobra. Oznacza to, ze
o jakosci czynu decyduje intencja, a nie §wiadomo$¢ bycia lepszym, wazniejszym,
moralnie usprawiedliwionym, docenionym itd.** Gdyby jednak byto inaczej, to
dobry czyn, zamiast doskonali¢ cztowieka, przyczynialby si¢ do jego deprawacji*’.
Cztowiek jako osoba doskonali si¢ poprzez swoje uczynki i odpowiada za nie, dla-
tego $wiadomo$¢ o odpowiedzialno$ci postepowania $§wiadczy o jego dojrzatosci
i jako$ci wykonywanych czynéw. Jan Pawel II w swoim nauczaniu, skierowanym
szczegolnie do mlodziezy, czesto zwracal uwage na niebezpieczenstwo polegajace
na szukaniu tatwego szczg$cia, chwilowych egoistycznych doznan, maksymaliza-
cji wlasnych korzysci. Ukazywal niebezpieczenstwa ptynace z konsumpcjonizmu
oraz ideologii liberalnych, wprost zmierzajacych do uprzedmiotowienia czlowie-
ka. Podkreslal, jak wazne s odpowiedzialne czyny ukierunkowane na budowanie
przyszlosci opartej na dobru wspdlnym i silnym spoleczenstwie:

3 Por. P. Babski. Przyczyny i skutki wojen s. 381.

** Por. K. Wojtyla. Osoba i czyn: refleksywne funkcjonowanie swiadomosci i jej emocjonalizacja.
»Studia Theologica Varsaviensia” 6:1968 nr 1 s. 109.

¥ Tenze. W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce. ,Roczniki Filozoficzne” 5:1955-
1957 nr 4 s. 303.

% Por. K. Wronska. Osoba i wychowanie. Wokét personalistycznej filozofii wychowania Karola
Wojtyly, Jana Pawta II. Krakéw 2000 s. 106.

7 Por. K. Wojtyta. W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce s. 304.
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Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby inni od was nie wymagali. Do$wiad-
czenia historyczne méwig nam o tym, ile kosztowala caly naréd okresowa
demoralizacja. Dzisiaj, kiedy zmagamy si¢ o przyszly ksztalt naszego zycia
spolecznego, pamietajcie, ze ten ksztalt zalezy od tego, jaki bedzie czlowiek.
A wigc: czuwajcie!®

Wypowiedz papieza stanowi swego rodzaju kwintesencje perfekcjoryzmu.
Wymaganie od siebie konkretnych, godnych cztowieka zachowan, niezaleznie od
postawy otoczenia, powinno stac si¢ niepodwazalng zasadg zycia kazdej dorastaja-
cej i dorostej osoby, poniewaz czlowiek o tyle urzeczywistnia ideaty - Bég, Honor,
Ojczyzna, o ile umie od siebie wymagac. By to osiagna¢, musi odznacza¢ sie kon-
sekwentng dyscypling, sila charakteru i poczuciem odpowiedzialnosci za siebie
i spoteczenstwo, z ktérego wyrasta®.

2.2. GESTY POKOJU

Trudno nie zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze w obecnej dobie brakuje wiarygod-
nych symboli, gestow, postaw, niejednokrotnie silniej przemawiajacych niz stowa,
ktdre juz dawno stracity znaczenie, wagg, ale i powage. Wspolczesny czlowiek stat
sie ignorantem, zgodnie z powiedzeniem Oscara Wilde’a o cyniku znajacym cene
wszystkich rzeczy, ale nieznajacym wartosci zadnej z nich®. Czlowiek jest za mato
symboliczny, od stowa simballo, ktére w jezyku greckim znaczy «sktada¢ razem»,
stal si¢ za to diaboliczny, «a wiec ten, ktéry dzieli»*'. Potrzeba czasu rozpetanego
konfliktem zbrojnym powinny by¢ symbole, gesty, a wreszcie konkretne dzialania
zmierzajace do pojednania. Wydaje sie, ze symbol reki najpelniej odzwierciedla
dwuznaczno$¢ postaw stojacych po przeciwlegtych stronach barykady. Z jednej
strony zaci$nieta wroga dlon, trzymajaca narzedzie zbrodni, karzaca, wydajaca
$miertelne rozkazy, z drugiej delikatna otwarta reka wyciagajaca, obejmujaca nie-
mowle, ratujaca ludzkie zycie.

W symbolice biblijnej reka réwniez ma swoje wyjatkowe znaczenie. Wszel-
kie istoty zywe oraz stworzone przez Boga s3 ,dzielem Jego rak” (Ps 8,7), a Jego
rece uksztaltowaly czlowieka (por. Hi 10,3.8), dlatego czas ofiarowany ludziom
pozostaje w rekach Boga, w ktore modlacy sie czlowiek powierza swego ducha
(por. Ps 31,6-16). Z kolei moc i sila ramienia Boga, manifestowana przez cala
histori¢ dziejow ludzkiego zbawienia (por. 1z 53,1; Jr 32,17; Pnp 4,34; Lk 1,51),

*# Jan Pawel II. Rozwazanie przed Apelem Jasnogorskim (Czgstochowa, 18.03.1983).
»LOsservatore Romano” 1983 nr specjalny (16-23 czerwca) s. 28.

¥ Por. A. Sorkowicz. ,,Nawet gdyby inni od was nie wymagali...” - o samowychowaniu czlowie-
ka mtodego. ,Rozprawy Spoleczne” 13:2019 nr 1 s. 12.

0 Por. Cz. Glesk, J. Glensk. Mysle wigc jestem s. 340.

1 Por. A. Monda. Lamany chleb i sita symbolu. ,,LOsservatore Romano” 40:2019 nr 6 s. 33.
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okreslana jest jako ,,$wieta” (Iz 52,10) i pelna ,dobra” (Ezd 7,9). Wszechpotezna
reka Pana wybawia i wyprowadza nar6d wybrany z niewoli egipskiej (por. Wj 7,4;
13,3). Ona ratuje z rak wrogdw, ale moze by¢ pelna gniewu, by ,wymierzy¢ cios”
(Iz 5,25), szczegblnie wtedy, gdy cztowiek gardzi miloscig Stworcy. Moze sie wy-
dawa¢, Ze straszng rzecza jest wpas¢ w rece sprawiedliwego Boga podczas sadu
(por. Hbr 10,31), lecz, jak podkresla natchniony prorok, lepiej dosta¢ si¢ w Jego
niz ludzkie rece (por. 2 Sm 24,14). Prawa reka czesto staje sie symbolem sity, mocy
i wladzy, a Boza prawica nie tylko $ciera Jego nieprzyjaciol, lecz czyni nadprzyro-
dzone znaki i cuda (por. Wj 15,6; Ps 17,7)*2. Rowniez tak jak reka Boga, tak i reka
Jego Syna - Jezusa Chrystusa jest wszechpotezna oraz czyni cuda (por. Mk 6,2),
gdyz posiada ona od Ojca wszystko (por. ] 3,35), w tym nadprzyrodzong moc*.

Jan Pawet 11 w Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju z 2003 . zachecat do ge-
stow, ktore powinny rodzi¢ si¢ w ludzkich sercach, a dopiero pdzniej nabieraé
ksztaltu zorganizowanych struktur, tworzac tradycje i kulture pokoju**. Dwa lata
pézniej, w czasie uroczystosci zalobnych w Watykanie, doszto do symbolicznego
pojednania. Swiat ogladat pokojowe gesty, gdy dotychczasowi wrogowie, prezy-
dent Izraela, prezydent Syrii i przedstawiciele Iranu, podali sobie rece, przekazujac
uscisk dloni w miejscu, skad Jan Pawel II przez 27 lat pontyfikatu glosit nieustan-
ne oredzie pokoju®. Innym pieknym i niezwyklym gestem, 40 lat wcze$niej, byto
Oredzie Biskupow Polskich do ich niemieckich Braci w Chrystusowym Urzedzie Pa-
sterskim (z 18 listopada 1965 r.), w ktérego powstawaniu i podpisaniu wielki udziat
mial prymas Polski kard. Stefan Wyszyniski. Ow radykalizm polegal m.in. na tym,
ze swg reke wyciagaly ofiary II wojny §wiatowej, a nie ich oprawcy. Trudno wiec
bez tego pojednawczego gestu: ,udzielamy przebaczenia i prosimy o przebacze-
nie” wyobrazi¢ sobie pdzniejszy dialog polsko-niemiecki, a przynajmniej nie w tak
szerokim zakresie, oraz oficjalng wizyte kanclerza Republiki Federalnej Niemiec
Willyego Brandta w Polsce. Najwyzszy rangg polityk uklagkt przed pomnikiem Bo-
hateréw Getta Warszawskiego (gest kniefallu) i oddat hold pomordowanym - tym
razem ,oprawca’ w symboliczny sposob wyciagnal reke do swych ofiar*.

2 Por. W.W. Szetelnicki. Dlo# szczegblnym narzedziem komunikacji w gescie blogostawieristwa
i modlitwie. W: Symbol - znak - przestanie. Wytwory rgk cztowieka. Red. J. Marecki, L. Rotter. Kra-
kow 2012 s. 67-69; R.E. Rogowski. Gesty Jezusa. W: Stowo i gest. Red. H.J. Sobeczko, Z.W. Solski.
Opole 2009 s. 47-48.

* Por. tamze s. 71-72.

# Por. Jan Pawet I1. Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju (1.01.2003). ,,Osservatore Romano”
24:2003 nr 2 p. 9.

* Por. J. Sutor. Jan Pawet II - wielki ambasador pokoju, pojednania i sprawy polskiej. ,Krakow-
skie Studia Migedzynarodowe” 3:2006 nr 3 s. 131.

* Por. M. Drozdowski. ,,Czlowiek jest pierwszy, najwazniejszy, na cztowieku buduje si¢ wszyst-
ko” — w kregu mysli spolecznej Kardynala Stefana Wyszyriskiego. ,,Spoleczenstwo” 30:2020 s. 115;
P. Lysakowski. Prymas Wyszytiski - twérca polsko-niemieckiego dialogu i pojednania. ,,Biuletyn Insty-
tutu Pamieci Narodowej” 2011 nr 10 s. 72-73.
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2.3. DOBRO CZYNOW

Kazdy gest, symboliczne wystapienia, deklaracje beda puste i bez wartosci, jezeli
nie stang si¢ skuteczne oraz warto$ciowe spotecznie. Franciszek nawotuje do po-
dejmowania dziet, instytualizacje¢ dziatan zmierzajacych to tworzenia kultury mi-
tosierdzia®’. Zach¢ca do spelniania dobrych uczynkoéw, a nie wypowiadania stow,
ktdre ulatujg z wiatrem, nic nie znaczac:

«Parole, parole, parole» (stowa, stowa, stowa). Nie. Trzeba «robi¢, robi¢, robié».
I dzigki dobrym uczynkom, ktdre spetniamy z miltoécia i rado$cia, dla bliznie-
go, nasza wiara kietkuje i przynosi owoc*.

W Oredziu na Swiatowy Dziert Migranta i UchodZcy z 2019 r. Franciszek
zwraca uwage na kwesti¢ zwigzang z izolacjonizmem panstw wysoko rozwinie-
tych, wspieranych przez media, ktére spychaja na margines potrzebujacych, two-
rzac ,globalizacje obojetnosci”. Przyczyny takiej postawy papiez upatruje w leku
przed spotkaniem z biednym, odrzuconym i wykluczonym bliznim. Jednak, jak
podkresla, taka postawa pozbawia szansy na spotkanie z Bogiem. Odwracajac si¢
od ludzi wykluczonych, tracimy godnos$¢ i wiarygodnos¢ jako spoleczenstwo®.
Problem nieletnich uchodzcéw pozbawionych obrony i ochrony przed dalsza de-
prawacjg jest tematem oredzia Franciszka z 2017 r. Podkresla w nim, ze dzieciom
trzeba zagwarantowac wszelkie mozliwe srodki do obrony i ochrony, aby nie staly
sie one w przyszlosci celem przemocy fizycznej, moralnej i seksualnej. Wszyscy
nieletni majg tez prawo do zabawy i rekreacji, usmiechu i radosci, jednym stowem
nalezy zagwarantowac¢ im prawo do bycia dzie¢mi®.

Oredzie z 2018 r. zawiera program kompleksowej opieki spotecznej, sklada-
jacy sie z czterech czasownikow: przyjmowac, chronié, promowac i integrowac.
W pierwszym wskazaniu chodzi o umozliwienie uchodzcom szerszych mozliwo-
$ci bezpiecznego i legalnego wjazdu do krajow przeznaczenia. W zwigzku z tym
pozadany jest konkretny wysitek, aby zwigkszy¢ i uprosci¢ przyznawanie wiz oraz
otwieranie korytarzy humanitarnych dla uchodzcéw uciekajacych z krajéw ob-
jetych dzialaniami wojennymi. Drugie wskazanie dotyczace ochrony wyraza sie
w calej serii dziatan zmierzajacych do zapewnienia praw i godnosci imigrantow
i uchodzcow, niezaleznie od warunkow, ktére ich spotkaly. Status migracyjny
nie powinien ogranicza¢ dostepu do narodowych systeméw opieki zdrowotne;j

¥ Por. Franciszek. Nauka rekolekcyjna w bazylice $w. Pawla za Murami (2.06.2016).
»LOsservatore Romano” 37:2016 nr 6 s. 32.

* Tenze. Rozwazanie przed modlitwg Aniol Pariski (Rzym, 10.07.2016). ,LOsservatore Roma-
no” 37:2016 nr 7-8 s. 58.

¥ Por. Tenze. Oredzie na Swiatowy Dzie#t Migranta i UchodZcy (27.05.2019). ,,LOsservatore
Romano” 40:2019 nr 7-8 s.4-5.

% Por. Tenze. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy (15.01.2017). ,LOsservatore
Romano” 37:2016 nr 11 s.4-5.
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i systeméw emerytalnych, a takze do przekazywania im skladek w przypadku
repatriacji. Trzecie wskazanie, «promowac», zaklada dalsza pomoc integracyjna
w zapewnieniu dostepu do swobody wyznania oraz praktykowania wiary zgod-
nie z wlasnymi przekonaniami religijnymi. Umozliwienie podjecia pracy przez
uchodzcéw, dostep do kursow jezykowych oraz odpowiedniej informacji w ich
jezykach daloby im szanse potwierdzenia swojej wartosci i godnosci. Ostatni cza-
sownik, «integrowac», powinien zapewni¢ obcokrajowcom zachowanie wlasnych
zwyczajow i tradycji na zasadzie wymiany ogdlnoludzkich wartosci, w odrdznie-
niu od asymilacji polegajacej na wchlonieciu przez nowe srodowiska rodzimej toz-
samosci kulturowej™'.

Poprzez uczynki milosierdzia, jak naucza Franciszek w jednej z audiencji ge-
neralnych, Bég zacheca kazdego z nas do gestu wyrazajacego najpelniej nasze czlo-
wieczenstwo, a gestem tym jest dzielenie sie. Czasami usmiech, pieszczota, uscisk
dloni wystarczg, aby osoby samotne, opuszczone, dotkniete syndromem uchodzcy
poczuly wsparcie, ze w trudnym dla nich czasie nie s pozostawione na faske badz
nietaske kaprysnego losu®.

ZAKONCZENIE

Stowo i czyn od zarania dziejow idg ze sobg w parze, tworzac wielowymiarowg
relacje. U $w. Jana Ewangelisty stowo jest wielkg tajemnica, ktérg czlowiek poznaje
przez czyn we wcieleniu Syna Ojca. Swiat powstaje ze wzgledu na stowo, ale to Bég
powoluje do istnienia zywe stworzenia przez czyn ,swoich ragk” Pan Jezus glosi
Dobra Nowing, objawia swa madro$¢ stowem, ale to Jego reka jest wszechpotez-
na i czyni cuda. Na przestrzeni wiekéw to stowo wyrazalo cztowieka, jego mysli,
pragnienia, tesknoty, nadzieje, marzenia i zwatpienia, przenoszac go w wymiar
transcendentalny. Dzieta wielkich myslicieli uwznioslaly ludzki rozum, spychajac
dzialanie do roli pokornego stugi wzgledem potegi stowa.

Wiek XX przynosi radykalng zmiang. Rewolucja informatyczna odziera sto-
wo z prawdy, czynigc z niego narzedzie do walki politycznej, ideologicznej, kultu-
rowej, finansowej, militarnej i kierujac si¢ zasada utylitaryzmu, spycha wartosci
ogolnoludzkie w sfere bezproduktywnej rzeczywistosci. Konsekwencja promo-
wanego wirtualnego liberalizmu, obecnego niemalze we wszystkich sferach egzy-
stencji, jest tworzenie sie spoleczenstwa koncyliacyjnego, zamknigtego w kregu
wlasnej samotnosci, prowadzacego do ostabienia wspolnotowego wymiaru zycia,

51 Por. Tenze. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy (14.01.2018). ,L'Osservatore
Romano” 37:2017 nr 9 s. 4-7.

’2 Por. Tenze. Przemowienie podczas audiencji generalnej (9.11.2016). ,LOsservatore Romano”
37:2016 nr 12 s. 44.
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wzajemnych celow i perspektyw dziatania oraz utraty poczucia odpowiedzialnosci
moralnej.

Chrzescijanska odpowiedzig na egzystencjalny regres wynikajacy z oslabie-
nia sity wolitywnej czlowieka, by podaza¢ za stowem Bozym, prawds, sprawied-
liwoscig i dobrem, jest odbudowanie jego godnosci jako osoby w odniesieniu do
rozumu oraz wolnosci w $wietle obiektywnej prawdy. Karol Wojtyta w koncepcji
perfekcjorystycznej wskazuje na jako$¢ czynu. Czlowiek jako osoba doskonali sie
poprzez swoje uczynki i odpowiada za nie, dlatego $wiadomos$¢ odpowiedzialno-
$ci postepowania $wiadczy o dojrzalosci i jakosci wykonywanych czynéw. Dopiero
taka postawa pozwala wyj$¢ poza wlasne ,ja’, nie poprzestajac tylko na swoich
potrzebach. Perfekcjoryzm rozpatrywany w kategorii konfliktu zbrojnego to zdol-
no$¢ do ksztaltowania wiezi spotecznych w poczuciu odpowiedzialnosci za dru-
giego czlowieka. Pierwszym krokiem takiej postawy s3 gesty pokoju swiadczace
o empatii, solidarno$ci z osobami bezposrednio dotknietymi eskalacjg agresji
zbrojnej. Drugim kokiem powinna by¢ konkretna pomoc wynikajgca ze skali po-
trzeb ofiar, ktére migrujac do krajow nieobjetych wojng, zmieniajg swéj dotychcza-
sowy status bytowania. Franciszek wymieniajgc czasowniki okreslajace konkretne
dzialania wzgledem uchodzcéw - przyjmowac, chroni¢, promowa¢ oraz integro-
wad, przestrzega przed czasownikami majacymi odwrotne znaczenie - odrzucac,
wykluczaé, ba¢ sig, odwracac sig, by w ten sposdb nie tworzy¢ réwnie groznego
zjawiska co wojna, jakim jest ,,globalizacja obojetnosci”.

Caritas Internationalis jest tg z katolickich instytucji, ktéra juz od przeszto
96 lat niesie pomoc zaréwno w warunkach pokoju, jak i wojny, nie oddziela stéw
od czynoéw, laczac je w jeden sprawnie dzialajacy organizm. Dla przykladu kra-
jowe Caritas rocznie udzielaja pomocy 1,3 mln uchodzcéw z Syrii. Aby wesprzeé
te kampanie, Franciszek wraz z Karekinem II, patriarchg Kosciota ormianskiego,
stojac przed gora Ararat, wypuscili w kierunku Syrii dwa biate gotabki na znak po-
koju i pojednania. W przestaniu na rozpoczecie kampanii Caritas Internationalis
Franciszek powiedziat:

Jeste$Smy wezwani do wprowadzenia w zycie Stowa Bozego: «Ja bowiem znam
zamiary, jakie mam wobec was — wyrocznia Pana — zamiary pelne pokoju, a nie
zguby, by zapewni¢ wam przysztos¢ jakiej oczekujecie» (Jr 29,11)%.
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Streszczenie: Pokoj jest wielka wartoscig, poniewaz czlowiek ma $wiadomo$¢ tego, czym jest ok-
rucienstwo wojny, ale i odwrotnie - wojna wzbudza przerazenie i permanentny strach, gdyz proza-
iczne czynnosci wykonywane kazdego dnia moga przynies¢ satysfakcje tylko w wolnym od wojny
spoleczenstwie. O pokdj trzeba nie tylko zabiega¢, ale rowniez nalezy go budowaé w codziennych
relacjach miedzyludzkich przez stowa i czyny. Komunikaty werbalne i niewerbalne z jednej stro-
ny tworza miedzy ludZmi silne wiezi spoleczne, wzmacniaja wewnetrznie, otwieraja na innych,
a z drugiej przyczyniaja si¢ do poglebiajacych kryzysow, niecheci, nienawisci, a w rezultacie do
konfrontacji o charakterze zbrojnym. Zycie w prawdzie, w polaczeniu z wolnoscig, sprawiedliwos-
cig i mitoécia, stanowi silny orez w czasie wojny. Brak wspomnianych wartoéci prowadzi najpier
w do dewaluacji stowa, zaniku zaufania, strachu przed realnym zyciem i wyzwaniami, jakie ono
w sobie zawiera, a w rezultacie czyni z cztowieka jednostke staba, wyalienowana, niepotrafiaca
podja¢ dziatania w imi¢ dobra wspélnego.

Slowa kluczowe: wojna, pokdj, stowo, czyn, kategoria prawdy, komunikacja miedzyosobowa, ma-
nipulacja, konflikt zbrojny, gesty pokoju, uczynki milosierdzia.
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STRUKTURY SAKRAMENTALNE KOSCIOLA
W BUDOWANIU POKOJU NA SWIECIE.
KONCEPCJA SAKRAMENTALNEGO FIREWALLA

SACRAMENTAL STRUCTURES OF THE CHURCH
IN BUILDING PEACE IN THE WORLD.
SACRAMENTAL FIREWALL CONCEPT

Abstract: The concept of the sacramental firewall is an attempt to show the environment of faith
which the com-munity of the Church is for believers. The Church, as a visible sign of Christ, is
also a sacrament. All the sacraments help open oneself to God’s graces which are needed for the
conversion and transformation of the human heart. Lack of grace causes sadness, chaos, and social
injustice leading to tensions and wars. The fruits of the sacramental life bring peace and joy to
man. The social dimension of this process makes people better and helps build a better, evangelical
world.

Keywords: Church, sacraments, war, world peace, holiness, spirit firewall, religion.

Kilka miesiecy temu w Europie Wschodniej doszlo do zbrojnej napasci armii ro-
syjskiej na inne suwerenne panstwo, jakim jest Ukraina. Enigmatyczne dzialania
prowadzone przez agresora w ramach ,specjalnej misji wojskowej” byly w rze-
czywistosci regularnymi dziataniami wojennymi, ukierunkowanymi na zdobycie
i okupacje ziem ukrainskich. Nieuzasadniona, z punktu widzenia prawa miedzy-
narodowego, agresja wojskowa przeksztalcila si¢ w konflikt zbrojny, ktdry zaini-
cjowal szereg negatywnych i skomplikowanych proceséw dotyczacych wzajemne;j
koegzystencji sasiadujacych ze sobg narodéw. Prowadzona na szeroka skale ideo-
logiczna narracja agresora uzasadniana byla proba ochrony ludnosci pochodzenia

* Tomasz Grabiec OFMCap. - kapucyn, dyrektor Poradni Rodzinnej Augustyn w parafii
pw. $w. Augustyna we Wroclawiu.
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rosyjskiego przed wyimaginowanym wrogiem i przesladowaniem ludnosci rosyj-
skojezycznej ze strony faszystow.

Ludzko$¢ nieustanie doswiadcza dramatu przemocy, ktéra w réznych zakat-
kach $wiata przybiera posta¢ dzialan wojennych. Agresja rosyjska szokuje i prze-
raza mieszkancéw Europy, albowiem fakt napasci burzy architekture pokojowa
budowang w tym rejonie przez ostatnie dekady. Nastepstwa zainicjowanych wy-
darzen sprawily, ze rozwijana po II wojnie $wiatowej koncepcja zréwnowazonego
rozwoju spolecznego, opartego na demokratycznych zasadach zostala nie tylko
zaburzona, ale poprzez bestialskg inwazje jednego panstwa na drugie uwydatnila
kruchos¢ ludzkich pomystow dotyczacych budowania pokoju na $wiecie.

Fakt napasci jednego panstwa na inne nie pozostaje bez wplywu na ksztalt
odniesien miedzyludzkich, ktére rezonujg w obszarze spotecznym, kulturowym,
ekonomicznym czy tez politycznym. Perspektywa inwazji wojennej w istotny spo-
sob oddziatuje na losy poszczegdlnych osob, panstw i naroddw, ktore pragng zy¢
w pokoju, uczestniczac aktywnie w procesie rozwoju swoich obywateli. Niedo-
puszczalne dziatania rosyjskie, motywowane imperialistycznymi zapedami badz
proba dominacji w tej czesci Europy, wygenerowaly szereg wyzwan, przed ktory-
mi stoi zaréwno bronigca swojej niepodleglosci Ukraina, jak rowniez naznaczone
niepewnoscig kraje o$cienne i administracje struktur miedzynarodowych odpo-
wiedzialne za bezpieczenstwo globalne.

W kontekscie trwajgcych dzialan wojennych, ukierunkowanych na destabili-
zacje i destrukcje zycia spolecznego na Ukrainie, rodzi si¢ zasadne pytanie o to, co
mozemy zrobi¢, aby powstrzymac rozpedzajacy sie spirale zta? Czy mozemy by¢
pewni, Ze wzmozone (badz nie) polityczne i wojskowe dziatania podejmowane
przez architektow tadu spotecznego okazg sie wystarczajace? Czy zwykly czlowiek
w wymiarze indywidualnym posiada jakiekolwiek mozliwosci badz srodki, za po-
mocg ktérych moze aktywnie wlagczy¢ sie w jakie$ dzialania, aby zatrzymac nisz-
czycielskg maching wojenna?

Okazuje sie, ze cztowiek nie musi by¢ tylko pasywnym odbiorcg zewnetrz-
nych wydarzen, ktére progresywnie lub regresywnie oddzialuja na jego egzysten-
cje. Swiadomos¢ przygodnosci i ztozonosci psycho-fizyczno-duchowej dysponuje
go do przezywania swojego losu w innej perspektywie, wykraczajacej poza struk-
tury $wiata widzialnego. Jako osoba zdolna do analizy zjawisk podejmuje trud
poszukiwania odpowiedzi na wazne pytania natury egzystencjalnej dotyczace zy-
cia, $mierci, przemijania, sensu istnienia. Wsrdd zlozonych zagadnien sg rowniez
takie, ktore dotykajg natury cierpienia, przemocy, niesprawiedliwosci i réznych
postaci zta, ktére tak bardzo manifestuje swoja site, zwlaszcza wowczas, kiedy wy-
buchaja wojny i niepokoje spoleczne.

Nalezy pamietac, ze zlo jest czyms realnym. Nawet jesli nie potrafimy do kon-
ca uzasadni¢ przyczyn jego istnienia, to doswiadczajac bezposrednio jego skut-
kéw, mozemy naocznie przekonac sie, ze jest to destrukcyjna sita. Ogélnoludzkie
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doswiadczenie, faczace ludzi réznych epok, pogladow i przekonan, jest takie, ze
jego obecno$¢ ma zawsze niszczacy wpltyw na zycie czlowieka, dlatego, jesli to
mozliwe, najlepiej go unikac.

Chrzescijanska koncepcja §wiata pozwala z nadziejg odczytywaé wydarze-
nia, ktérych jesteSmy uczestnikami. Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament uka-
zujg dzialania Boga w historii ukierunkowane na to, aby pomagac cztowiekowi
i chroni¢ go przed wszelkim niebezpieczenstwem. Jezus — poprzez akt wcielenia
i uczestniczenia w ludzkim Zyciu - pokazal jednoznacznie, ze Bog kocha czlowie-
ka i pragnie jego zbawienia. Fakt zmartwychwstania objawia prawde o tym, ze Je-
zus zwyciezyt $mier¢ i pokonal szatana — najwigkszego wroga ludzkosci. Pomimo
finalnego zwyciestwa nad demonem, zyjac tu, na ziemi, czlowiek doswiadcza nie-
ustannej walki ze ztem, ktére w rézny sposéb probuje oddzieli¢ go od Chrystusa.
Zalozony przez Jezusa Kos$ciodl jest szczegélnym miejscem uswiecenia wierzacych,
a sakramenty w nim udzielane stanowig konkretng pomoc duchowa w walce ze
zlem i dgzeniem do $wietos$ci.

Zagadnienie pokoju jest stalg czescig nauczania Kosciota. Liczne dokumen-
ty oraz inicjatywy' sg wyrazem tego, ze kwestia ta jest przedmiotem nieustan-
nej troski pasterskiej podejmowanej na rzecz realizacji tego szczegdlnego dobra.
W tej materii wszyscy ludzie dobrej woli moga wspoétdziata¢ w budowaniu bar-
dziej pokojowego $wiata: poczawszy od wlasnego serca, poprzez relacje w rodzi-
nie, spoteczenstwie i $srodowisku az po relacje miedzy narodami i panstwami’.
Problematyka pokoju - badz tez jego braku - zalezna jest od wielu czynnikow.
Zasadniczo mozna wyr6zni¢ trzy obszary, ktére odpowiadaja za jako$¢ procesu
pokojowego na $wiecie: pierwszym i fundamentalnym jest ludzkie serce; nastepny
zakres obejmuje struktury spofeczne i wreszcie ostatni — ale bardzo istotny - to
ideologie i doktryny Zycia spotecznego.

Sygnalizowana wieloaspektowos$¢ tematu jest bardzo szeroka i niewatpliwie
moze stanowi¢ interesujgce studium. W tym miejscu chcemy skoncentrowac¢ sie
na jednym z jego aspektow, ktory dotyczy zalezno$ci pomiedzy strukturg sakra-
mentalng Kosciola katolickiego a jej oddzialywaniem na kondycje ludzkiego serca.

Majac na uwadze fakt, ze $wiadoma i stala wspdlpraca czltowieka z faska
Bozg udzielana jest poprzez znaki sakramentalne, chcemy wykaza¢ ich waznos$¢

! Np. encyklika Pacem in terris Jana XXIII, dokumenty Soboru Watykanskiego II: Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes i Deklaracja o wolnosci religijnej,
przemowienia papiezy w ONZ: Pawla VI i Jana Pawla II, encyklika Populorum progressio, powola-
nie do istnienia i dzialalnos¢ Papieskiej Rady lustitia et Pax, papieskie oredzia na Swiatowy Dzien
Pokoju.

2 Por. Franciszek. Orgdzie na 55. Swiatowy Dzieti Pokoju. Dialog migdzypokoleniowy, edukacja,
praca: narzedziami budowania trwalego pokoju (Watykan, 1.01.2022). p. 1. <https://www.vatican.
va/content/francesco/pl/messages/peace/documents/20211208-messaggio-55giornatamondiale-
-pace2022.html> [dostep: 16.05.2022].
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w zlozonym procesie budowania pokoju na $wiecie. Owocnos$¢ sakramentalna
wplywa na jakos¢ i kondycje ludzkiego serca, a przez to ma znaczenie w ksztal-
towaniu konkretnych postaw prospolecznych, inspirowanych naukg Chrystusa.
W kontekscie dzialan wojennych na Ukrainie jest to réwniez sposobnos$¢, aby
uswiadomi¢ sobie, ze wewnetrzny lad i harmonia, bedace nastepstwem task sa-
kramentalnych, stanowig pomoc w przezwyciezaniu leku i niepewnosci, ktérych
doswiadczamy w wyniku sytuacji wojennej.

1. KONCEPCJA SAKRAMENTALNEGO FIREWOLLA

Zastosowany w niniejszej pracy anglojezyczny termin firewoll w dostownym ttu-
maczeniu oznacza «$ciang ogniowa». Zwyczajowo stosowany jest w budownictwie
i obejmuje swoim zakresem rozwigzania koncepcji projektowych majacych zabez-
piecza¢ budynki przed niekontrolowanym dziataniem ognia®. Ze wzgledu na pole
semantyczne tego hasta znalazlo ono szerokie zastosowanie w branzy komputero-
wej. W technologii IT tego technicznego pojecia uzywa si¢ w odniesieniu do bez-
pieczenstwa danych i sieci komputerowych, w celu ochrony ich przed niepozada-
ng aktywnoscig 0sob trzecich®. W obu przypadkach mozemy zauwazy¢, ze zakres
znaczeniowy firewolla wskazuje na szereg rozwigzan, ktérych zastosowanie ma
pomodc w ochronie jakiego$ dobra, majacego istotne znaczenie dla uzytkownika.

Termin wskazujgcy na kompleks dziatan podnoszacych poziom bezpieczen-
stwa w jakiej$ technicznej dziedzinie mozne zosta¢ zaaplikowany do nauk teolo-
gicznych. Wérdéd wielu zagadnien nalezacych do studium doktryny koscielnej sg
réwniez takie, ktore dotykaja problematyki zla i jego emanacji w $wiecie.

Wisrod wielu tresci bedacych przedmiotem refleksji naukowej sg réwniez
takie, ktore dotycza konkretnych dzialan, jakimi winni charakteryzowac¢ si¢ ucz-
niowie Chrystusa. Nauczanie i osobista postawa Mistrza z Nazaretu stanowi nie-
watpliwie inspiracje dla wspotczesnych chrzescijan do podejmowania dziatan do-
broczynnych na rzecz innych. Nalezy jednak pamigtaé, ze zewnetrzny aktywizm
w zaden sposob nie moze przysloni¢ osobistej relacji z Chrystusem.

Chrzescijanin to osoba przezywajaca swoja egzystencje ,tu i teraz’, ktéra
z jednej strony pamieta o tym, ze krolestwo Boze nie jest z tego $wiata (por. ] 1,36),
z drugiej natomiast podejmuje trud Zycia Ewangelig w taki sposob, aby budowa¢

[...] krolestwo prawdy i zycia, krolestwo $wigtosci i taski, krélestwo sprawied-
liwosci, mitosci i pokoju’.

* Por. Firewall. W: Collins English Dictionary. <https://www.collinsdictionary.com/dictionary/
english/firewall> [dostep: 14.06.2020].

* Por. Z. Suski, P. Kotodziejczyk. Ochrona sieci lokalnej za pomocqg zapory sieciowej. ,Biuletyn
automatyki i robotyki VAT” 2000 nr 14 s. 3.

> Prefacja na Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszech$wiata.
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Przez sakramentalny firewoll bedziemy zatem rozumie¢ postuge uswiecaja-
cg Kosciola, ktdra tworzy srodowisko wiary i buduje wspolnote ludzi wierzacych.
Przedstawiony tutaj koncept zapory sakramentalnej stanowi probe wizualizacji
skutecznych dziatan Kosciola, ktére pomagaja w rozwoju zycia duchowego i chro-
nig dzieci Boze przed zlem i grzechem, jakiego doswiadczaja w swoim zyciu.

Koncepcja sakramentalnego firewolla opiera sie na trzech zatozeniach: a) fun-
damentem jego skutecznosci jest Osoba Chrystusa; b) Jezus jest realnie obecny
w Kosciele, w ktorym dziala przez sakramenty; 3) zycie sakramentalne wiernych
uzdalnia wierzacych do wspolpracy z faska Boga i pomaga w walce ze zlem.

2. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT

Historia zbawienia jest niczym innym jak trwajaca od wiekéw inicjatywa Boga,
pragnacego zblizy¢ sie cztowieka w celu nawigzania z nim dialogu. Szczegdlnym
wyrazem realizacji tego zamiaru jest wcielenie Syna Bozego, ktdry, stajac sie czlo-
wiekiem, moze by¢ nazwany sakramentem spotkania z Bogiem®.

Rozwijana po Soborze Watykanskim II refleksja eklezjologiczna dotyczaca
natury Kosciota sprawia, ze mozemy ujmowac¢ go w kategorii sakramentalnosci.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele stwierdza:

Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci calego rodzaju ludzkiego’.

Fundamentem tej sakramentalnosci jest Jezus Chrystus. Misterium Stowa
Wcielonego ukazuje Chrystusa, ktory jest Bogiem-czlowiekiem i posiada dwie
istotowo rézne natury. Ich nierozerwalno$¢ nadaje Jego postannictwu szczegdlny
i niepowtarzalny charakter. Jest ona boska — wiecznotrwala i ludzka - wynikaja-
ca z faktu wecielenia. Koncentracja tych dwdch porzadkéw uprawnia do tego, aby
dzialaniom podejmowanym przez Chrystusa nadawac charakter sakramentalny®.

Widzialne struktury i réznorodna dzialalnos¢ organizacji koscielnych doty-
czaca wymiaru ziemskiego nie powinny w zaden sposéb przystania¢ zasadniczej
misji Kosciola, jaka Jezus zlecit uczniom po swoim zmartwychwstaniu. Podstawo-
wym zadaniem apostoléw oraz ich nastepcow jest gloszenie Ewangelii i udzielanie
chrztu (por. Mt 28,19). Na przestrzeni wiekéw mozemy dostrzec wiele wspanialych
postaw i dziet realizowanych pod patronatem Kosciola, czasem jednak — nalezy to
réwniez zaznaczy¢ — pierwiastek ludzkich stabosci wprowadzal wiele zamieszania

¢ Por. M. Pyc. Znaki trynitarnej bliskosci. Teologalny wymiar sakramentéw Swigtych. Poznan
2007 s. 7.

7 Sobdr Watykanski II. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (11.11.1963) p. 1.

8 Por. W. Bozejewicz. Sakramentalnos¢ Kosciola w perspektywie tajemnicy chrystologiczno-
-pneumatologicznej. W: Sakramenty wyzwaniem dla Kosciota katolickiego. Red. J. Radkiewicz. Szcze-
cin 2019 s. 50-51.
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i zgorszenia. Niezaleznie od sygnalizowanych tutaj przestanek, misja zlecona przez
Chrystusa jest wcigz aktualna, a kazde pokolenie 0sob wierzacych w Niego musi,
w wymiarze spolecznym i jednostkowym, podejmowac trud rozeznawania i Zycia
Ewangelig w konkretnych uwarunkowaniach swoich czaséw.

Kosciét zalozony przez Chrystusa nie jest miedzynarodowa korporacja reli-
gijng administrowang przez hierarchéw, ale wspdlnotg oséb wierzacych, zgroma-
dzonych w Jego imi¢. Po wypelnieniu swojej ziemskiej misji (mece, $mierci i zmar-
twychwstaniu) Jezus powrdcit do Ojca. Nie pozostawil jednak ucznidéw sierotami
(por. ] 14,18), ale obiecal im posta¢ Ducha Swietego, ktéry bedzie ich umacniat
i dzialal w Kosciele. Z tego wzgledu kazde swiete zwotanie wiernych w imi¢ Chry-
stusa staje si¢ rowniez spolecznym i widzialnym znakiem majacym znamiona sa-
kramentalnosci.

Nauczanie Jezusa skoncentrowane bylo na przyblizaniu stuchaczom kréle-
stwa Bozego. Misja ta nie miata charakteru tylko teoretycznego. Ludzie stuchajacy
Ewangelii wielokrotnie stawali si¢ naocznymi $wiadkami cudow, ktére pomagaly
im w przyjmowaniu oredzia nowej nauki (por. Mk 1,7). Pierwszy cud dokonany
w Kanie Galilejskiej byl waznym momentem w zyciu ucznidw, ktdrzy uwierzyli
Mistrzowi z Nazaretu (por. J 2,11). Osoby uzdrowione przez Jezusa, np. paralityk
(por. Mk 2,12) czy kobieta cierpigca na krwotok (por. Lk 8,40-48), staly sie wiary-
godnymi $wiadkami, potwierdzajacymi nadzwyczajnos¢ Jego dziatan. Wsréd licz-
nych znakéw dokonywanych przez Jezusa spektakularne bylo nakarmienie ,,pieciu
tysiecy mezczyzn, nie liczagc kobiet i dzieci” (Mt 14,13-21) czy wskrzeszenie La-
zarza (por. ] 11,1-44). Najwiekszym i najwazniejszym cudem wszechczasow byt
jednak zapowiadany wczesniej fakt zmartwychwstania. Ono bowiem

[...] stanowi przede wszystkim potwierdzenie tego wszystkiego, co sam Chry-
stus czynil i czego nauczal. Wszystkie prawdy, nawet te najbardziej niedostep-
ne dla umystu ludzkiego, znajduja swoje uzasadnienie, gdyz Chrystus dat ich
ostateczne, obiecane przez siebie potwierdzenie swoim Boskim autorytetem’.

Patrzac na catoksztalt ziemskiej dziatalnosci Jezusa, mozna zauwazy¢, ze zna-
ki i cuda dokonywane przez Niego nie byty najwazniejsza cze¢scia Jego misji. Jezus
postugiwal si¢ nimi w konkretnym celu.

Nadzwyczajne znaki wskazywaly na to, kim On jest, $wiadczyly o Jego Boskiej
mocy i stuzebnej milosci, o Jego bezgranicznej gotowosci do pelnienia woli
Ojca i o pragnieniu zbawienia kazdego czlowieka'.

Wyjatkowos¢ znakéw czynionych przez Jezusa stanowila niejako okazje do
tego, aby pomoc cztowiekowi spojrze¢ na swoje zycie z innej, boskiej perspektywy.
Ostateczne zwycigstwo Chrystusa nad $miercig stalo si¢ finalnym zaproszeniem

® Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan 2015 [dalej: KKK] p. 651.
10 7. Sermak. Bogactwo sakramentow. Krakow 2002 s. 8.
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czlowieka do uczestnictwa w Zyciu samego Boga. Zapoczatkowany przez zmar-
twychwstalego Pana nowy rozdzial historii zbawienia jest ukierunkowany na to,
aby wierzacych w Niego uczyni¢ dzie¢mi Bozymi.

Wypelniona przez Jezusa rzeczywisto§¢ zbawcza zostala zdeponowana
w Kosciele. Dzieki obecnosci i dzialaniu Ducha Swietego Kosciél, bedacy Ciatem
Chrystusa, realizuje przez pokolenia az do skonczenia $wiata misterium zbawcze,
ktérego Bog dokonal w swoim Synu''.

Zalozony przez Chrystusa Kosciol jest nie tylko miejscem, w ktérym moze-
my kontemplowa¢ tajemnice wcielenia Chrystusa, bedacego dla innych ,droga,
prawdg i zyciem” (] 14,6), ale i $wietg przestrzenig, w ktérej mozemy sie z Nim
realnie spotka¢. Ko$cidt jest znakiem Jego obecnosci posrod swego ludu. Po zmar-
twychwstaniu Jezus odszedl wprawdzie do domu Ojca, a jednoczesnie pozostaje
obecny w swoim Kosciele poprzez swoje stowo i sakramenty. Sakramentalne znaki
ukazujg nam zywego i obecnego wérdd nas Chrystusa, inspirujac do nasladowania
Go w naszym zyciu.

3. SAKRAMENTY KOSCIOLA

Jedna z podstawowych i najbardziej powszechnych definicji katechizmowych
okreéla, ze

sakramenty sg widzialnymi i skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez
Chrystusa i powierzonymi Kosciotowi, przez ktére jest nam udzielane zycie
Boze'.

Majac na uwadze fakt, ze zalozyciel Kosciola jest sakramentem Boga,

[...] Kosciol przez swoja wiez z Nim jest rowniez sakramentem, a wyrazem tej
jego sakramentalnos$ci s sakramenty”’.

Poniewaz sakramenty daja wierzacym udzial w misteriach Chrystusa, zarow-
no one, jak i sprawowanie ofiary eucharystycznej naleza do podstawowych zadan
Kosciota i dlatego wokot nich koncentruje si¢ cale zycie liturgiczne™.

' Por. Z. Kiernikowski. Droga przemiany i radosci. Krakow 2016 s. 38.

12 Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego. Krakow 2013 p. 224.

13 P. Labuda. Sakramenty Kosciola. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego. Tarnoéw
2019 s. 16.

4 Por. Sobdr Watykanski II. Konstytucja o liturgii swigtej Sacrosanctum concilium (4.12.1963)
[dalej: SC] p. 6.



Struktury sakramentalne Kosciota w budowaniu pokoju na swiecie. .. 33

Sakramenty s3 skutecznymi srodkami'®, dzieki ktérym czlowiek ksztaltuje
swoja wiare i moze budowac relacje z Bogiem. Wszystkie sakramenty'® - w od-
niesieniu do istoty - zgodnie z nauczaniem Kosciota mozna okresli¢ za pomocg
nastepujacych kategorii: s3 one sakramentami Chrystusa, sakramentami Kosciofa,
sakramentami zbawienia i sakramentami Zycia wiecznego"’.

Rozwdj doktryny koscielnej wptynat w istotny sposéb na rozumienie i przyj-
mowanie sakramentéw przez wiernych. Akademickie rozwazania dotyczace
materii, formy, dyspozycji czy skutecznosci ich udzielania wygenerowaly szereg
podzialéw i schematow, ktdre bardziej utrudnialy niz wyjasnialy pojmowanie sa-
kramentéw $wietych. Jednym z pastoralnych ukladéw ujmujgcych nature sakra-
mentow jest nastepujacy podzial: sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego
(chrzest, bierzmowanie, Eucharystia), sakramenty uzdrowienia (pokuta, namasz-
czenie chorych), sakramenty w stuzbie komunii (malzenstwo i kaptanstwo)'®.

Sakramenty Kosciola sa rowniez prawdziwym zrodlem faski Bozej.

W nich i przez nich obecny jest Bég. Dzieki nim obecno$¢ samego Boga
w Jezusie Chrystusie, w mocy Ducha Swietego staje sie realno$cig dla cztowie-
ka. Otwierajac si¢ na koscielne sakramenty, wierzacy czlowiek otwiera swoja
dusze i swoje cialo na nadprzyrodzona rzeczywisto$¢'.

Koscidt udzielajac sakramentéw wiernym w waznych momentach zycio-
wych, sprawia, ze ich oddziatywanie ma znaczacy wplyw na indywidualng historie¢
danego czlowieka. W wymiarze duchowym ksztaltuja one zycie religijne: sprawia-
ja narodzenie i rozwdj chrzescijaniskiego ducha wiary, uzdrowienie i dar postania;
w wymiarze ziemskim modeluja wrazliwo$¢ egzystencjalng przezywang w obrebie
naturalnych etapow zyciowych®.

15 Z tym zastrzezeniem, ze wspomnianej skuteczno$ci nie mozna rozumie¢ na sposob magicz-
ny. Skuteczno$¢ sakramentdw lezy w gestii tego, kto postuguje si¢ symbolem, aby zawrze¢ przymie-
rze. Por. A. Rouet. Zrozumie¢ sakramenty. Krakéw 2004 s. 51-60.

16 W Kodciele jest siedem sakramentéw: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta,
namaszczenie chorych, $wigcenia, malzenstwo.

7 Por. KKK 1114-1116.

'8 Inne kodyfikacje sakramentow wystepujace w teologii: a) ze wzgledu na czgstotliwos¢ przyj-
mowania przez wiernych: powtarzalne i niepowtarzalne; b) ze wzgledu na laske uswiecajaca: takie,
ktére mozna przyja¢ tylko w stanie taski uswiecajacej (tzw. sakramenty zywych - bierzmowanie,
Eucharystia, namaszczenie chorych, §wiecenia, malzenstwo) oraz takie, ktdre przyjmuje si¢ dla zgta-
dzenia grzechéw i uzyskania laski uswiecajacej (chrzest, pokuta); ¢) ze wzgledu na szafarza sakra-
mentu: sakramenty, ktérych moze udzieli¢ kazdy kaptan (chrzest, Eucharystia, pokuta i pojednanie,
namaszczenie chorych), sakramenty, ktorych udziela biskup (bierzmowanie, $wiecenia), sakrament
malzenstwa — szafarzami tego sakramentu sg osoby ochrzczone, ktore zawieraja zwigzek matzenski
w obecnosci swoich przedstawicieli (§wiadkdw) oraz przedstawiciela Kosciota katolickiego (biskupa,
prezbitera lub diakona, a w razie potrzeby $wieckiego), ktory potwierdza i blogostawi ten zwiazek.

¥ B. Drozdz. Wydarzenie eucharystyczne w Legnicy - spojrzenie pastoralne. ,Perspectiva. Legni-
ckie Studia Teologiczno-Historyczne” 16:2017 nr 1 s. 40.

2 Por. KKK 1210.
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Niektore sposrod sakramentdw pelnig funkcje inicjacji religijnej, co sprawia,
ze sposob ich celebracji wskazuje na rozpoczecie nowego etapu w zyciu osoby
wierzacej. Przykladem jest chrzest, bierzmowanie, malzenstwo oraz kaptanstwo.
Wszystkie sakramenty stanowig konkretng duchowa pomoc, jakiej Ko$ciot udzie-
la swoim wiernym. Rzeczywisto$¢ sakramentalna pomaga osobom wierzacym
w rozwoju duchowym oraz wzmacnia umiejetno$¢ dokonywanych wyboréw zy-
ciowych osadzonych na fundamencie wiary*'.

Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla:

[...] celem sakramentéw jest uswiecenie czlowieka, budowanie Mistycznego
Ciafa Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu?®.

Realizacja tego postulatu wymaga od przyjmujacego podmiotu wspoétdzia-
tania z faska Boza. Pomimo ze kazdy ze wskazanych obszaréw potrzebuje innej
aktywnosci religijnej ze strony osoby wierzacej, w ujeciu eklezjalnym wszystkie
te plaszczyzny tworza jedng calos¢. Dzialanie kazdego sakramentu ma charakter
wielowymiarowy, przekraczajacy znany nam porzadek metafizyczny.

Pomimo ze zrédlem i gwarantem skuteczno$ci wszystkich sakramentow
w Kosciele jest Jezus Chrystus”, ich dzialania nie mozna utozsamia¢ z magicz-
nymi rytami bez udzialu cztowieka*. Owocno$¢ sakramentalna zwigzana jest
z wewnetrzng dyspozycjg oraz stanem laski uswiecajacej. Sakramenty sg znakiem
wiary, dlatego istotne znaczenie w zakresie ich dzialania odgrywa wewnetrzne
usposobienie i pragnienie przyjecia ich owocow przez cztowieka®.

Nauczanie pastoralne dotyczace roli sakramentéw w zyciu chrzescijanskim
ukierunkowane jest na poglebienie i odkrycie przez wiernych duchowych skarbow
powierzonych Kosciolowi przez Chrystusa. Sakramenty udzielane sa w réznych
okolicznosciach zyciowych i dlatego przed ich przyjeciem odbywa sie stosowne
przygotowanie, majace poglebi¢ swiadomo$¢ sakramentalng i otwarto$¢ na Boze

21 Por. T. Grabiec. Katecheza przedmatzeriska u podstaw pierwszych lat zycia matzetiskiego.
Wroctaw 2019 s. 138. <https://www.dbc.wroc. pl/dlibra/publication/144074/edition/75434> [dostep:
4.06.2022].

2 KKK 1123.

» Obiektywna skuteczno$¢ sakramentu wynika z prawa ex opere operato, w rozumieniu teo-
logii katolickiej formula ta okresla nie tyle skuteczno$¢ dzialania sakramentdéw, co skuteczno$¢ ich
udzielania przez Chrystusa. Przyjmuje sie, Ze zawsze, ilekro¢ zostanie dokonany obrzed sakramen-
talny przez uprawnionego do tego szafarza, niezaleznie od jego osobistej $wietoéci, sakrament jest
skuteczny, bo gtéwnym dziatajacym jest Chrystus. Zastosowanie tej zasady wymaga, aby szafarz miat
intencje czynienia tego, co czyni Kosciol, a osoba przyjmujaca miata intencj¢ przyjecia sakramentu.

# W religiach naturalnych duze znaczenie przypisywane jest magicznym rytom, ktére same
w sobie posiadaja sprawczg (tajemng) moc oddzialujaca na zaklinang rzeczywisto$¢; dziatania ma-
giczne stanowig probe podporzadkowania okreslonego bostwa i pozyskania jego przychylnosci do
realizacji celu zamierzonego przez cztowieka.

» Skutecznosé¢ sakramentow zalezy w duzej mierze od dyspozycji przyjmujacego i pragnacego
otworzy¢ si¢ na dziatanie faski sakramentalnej. Por. A. Rouet. Zrozumiec sakramenty s. 51-60.
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dzialanie. Koscielna katecheza powinna stuzy¢ nie tyle przyblizeniu wiernym
wiedzy teologicznej dotyczacej roli i natury sakramentdw, ile raczej by¢ wpro-
wadzeniem (wtajemniczeniem) w perspektywe duchowego uczestnictwa w zyciu
Chrystusa.

Duszpasterskie dziatania w tym zakresie stanowig pomoc dla wiernych, aby
wlaczy¢ ich i zaangazowaé w konkretng celebracje sakramentalng. Ideg przewod-
nig jest realizacja postulatu, aby

[...] chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy lub mil-
czacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze rozu-
mieli, w §wietej czynnosci brali udziat §wiadomie, poboznie i czynnie®.

Liturgiczne celebracje, zwlaszcza te dotyczace przyjmowania sakramentdw,
ze swej natury nalezg do calego Kosciola. Ich sprawowanie buduje wspélnote wie-
rzacych i oddzialuje na zycie codzienne wiernych. Wszystkie sakramenty ukierun-
kowane s3 na Eucharystie. Spotkanie dwdch rzeczywistosci: Kosciola jako Ciala
Chrystusa oraz Eucharystii bedacej Cialem Chrystusa, uwidacznia prawde,

[...] ze wspolnota Koéciola budowana jest na celebracji sakramentow, zakorze-
niona jest w modlitwie, a w Komunii $wigtej otrzymuje sity do komunikacji.
Poprzez sakramenty Kosciota Trojjejdyny Bog w Jezusie Chrystusie i w Duchu
Swietym spotyka si¢ z ludZzmi we wspélnocie Kosciola w ludzkich symbolach
i czyni je sakramentami zbawienia®.

4, PERSONALNY WYMIAR ZYCIA SAKRAMENTALNEGO

Postrzeganie chrzescijanstwa w kategoriach $§wiatopogladu lub jako systemu reli-
gijnego opartego na okreslonych zasadach i normach w powazny sposéb zaweza
istote tego, czym ono jest. Tak naprawde chrzescijanstwo to osobista odpowiedz na
inicjatywe podjeta przez Boga, ktory
[...] w Jezusie stal si¢ cztowiekiem [...], cierpial i umart za nas [...], zmar-
twychwstal i zyje z nami na zawsze®.

Zaangazowanie Boga sprawia, ze cztowiek nie chce pozosta¢ pasywny wobec
tej inicjatywy, ale pragnie na nig odpowiedzie¢.

Sakramenty dysponuja osobe wierzacg do tego, aby mogla spojrze¢ na histo-
rie swego zycia w wymiarze religijnym. Perspektywa ta pomaga w przezywaniu
wydarzen i okolicznosci, ktorych nastepstwa niejednokrotnie naznaczone sg nie-
pewnoscig czy cierpieniem. Wsrod wielu zyciowych doswiadczen sg takie, na ktd-
re mozna mie¢ wplyw oraz niezalezne od cztowieka, stanowigce czes¢ naturalnej

2 SC 48.
7 A. Schwarz. Boze wyznanie mitosci w sakramentach Kosciota. Krakéw 2007 s. 16-17.
2 KKK 426.
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historii rodzaju ludzkiego. Zycie jednostki wplecione jest w wiekszy kontekst spo-
teczno-egzystencjalny, dlatego czlowiek, szczegdlnie w weztowych punktach bio-
logicznego zycia®, poszukuje punktu odniesienia umozliwiajacego interpretacje
przezywanych doswiadczen®.

Pierwszym celem sakramentow jest uswiecenie cztowieka. Rzeczywisto$¢ sa-
kramentalna sprawia, ze wydarzenia bedgce czescig ludzkiej egzystencji dzieki fa-
sce Chrystusa zostaja w pewnym sensie konsekrowane i podniesione na plaszczy-
zne Boga. Wspotpraca z taskg Boza nie odnosi si¢ tylko do wymiaru duchowego,
ale obejmuje wszystkie wymiary ludzkiego zycia, z uwzglednieniem kazdego typu
aktywnosci miedzyludzkiej i zawodowe;j.

Szeroko rozumiana dzialalno$¢ religijna Kosciota, udzielane sakramenty i ce-
lebracje liturgiczne tworzg $rodowisko wiary, w ktérym cztowiek moze wzrastac,
aby moc przyjac i odpowiedzie¢ na Boze zaproszenie do $wietosci. Dlatego najbar-
dziej fundamentalnym sanktuarium, w ktérym ten proces dojrzewa, jest ludzkie
serce. W tym kluczowym punkcie ma miejsce tajemnica przyjecia lub tez dramat
odrzucenia milosci Boga. Jakakolwiek decyzja podjeta w tym wzgledzie powinna
by¢ wolnym i w pelni swiadomym aktem cztowieka®. Wybdr ten nie determinuje
bezposrednio potencjatu ludzkiej aktywnosci wynikajacej z naturalnej ztozonosci
bytowej, ale — w jaki$ sposéb — ostabia wrazliwo$¢ numionotyczng, umozliwiaja-
cg interpretacje ludzkiego biogramu w wymiarze religijno-duchowym. Naturalna
zdolno$¢ analizy i poszukiwanie sensu Zycia pozwalajg zywi¢ nadzieje, ze nawet
trudne czy niezrozumiate wybory dokonane przez czlowieka moga ulec korekcie
i doprowadzi¢ do ponownego otwarcia si¢ na obecnos$¢ Boga.

Autentyczne doswiadczenie spotkania z zywym Bogiem nie pozostaje bez
wplywu na zycie osobiste, spoleczne i religijne. Przyjecie taski sakramentalnej to
zgoda na to, aby sta¢ si¢ chrzescijaninem, to odpowiedz na przyjscie Chrystusa,
ktory chee wejs¢ w zycie konkretnego cztowieka, aby je przenikng¢, aby upodobnié
go do siebie, aby przyjmujacy stawat si¢ z dnia na dzien coraz bardziej chwalebnym
obrazem Bozego dziatania®.

Czlowiek jako indywiduum jest tajemnica, ktdra stanowi wyzwanie dla niego
samego. Pomoca w jej rozwigzaniu jest otwarcie si¢ na Tego, ktory jest Stworcg
i zna najskrytsze pragnienia i tesknoty ludzkiego serca (por. Ps 139,1-5). Poniewaz

¥ Do tych wydarzen naleza takie, ktérych nastgpstwa oddzialujg na proces biograficzny oso-
by: urodziny, dojrzewanie, zalozenie rodziny, $mier¢.

% Por. A. Schwarz. Boze wyznanie mitosci s. 13.

' Doswiadczenie pokazuje, ze ludzie z réznych powodéw zamykaja si¢ na obecnos¢ Boga
w swoim zyciu, czasem powodowane jest to buntem, zalem, posiadaniem falszywego obrazu Boga,
zgorszeniem ze strony 0os6b duchownych lub innych chrzescijan.

2 Por. A. Rouet. Zrozumiec sakramenty s. 238.
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»[...] cztowiek nie moze sam siebie do konca zrozumie¢ bez Chrystusa™, znaki
sakramentalne stajg sie dla niego okazja, aby mogl pozna¢, przyjac i - jako jedyne
na ziemi stworzenie — wejs¢ w osobisty dialog z Bogiem*. Sakramenty Kosciota
tworza jedyng w swoim rodzaju szanse spelnienia oczekiwan Boga, ktéry pragnie
»[...] by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4).

Wydarzenia z zycia cztowieka w réznorodny sposéb oddzialtujg na catoksztatt
jego postaw, rowniez religijnych. Interpretacja doswiadczenia zdobywanego w ko-
lejnych etapach zycia moze wzmacnia¢ lub ostabia¢ poczucie sensu wlasnej eg-
zystencji. Indywidualna ocena jakosci zycia moze by¢ ujmowana w perspektywie
szerokiej — jako cze$¢ wiekszej rzeczywistosci, lub waskiej — jako splot niezalez-
nych i przypadkowych epizodéw. Brak realizmu i poglebionej analizy wlasnych
czyndéw wywoluje niepewno$¢ i chaos powodowany deficytem calosciowej wizji
swojego losu.

Zycie sakramentalne w wymiarze indywidualnym nie jest w Zaden sposéb
ucieczka od wyzwan wynikajacych z rol i zadan spotecznych, wrecz przeciwnie —
sakramenty umozliwiajg glebsze ich przezywanie. Przekonanie o tym, ze kon-
kretne wydarzenia pochodza z dopustu Bozego, wzmacniajg nadzieje i hart du-
cha. Osoba wierzaca nie poddaje sie zwatpieniu, a wszelkie zmagania przezywa
razem z Chrystusem, ktory towarzyszy i umacnia w trudnym doswiadczeniu
(por. Mk 11,28-30).

Sytuacje graniczne pojawiajace si¢ w zyciu jednostki obrazujg, jak bardzo
zlozong osobowos¢ posiada cztowiek. To wlasnie takie okolicznosci sprawiajg, ze
moze on poznaé prawde o sobie, swoim losie oraz ograniczonych mozliwosciach
dotyczacych rozwigzania danego problemu. Ta swoista konfrontacja pomiedzy
czlowiekiem i $wiatem pozwala obnazy¢ nature ludzkiego serca: jego pragnien,
ktdre sg nieskoniczone, oraz zdolnosci ich realizacji, ktére sg bardzo ograniczone.
Brak harmonii w ludzkim sercu staje si¢ zarzewiem zta. Ztozono$¢ tego zagadnie-
nia wyjasnial Jezus swoim uczniom:

[...] z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kra-
dzieze, zabdjstwa, cudzoldstwa, chciwoséé, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie,
zazdro$¢, obelgi, pycha, gtupota. Cale to zto z wnetrza pochodzi i czyni czlo-
wieka nieczystym (Mk 7,21-22).

Osobista decyzja dotyczaca otwarcia sie na skuteczng faske zawartg w sakra-
mentach jawi si¢ jako naturalna odpowiedz na obecnos¢ Boga w ludzkim zyciu.
Na bazie wiezi z Chrystusem dokonuje si¢ wewnetrzna przemiana czlowieka.

3 Jan Pawel II w Polsce. Kazanie podczas Mszy sw. na Placu Zwycigstwa w Warszawie (1979).
Nie mozna usungé Chrystusa z historii czlowieka (2 czerwca). W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie.
T 11, 1: Rok 1979. Red. E Kniotek. Poznan 1990 s. 599.

** Por. Jan Pawel II. Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979) p. 13.
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Zachodzgca transformacja przeksztalca ludzky rzeczywistos¢ i wprowadza zbaw-
czy porzadek naznaczony dzialaniem Jezusa Chrystusa®.

Koncepcja sakramentalnego firewalla jest proba wspolczesnego spojrzenia
na calo$¢ postugi sakramentalnej Kosciota. Zwyczajowe rozumienie sakramentéw
oraz ich aplikacja do szczegolnych wydarzen w zyciu jednostki nie odzwierciedla
w pelni tego, czym one s3 i jakie jest ich znaczenie. Sakramenty to nie tylko wi-
dzialne znaki niewidzialnej taski, ale konkretna rzeczywistos¢, w ktérej Bog nie-
ustannie wychodzi na spotkanie z czlowiekiem. Boze blogostawienstwo nie ma
charakteru punktowego, nie jest udzielane wybranym czlonkom Ludu Bozego
w zalezno$ci od okolicznosci. Hojnos¢ Boga obejmuje calos¢ ludzkiej egzystencji
w wymiarze indywidualnym, spotecznym i globalnym.

Szeroka perspektywa ujecia sakramentalnego pozwala w nowym $wietle od-
kry¢ osobe Chrystusa, ktéry zalozyl Kosciél i jest w nim stale obecny. Swiadomos¢
tajemnicy, jaka jest sakramentalnos¢ Kosciola, pomaga przekraczaé ludzkie struk-
tury i wynikajgce stad ograniczenia, ktére moga utrudnia¢ rozumienie jego misji
w $wiecie. Ko$cidt jest bowiem

[...] sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznym zjednoczenia
z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™.

Jezus po swoim zmartwychwstaniu postat ucznidw, aby szli i nauczali wszyst-
kie narody w Jego imie (por. Mt 28,19). Zycie sakramentalne stwarza dyspozycje
do tego, aby Koscidt nieustannie wypelnial zlecone mu zadanie, poprzez

[...] ewangelizowanie $wiata, porzagdkowanie jego warto$ci w §wietle Ewangelii
oraz prowadzenie czlowieka do spotkania z Bogiem?.

Zycie sakramentalne wierzacych jest skuteczng pomoca w realizacji tego celu.
Religijna dzialalno$¢ Kosciota nie jest wigc bastionem dzialan obronnych wzgle-
dem zla i jego przejawdw, ale dynamicznego procesu ukierunkowanego na prze-
ksztalcenie $wiata i uczynienie go bardziej ludzkim. W tej materii jest jeszcze wiele
do zrobienia, ale mozemy przyja¢, ze w tym zadaniu nie jeste$my sami.

W kontekscie nowych wyzwan powodowanych dzialaniami wojennymi trze-
ba na nowo wraca¢ do podstawowego zrddla, jakim jest osobista relacja z Jezusem.
On jest Panem, On jest Bogiem, On jest pokojem.

% Por. B. Cooke. Sakramenty. Miedzy oltarzem a codziennoscig. Krakéw 2013 s. 13.

% Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6.08.2020)
p. 69. <https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_
20000806_dominus-iesus_pl.html> [dostep 14.06.2022].

7 J. Krélikowski. Swiatlo Chrystusa i sakrament zbawienia. Krakéw 2018 s. 45.
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Streszczenie: Zycie czlowieka przezywane w perspektywie wiary ukierunkowane jest na jego
uswiecenie. Kazdego dnia osoba ludzka podejmuje wiele decyzji. Maja one konsekwencje dla jej
wewnetrznej kondycji, a od niej zalezy realizacja wyznaczonych celéw, ktore czltowiek pragnie
osiggnad. Istniejg liczne zagrozenia wynika-jace z ludzkiej stabosci i grzechu. Destrukcyjna sita
zla niszczy wewnetrzny spokoj, wiezi miedzyludzkie i przyczynia si¢ do powstawania dysproporcji
spolecznych prowadzacych do niesprawiedliwosci, wyzy-sku i konfliktéw wojennych. Sakramen-
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ty Ko$ciota stanowia $rodowisko ochronne, ktére petni funkcje skutecznej zapory przed ztem.
W ujeciu pozytywnym sakramentalny firewalle wzmacnia dyspozycj¢ do przyjmowania taski Bo-
zej i pomaga wzrasta¢ w wierze i §wieto$ci. Zewnetrznym przejawem zachodzace-go procesu jest
nowa jako$¢ zycia, wrazliwo$¢ na innych ludzi oraz zaangazowanie spoleczne na rzecz lepszego
$wiata budowanego na ewangelicznych warto$ciach.

Stowa kluczowe: Kosciol, sakramenty, wojna, pokdj na §wiecie, §wietos¢, firewall duchowy, religia.
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ZNACZENIE DOSWIADCZENIA WOJNY
W TRADYC]JI BIBLIJNE]

THE IMPORTANCE OF THE EXPERIENCE OF WAR
IN THE BIBLICAL TRADITION

Abstract: The history of mankind is filled up with conflicts and wars. Looking at the history writ-
ten down in the biblical tradition, we notice many dimensions of emerging conflicts. The motive,
for example, the exit from Ur of Abraham was the promise of the earth, which was fulfilled by
entering into Canaan. A biblical curiosity is the law of cherem, that is, anathemizing of everything
that has been acquired. This law was triggering the war conflict from its dimension of taking over
material loot. Realistic descriptions of wars on pages of the Bible allow one to form a view on the
way of functioning the society, which, while striving for peace, does not lose the realism of political
and cultural life.

Keywords: Bible, Old Testament, war, peace, Israel’s history, war law, war motives.

Rejon, w ktérym ksztaltowat sie starozytny Izrael, znajduje si¢ na styku trzech kon-
tynentow: Azji, Afryki i Europy. Przez starozytny Izrael przebiegaly szlaki ladowe
miedzy Azjg i Afryka, a Moze Srédziemne otwieralo mozliwo$¢ bezposredniego
kontaktu z Europg. Na tym przesmyku miedzy kontynentami, przez okoto dwa
tysigce lat ksztaltowala si¢ tozsamos$¢ Izraela, czyli od XVIII stulecia przed Chr.,
kiedy na teren Kanaanu przybyly wspdlnoty semickie zwigzane z postaciami pa-
triarchéw Abrahama, Izaaka i Jakuba, az po upadek powstania Bar Kochby w 135 r.
po Chr., kiedy Zydzi zostali w znacznej mierze wysiedleni z Judei z zakazem wste-
pu do Jerozolimy, ktora zostala przemianowana na rzymskie miasto Aelia Capito-
lina'. W tym okresie granice zajmowane przez spolecznos¢ Hebrajczykow ulegaty

* Ks. dr hab. Jan Klinkowski - profesor nadzwyczajny Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroctawiu, ORCID: 0000-0003-4367-1982.
! Por. P. Prigent. Upadek Jerozolimy. Ttum. L. Rutowska. Warszawa 1999 s. 99-113.
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zmianie, ale zasadnicze terytoria zamykaty sie w obszarze od miejscowo$ci Dan na
potnocy do Beer Szeby na poludniu®.

Ze wzgledu na strategiczne polozenie tego obszaru o wplywy na nim wal-
czyly wszystkie liczace sie mocarstwa basenu Morza Srédziemnego. Terytorium
zajmowane przez Hebrajczykow bylo niejednokrotnie teatrem wielu wojen, ktore
wymuszaly na spolecznosci Izraela militarne zaangazowanie w toczace si¢ kon-
flikty. Na neutralno$¢ wilasciwe nie bylo miejsca, bo mogta ona oznacza¢ zalez-
nos$¢, ktora prowadzila najczesciej do zniewolenia. Konsekwencja zniewolenia
mogla by¢ utrata tozsamos$ci narodowej, kulturowej i religijnej, a takze degradacja
materialna w postaci przymusowej pracy lub placenia wysokich zobowigzan na
rzecz dominujgcego narodu. Pokdj byl duzg wartoscig dla Hebrajczykow, ale ich
doswiadczenie dziejowe uczylo, Ze osigga sie go poprzez znaczacy wklad w jego
obroneg, ktéry wielokrotnie wymagal prowadzenia wojny.

Zaistniale konflikty wojenne pozostawily swoj slad w tekstach biblijnych
i utrwalily refleksje teologiczng Izraela nad rzeczywisto$cig wojny. W obliczu woj-
ny toczacej sie na Ukrainie warto przesledzi¢ mys$l teologiczng autoréw biblijnych,
by w $wietle tej refleksji podejmowac wlasciwe decyzje we wspolczesnosci.

1. BLISKI WSCHOD W CZASACH BIBLIJNYCH

Poczatkéw wspdlnoty Izraela mozna si¢ dopatrywaé w ruchu migracyjnym XVIII
stulecia przed Chr. W tym czasie nastgpito znaczne przemieszczanie si¢ ludnosci
od Mezopotamii, poprzez Azje Mniejsza az do Egiptu. Jedng z przyczyn 6wczes-
nej migracji stala sie coraz czestsza urbanizacja Bliskiego Wschodu, a co za tym
idzie — konieczno$¢ zaopatrzenia osrodkow miejskich w wystarczajacg ilos¢ pozy-
wienia. Ludno$¢ miast byla zainteresowana wspolpracy z ludnoscig koczownicza,
ktéra zaopatrywata dynamicznie rozwijajace si¢ osrodki w potrzebne artykuty:
mieso, skory, welne, miod, ziola. Ludy pétkoczownicze zmuszone byly do prze-
mieszczania sie¢ w celu poszukiwania pastwisk dla swoich stad, a z drugiej strony
do zatrzymywania si¢ w poblizu zrédet wody w okresach, w ktérych opady desz-
czu byly ograniczone, a przetrwanie stada zalezalo od dostepu do studni czy rzeki’.

W ten typ migracji ekonomicznej nalezy wpisa¢ czas wedréwki biblijnych
patriarchéw: Abrahama, Izaaka i Jakuba, przy czym postacie te nalezy utoz-
samia¢ z przywodcami znacznych klanéw zjednoczonych pod ich wladza*. By¢
moze nalezeli do szerszej grupy pdétnocno-zachodnich ludéw semickich, znanych
jako Amoryci, ktérzy w tym czasie parli na wszystkie czesci Zyznego Potksiezyca.

* Por. Atlas biblijny. Warszawa 1991 s. 27.

* Por. M. van de Mieroop. Historia starozytnego Bliskiego Wschodu ok. 3000-323 p.n.e. Tlum.
M. Komorowska. Krakéw 2008 s. 88 n.

* Por. J. Warzecha. Historia dawnego Izraela. Warszawa 2005 s. 60.
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Prawdopodobne jest, ze Semici, ktdrzy przenikali do Egiptu, nalezeli do podobne-
go pnia kulturowego®.

Miedzy 1730 a 1720 r. przed Chr. Hyksosi, zwani ogélnie Azjatami, rozpo-
czeli zasiedlanie Dolnego Egiptu, ktdry ostatecznie przeszedt pod ich wladanie
okoto 1675 r. przed Chr. Hyksosi wykorzystali administracje egipska i wtopili sie
w kulture Egiptu, dostosowujgc wlasne wierzenia do wierzen Egipcjan. Gtéwnym
bdéstwem zostal Set z Awaris, gdzie zalozyli wlasng stolice. Zadowolili sie tylko
akcentowaniem w postaci Seta jego cech semickich, upodobniajac go do Baala-
-Reszefa lub hetyckiego boga Teszuba®. Hyksosi wprowadzili nowy system budowy
fortyfikacji, z podwdjnym murem uwieniczonym fosg’. Na polu walki wykorzysty-
wali rydwany jednocze$nie z ulepszonymi lukami oraz sierpowatymi mieczami®.

Odsuniecie od wladzy Hyksosow okoto 1550 r. przed Chr. przez Kamose i je-
go brata Ahmesa zmienilo sytuacje semitéw w Egipcie®. Hebrajczycy przebywajacy
w Egipcie wpisywali si¢ w zmiany spoleczne zachodzace w tym kraju. Kultywu-
jac wiare przodkow, z pewnoscig obserwowali zycie religijne Egipcjan. W okresie
Sredniego Panstwa rozwinat sie kult boga Amona, ktérego cechg byla niewidzial-
nos$¢, co sprawialo, ze mozna bylo uznaé go za wszechobecnego'. Reforma re-
ligiina Amenhotepa IV (1351-1334), ktéry przyjal imie Echnaton i zaczal czci¢
jedynego boga, ktdrego symbolicznie wyobrazata tarcza stoneczna', z pewnoscia
wplyneta na ksztaltowanie sie mysli teologicznej Hebrajczykow'2.

W czasie wielkiej wedréwki ludéw, wywotanej kataklizmem we wschodnim
basenie Morza Srédziemnego, na teren Bliskiego Wschodu przybyly Ludy Morza,
ktére probowaly opanowac Dolny Egipt, ale ostatecznie zostaly wyparte i zajely
pas wybrzeza Kanaanu, tworzac spotecznos¢ powigzanych ze sobg krélestw Pale-
styny'®. W atmosferze oslabionego panstwa egipskiego, pod koniec rzagdéw Ram-
zesa II (1279-1213) albo na poczatku rzadéw Mereneptaha (1213-1203), nastgpit

> Por. J. Bright. Historia Izraela. Warszawa 1994 s. 43 n.

¢ Por. N. Grimal. Dzieje starozytnego Egiptu. Thum. A. Lukasiewicz. Warszawa 2004 s. 195 n.

7 Por. H. Muszynski, S. Medala. Archeologia Palestyny w zarysie. Pelplin 1984 s. 119.

8 Por. P.G. Jestice. Wstgp. W: Wojny biblijne. Red. M.]. Dougherty [i in.]. Ttum. U. Ruzik-
-Kulinska. Warszawa 2016 s. 7.

° Por. P. Johanson. Cywilizacja starozytnego Egiptu. Warszawa 1997 s. 72 n.

10 Por. tamze s. 71.

' Por. B. Kwiatkowski. Poczet faraonéw. Warszawa 2002 s. 381-397.

2O pewnych zbieznosciach migdzy ideami prezentowanymi przez Echnatona i Mojzesza pi-
sze: A. Osman. Mojzesz i Echnaton. Nieznana historia Egiptu w czasie Wyjscia Izraelitow. Warszawa
2005s. 138 n.

B Jedna z gléwnych przyczyn mogt by¢ gldd, ktéry zapanowal w obszarze wschodniego ba-
senu Morza Srédziemnego. Por. M. Liverani. Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela. Thum.
J. Puchalski. Warszawa 2015 s. 49 n.
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exodus Hebrajczykow z Egiptu'. Na pustyni, pod przywddztwem Mojzesza,
uksztattowal sie wzglednie spdjny lud polaczony wspolng wiarg w Boga, ktory
z Boga przodkéw Abrahama, Izaaka i Jakuba (Rdz 32,10; 46,3; Wj 3,6.15) stal si¢
rozpoznawalny jako Jahwe (Wj 3,14).

Konfederacja plemion izraelskich stopniowo przenikata do Kanaanu i przez
okoto 200 lat stanowita luzny zwigzek plemienny, ktory jednoczyl sie wobec za-
grozen pod przywddztwem sedzidw. W czasach pokoju sedziowie — przywodcy
plemienni, egzekwowali zwyczajowe prawo i podejmowali istotniejsze decyzje
w biezacych sprawach funkcjonowania wspolnoty. Jednak wobec zagrozenia ze-
wnetrznego ze strony lepiej zorganizowanych Filistynéw zaistniata konieczno$¢
wylonienia silniejszej wtadzy centralnej. Okoto 1020 r. przed Chr. charyzmatyczny
przywodca Samuel desygnowal na krdla Saula z pokolenia Beniamina. Okoto 1000 1.
przed Chr. Dawid po przejeciu wladzy odpart najazdy Filistynow i zdobyl Jerozo-
lime, gdzie zbudowal patac, tworzac w ten sposob podwaliny pod administracje
centralng. Jego syn Salomon, ktory przejat tron po ojcu okoto 962 r. przed Chr.,
zreformowal armie, uksztaltowal nowe jednostki administracyjne i wybudowat
w Jerozolimie $wiatynie, w ktdrej umiescil Arke Przymierza. Niestety, po $mierci
Salomona okoto 922 r. przed Chr. wewnetrzne napiecia doprowadzily do rozpadu
krolestwa. Synowi Roboamowi nie udalo si¢ uzyskac akceptacji plemion pétnocy
i musial sie zadowoli¢ rzagdami w Judei, przylaczajac jeszcze pobliskie pokolenie
Beniamina. Uzurpator przygotowany przez Egipcjan, Jeroboam, utworzyt na pot-
nocy krodlestwo, ktore jednoczyto pozostate pokolenia izraelskie. W ten sposéb
z jednego spojnego organizmu panstwowego wylonity sie dwa, czesto zwalczajace
sie krélestwa, Potudniowe - Judzkie ze stolicg w Jerozolimie i Péinocne — Izrael-
skie, ktore za rzagdow kréla Omriego (876-869) przyjelo jako stolice Samarie.

Te dwa oslabione organizmy panstwowe, potozone w tak newralgicznym
miejscu, na szlakach miedzy kontynentami, mialy trudnosci z utrzymaniem nie-
zaleznosci. Ostatecznie potega Asyrii wchlonela Krdlestwo Poinocne - Izraelskie.
W 721 r. przed Chr. stolica Samaria zostala zburzona przez wojska asyryjskie,
dowodzone najpierw przez Salamassara V (726-722), a pdzniej przez Sargona II
(721-705). Elity zostaly deportowane i rozproszone w rézne czesci imperium
asyryjskiego. W Krélestwie Judzkim, po smutnych doswiadczeniach wspoétbraci
z poinocy, za rzaddéw Ezechiasza (715-687) rozpoczeto proces reform, ktorych ce-
lem byta konsolidacja religijno-spoteczna oparta na bardziej sprawiedliwym syste-
mie podatkowym. Kolejng reforme rozpoczat w 622 r. przed Chr. krél Jozjasz (640-
609), tym razem koncentrujac sie na aspekcie centralizacji kultu w Jerozolimie
i zbudowaniu relacji spotecznych na zasadach Prawa. Niestety, nie uchronito to od

4 Niektorzy sytuujg wyjscie Hebrajczykow z Egiptu na czas wielkich inwestycji budowlanych
Ramzesa II i umiejscawiaja exodus w pierwszych trzech dekadach dlugich rzadéw faraona. Por. K.A.
Kitchen. Ramzes Wielki i jego czasy. Thum. A. Cwiek. Warszawa 2002 s. 80 n.
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upadku Kroélestwa Judzkiego w 586 r. przed Chr., gdy wojska Nabuchodonozora,
krola babilonskiego, zdobyly Jerozolime i zburzyly $wiatynie. Nastapila depor-
tacja elit, tym razem o tyle szczesliwa, ze osiedlono ich w zwartych skupiskach
w poblizu stolicy Babilonu, gdzie mogli kultywowa¢ wlasne zwyczaje i zachowy-
wac tradycje wiary.

Zdobycie w 538 r. przed Chr. Babilonu przez wladce perskiego Cyrusa otwo-
rzyto dla wygnancow droge powrotu do Judei. Pod przywodztwem Zoraobabela,
ktéry za przyzwoleniem wiladzy perskiej przyprowadzil uchodzcéw, rozpoczeto
odbudowe $wiatyni w Jerozolimie, ktérg ukonczono w 515 r przed Chr. W Judei za
rzadow wladcy perskiego Artakserkesa (465-424), pod przywodztwem namiest-
nika Nehemiasza i jego wspolpracownika Ezdrasza, przeprowadzono reformy
religijno-spoteczne. Ich sednem bylo uksztaltowanie zasad Zycia spolecznego na
fundamencie Prawa, ktére porzadkowalo relacje miedzyludzkie i wprowadzato
w zycie codzienne przepisy rytualnej czystosci, z centrum $wietowania szabatu
i innych $wiat.

W 333 r. przed Chr., wraz z pokonaniem pod Issos krdla perskiego Dariu-
sza przez Aleksandra Wielkiego, na teren Bliskiego Wschodu wlala si¢ cywilizacja
hellenska, znana z zakladanych na zasadach Hippodamosa z Miletu miast polis'.
Po $mierci Aleksandra Wielkiego w 323 r. przed Chr. i rozpadzie jego imperium,
Judea dostata si¢ pod wptywy hellenskiej dynastii Ptolemeuszy z Egiptu'é, a po
bitwie pod Paneas w 198 r. przed Chr. przeszla pod wladanie Seleucydéw z Syrii'’.
Poczatkowo zmiana dynastii rzadzacej nie miala wielkiego wptywu na stosunki
panujace w Judei. Nadal trzeba bylo placi¢ zobowigzania finansowe na rzecz pa-
nujgcych wladcéw hellenistycznych. Jednak polityka unifikacji religijnej krolestwa
Seleucydéw doprowadzila do kolizji z religijno$cig Judejczykéow. Wprowadzenie
w 167 r. przed Chr. kultu Zeusa Olimpijskiego do $wiatyni w Jerozolimie stalo si¢
iskra zapalajaca powstanie zydowskie pod wodza Matatiasza i jego synéw. Osta-
tecznie powstancom, przy dyplomatycznym wsparciu Rzymian, udato si¢ dopro-
wadzi¢ do wyparcia Seleucydow z Jerozolimy i w 164 r. przed Chr. wznowiono kult
W nowo poswieconej $wigtyni.

Kolejni wladcy z utworzonej dynastii hasmonejskiej poszerzali swoje tereny
o nowe terytoria zalezne od Jerozolimy, a Aleksander Janneusz (103-76) postugi-
wal sie juz tytulem krélewskim. Niestety, okres niezalezno$ci skonczyl sie wraz
z wejsciem Rzymian na Bliski Wschod. W 63 r. przed Chr. Pompejusz wkroczyt

5 Por. M.H. Hansen. Polis. Wprowadzenie do dziejow greckiego miasta-paristwa w starozytno-
$ci. Thum. A. Kulesza, R. Kulesza. Warszawa 2011 s. 158 n.

¢ Por. L.I.A. Levine. Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki. Powstanie i upadek dynastii
hasmonejskiej. W: Starozytny Izrael. Od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian.
Thum. W. Chrostowski. Warszawa 1994 s. 247 n.

17 Niektorzy datuja te bitwe na 200 lub nawet 201 r. przed Chr. Por. J. Wolski. Dzieje i upadek
imperium Seleucydow. Krakow 1999 s. 120.
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do Jerozolimy i w Judei rozpoczely si¢ wplywy rzymskie, uwiericzone w 40 r. przed
Chr. mianowaniem Heroda na krdla Judei, ze znaczng zaleznoscig od Rzymu. Po
$mierci Heroda Wielkiego w 4 r. przed Chr. krélestwo podzielono miedzy jego
synow na trzy czesci: Herod Archelaos otrzymal Judee, Samarie, Idumeg i tytul et-
narchy, Herod Antypas otrzymal Galile, Pere i tytul tetrarchy, a Herod Filip otrzy-
mat Iture¢, Gaulanitis, Trachon i tytut tetrarchy. Po odsunieciu od wladzy Heroda
Archelaosa w 6 1. po Chr. Rzymianie przejeli bezposrednie rzady nad czescia po-
wierzong mu w zarzad.

Prowincja Judea byla zarzadzana przez prefektow i prokuratorow'®. Jednak
bezposrednie rzady Rzymian wywolaly niezadowolenie spoleczne, podsyca-
ne przez radykalne stronnictwo zelotow, ktére w 66 r. po Chr. doprowadzito do
wybuchu powstania zZydowskiego. Powstanie, tltumione przez Rzymian pod do-
wodztwem Wespazjana, a pozniej jego syna Tytusa, zostalo zakonczone w 70 r. po
Chr. zdobyciem Jerozolimy i zburzeniem $wigtyni'®. Kolejne powstanie zydowskie
w 132 1. po Chr. pod przywodztwem Bar Kochby zostato krwawo sttumione w 135
po Chr. Zydéw wysiedlono z Jerozolimy, a na jej ruinach wybudowano miasto
rzymskie Aelia Capitolina. Zydzi otrzymali zakaz wstepu do tego nowego miasta.

2. DOSWIADCZENIE GENOCYDU MOTYWEM WY]JSCIA Z EGIPTU

Chociaz pojecie genocydu zostalo wprowadzone dopiero w XX w., to samo zjawi-
sko bylo znane od zarania dziejow ludzkosci®. Jego klasycznym przykladem jest
utwor Eurypidesa Trojanki, ktory opisuje historie wyniszczenia calego narodu.
Z mieszkancow Troi pozostaly tylko kobiety, w tym staruszki, oraz dzieci. Cho¢
poza Astyanaksem w dramacie nie wspomina si¢ o dzieciach, mozna przyja¢, ze
matki mialy przy sobie swoje potomstwo. Wszystkie zostaly wywiezione i rozpro-
szone po calej Grecji. Zwyciezcy zabili ostatniego meskiego cztonka rodziny kro-
lewskiej, poniewaz ,,[...] Zy¢ nie moze syn takiego ojca”. Jako potomek Hektora,
syna Troi, Astynaks byl niebezpieczny, mégt bowiem w przysztosci doprowadzi¢
do odrodzenia trojanskiej polis. Kultura Troi zostata zniszczona, co symbolizowa-
fo zburzenie $wiatyni i ottarzy bogéw. Trojanskie kobiety, nie tylko Andromacha
i Kasandra, lecz takze te, ktére stanowily chor, zostaly przewidziane na naloz-
nice zwyciezcow. W przyszlosci mialy urodzi¢ dzieci, w ktérych bedzie plyneta
krew wroga. Z antropologicznego punktu widzenia w drzewo pokoleniowe danej

8 Por. J. Cicielag. Polityczne dziedzictwo Heroda Wielkiego. Palestyna w epoce rzymsko-hero-
diatiskiej. Krakow 2002 s. 98-115.

¥ Nalezy zaznaczy¢, ze twierdza Masada bronila si¢ jeszcze przez trzy lata. Por. S. Schama.
Historia Zydéw od 1000 . p.n.e. do 1492 r. n.e. Thum. M. Fafifiski. Poznan 2016 s. 196 n.

% Termin «genocyd» wprowadzil polski prawnik Rafal Lemkin (1900-1959). Oznacza on lu-
dobdjstwo, ktorego jednym z aspektow jest stosowanie srodkéw majacych na celu wstrzymanie uro-
dzin w obrebie grupy.
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spoleczno$ci zostal wszczepiony obcy element w postaci wroga ,.etnicznego”
Oznaczalo to catkowite zniszczenie danej grupy, i to jest ostatni akt genocydu?'.

Znamiona genocydu miata sytuacja Hebrajczykéow w Egipcie, gdy zostali
zmuszeni do wyniszczajacej ich pracy ponad sity (Wj 1,11) i gdy ograniczono ich
populacje. Faraon wydatl dekret majacy prowadzi¢ do eksterminacji Hebrajczykow
w Egipcie, skierowany do potoznych i kobiet hebrajskich:

Jesli bedziecie przy porodach kobiet hebrajskich, to patrzcie na pte¢ noworod-
ka. Jedli bedzie chiopiec, to winniscie go zabi¢, a jesli dziewczynka, to zostawcie
ja przy zyciu (Wj 1,16).

W konsekwencji w nastepnym pokoleniu populacja kobiet hebrajskich miata
by¢ przeznaczona dla Egipcjan. W ten sposdb odrebno$¢ etniczna i religijna zo-
stalaby unicestwiona. Najwyrazniej, co pokazuje tekst biblijny, spoteczno$¢ He-
brajczykoéw zastosowata opor bierny w postaci ukrywania narodzonych chtopcow.
W chwili ostabienia Egiptu, gdy pod wplywem kataklizmu na skutek wybuchu
wulkanu i tsunami nastgpit napér Ludéw Morza, Mojzesz wyrdst na przywddce
i zorganizowal bunt przeciwko silnym rzagdom centralnym faraonéw. Wsparciem
dla niego staly si¢ anomalie w $wiecie przyrody wywotane katastrofalnym wybu-
chem wulkanu na Morzu Srédziemnym oraz pojawiajace sie epidemie jako kon-
sekwencje zmian zachodzacych w atmosferze. Korzystajac z okazji, wyprowadzit
Hebrajczykow i Egipcjan, ktorzy byli niezadowoleni z rzagdéw faraonéw, a moze
réwniez zwolennikéw kultu jedynego boga, ktory pojawil si¢ w czasach Echnato-
na. Z pewnoscia zwolennicy Echnatona odsunigci od wplywéw pielegnowali tra-
dycje religijne wiary w jednego boga i teraz mogli skorzystac z szansy na kultywo-
wanie swej wiary poza Egiptem.

3. MOTYWY ZAJECIA KANAANU

Wedtug tradycji biblijnej Kanaan byt ziemig obiecang przez Boga Abrahamowi,
ale jedyny kawalek ziemi, ktory stal sie wlasnoscig Abrahama, to kawatek gruntu
kupiony w Hebronie na gréb dla malzonki Sary, gdzie réwniez i jego pochowano
(Rdz 23,1-20; 25,7-10). Jednak wéréd potomkéw Abrahama zywa byta tradycja
obietnicy Bozej, ktéra mogta ulec dalszej idealizacji w czasie trudnych lat pobytu
w Egipcie. Zatem powrdt do krainy ojcéw, ktora byla zagwarantowana przez Boga,
stal si¢ motywem wyjscia z Egiptu i wejscia do Kanaanu (Lb 33,30-36).

Chociaz tradycja biblijna odwoluje si¢ do motywdéw teologicznych zajmo-
wania Kanaanu przez reemigrantéw z Egiptu, to wydaje sie, Ze u podstaw wielkiej
migracji tkwily takze przyczyny ekonomiczne i polityczne. Czas glodu i napieranie

1 Por. J. Rostopowicz. Kobiety i wojna, czyli o Trojankach Eurypidesa. W: Ideal i antyideat
kobiety w literaturze greckiej i rzymskiej. Red. A. Marchewka. Gdansk 2018 s. 54.
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na Egipt ludow z terendéw Libii i Ludéw Morza doprowadzil do napig¢ spotecz-
nych i politycznych. Niezadowolona grupa religijno-spoteczna opuscila Egipt. Na
pustyni ukonstytuowala sie spotecznos¢, ktorg jednoczyla wiara w Boga przodkow
i zalgzek wspolnego prawa opartego na Dekalogu. Zaczeta ona przenikaé do Kana-
anu, co wywolato konflikty z lokalng spolecznoscia, w pozniejszej tradycji wyeks-
ponowane w idei wojny zdobywczej, co uzasadniato prawo do posiadania zdobytej
ziemi. Nalezy przypuszczaé, ze nie bylo brutalnego podboju, plemiona izraelskie
dokonaly raczej stopniowego i przewaznie pokojowego zajecia znacznych obsza-
réw Palestyny w procesie infiltracji na nowe obszary?.

Zatem motywy religijne zwiazane z wiarg w Boga, ktéry objawil sie patriar-
chom, by¢ moze ubogacone prawda, ze Bdg jest jeden oraz napieranie ludnosci
dotknietej glodem na Egipt, staly sie motywem wyijscia i zajmowania nowej prze-
strzeni zycia, jakg byla ziemia Kanaanu.

4. PRAWO CHEREMU

Wojny w starozytnosci, oprocz wymiaru czysto ekonomicznego, posiadaly takze
wymiar religijny. Bogini Kananejczykow Asztarte byla w duzej mierze odpowie-
dzialna za prowadzenie wojen. Atena w Grecji byta ukazywana jako bogini wojny?>.
Rzymianie powierzali opieke nad dziataniami wojennymi Marsowi*, a Janusowi —
strzezenie drzwi wejsciowych, a pdzniej bram Rzymu®. W koncu Rzymianie
uksztattowali ceremonial zamknigcia drzwi $wigtyni Janusa na Forum Romanum
jako znak braku wojen we wszystkich posiadlosciach Rzymu?.

W tym kontekscie religijnym nie dziwi fakt przypisania Bogu opieki nad
kampaniami wojennymi w Izraelu. Wedlug tej koncepcji teologicznej, skoro Bog
wybral Izraelitow, zeby byli Jego ,wytaczna wlasnoscig” (Pwt 14,2), to tez walczyl
za nich i wypedzil przed nimi ich wrogéw z obiecanej ziemi (Pwt 9,4-6). Jahwe
nazwany jest mocarzem wojny (Wj 15,3; Ps 24,8; 1z 42,13), a wyrazenie ,,Pan Za-
stepow” (1 Sm 17,45; 1z 1,24) czy ,,Bog Zastepéw” (Am 5,27) mozna interpreto-
wac jako powierzenie Bogu w Izraelu naczelnego dowddztwa. Arka Przymierza,
jako znak obecno$ci Boga posrdd Izraela, byla czesto zabierana na pole bitwy, by
pomagata ludowi w walce (Joz 3,14-17)”. W ten sposéb Bogu przypisano nakaz

2 Por. ]. Bright. Historia Izraela s. 130.

» Por. R. Graves. Mity greckie. Thum. H. Krzeczkowski. Krakéw 2009 s. 81.

** Por. E. Hallam. Bogowie i boginie. Ponad 130 postaci béstw w religiach swiata. Ttum. M. Sto-
pa. Warszawa 1996 s. 148.

» Por. M. Cary, H.H. Scullard. Dzieje Rzymu. T. 1. Thum. J. Schwakopf. Warszawa 1992 s. 102 n.

% Por. tamze s. 239. Cesarz August §wietowal trzy razy zamknigcie $wiatyni Janusa, w 29128 1.
oraz pdzniej, ale precyzyjnej daty nie znamy. M. Cary, H.H. Scullard. Dzieje Rzymu. T. 2. Warszawa
1992 s. 49.

77 Por. S. Gadecki. Wstep do ksigg historycznych Starego Testamentu. Gniezno 1992 s. 28.
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skierowany do Izraelitow, by wytepi¢ mieczem lub oblozy¢ klatwa ,[...] mezczyzn
i kobiety, mlodziencéw i starcow, woty, owce i osty” (Joz 6,21)*. Wojny prowadzo-
ne przez Izrael czgsto opieraly sie na zalozeniu teologicznym, ze wrogowie Izraela
sg wrogami Pana (Sdz 5,31; 1 Sm 30,26), wobec czego Pan wspiera Izraela w czasie
walki (Wj 14,13-14; Joz 10,115 24,12; 1 Sm 17,45). W wielu przypadkach juz samo
rozpoczecie wojny starano sie usankcjonowac dzialaniem Boga (Joz 8,1; Sdz 4,14-
15; 1 Sm 23,4; 2 Krl 3,18)%.

W tym duchu refleksji teologicznej wyrosto prawo cheremu («konsekrowacé»,
«pos$wiecac na zniszczenie»), zwane czasem anatemg. Prawo to nakazywato catko-
wite zniszczenie miejsc, przedmiotow, zwierzat i ludzi jako wyraz ich poswiece-
nia Bogu, gtéwnemu sprawcy zwyciestwa, ktéremu nalezy sie tup (Lb 33,30-36).
Kazda rzecz oblozona anatema nalezala do rzeczy ,najswietszych” i nie mogla
by¢ sprzedana ani wykupiona (Kpt 27,28-29). Stosujacy to prawo Izraelici jeszcze
przed zaatakowaniem miast poswiecali je jako cherem (Jerycho, Aj, Makeda, Lib-
na, Lakisz, Eglon, Hebron, Debir i Chazor), a jedno z nich zostato wprost nazwane
Horma (tj. «poswiecone na zniszczenie», od stowa cherem). Ci, ktorzy czynili taki
$lub, dawali wyraz swojej bezinteresownosci. Nie walczyli powodowani chciwoscig
i checig wzbogacenia sig, lecz wykonywali jedynie wyrok Jahwe na tych, ktérzy
wykazali si¢ szczegolnym umilowaniem zla. Kto przekraczal nakaz cheremu, za-
chowujac cze$¢ z poswieconych rzeczy dla siebie, ten sprowadzal nieszczescie na
siebie i naréd (Joz 7,1; 1 Sm 15)3.,

O ile przypisywanie Bogu bezposredniego udzialu w bitwach narodu Izrael-
skiego wpisuje si¢ w konwencje teologiczng dwczesnej epoki i obejmuje wiele lu-
dow Bliskiego Wschodu, o tyle zwracanie sie do sprawiedliwosci Bozej po wyrza-
dzonych krzywdach i prosby o interwencje Boga w sytuacjach zagrozenia utraty
wolnosci bylo czyms$ naturalnym i obejmowalo wszystkie narody. Bég ma prawo
wystapi¢ wobec kazdego pokrzywdzonego, czy bylaby to pojedyncza osoba, czy
caly nardd.

5. ARMIA ZAWODOWA PODSTAWA BEZPIECZENSTWA
KROLESTWA TWORZONEGO PRZEZ SAULA 1 DAWIDA

Po wejsciu do Kanaanu okoto 1200 r. przed Chr. Izraelici stworzyli luzng federacje
plemienna, ktérg jednoczylta wspdlna tradycja pochodzenia i wiara w Boga ojcow:

# Por. W.S La Sor. Wojna. W: Stownik wiedzy biblijnej. Red. B.M. Metzger, M.D. Coogan. War-
szawa 1996 s. 804.

¥ Por. G.L. Mattingly. Wojna. W: Encyklopedia biblijna. Red. PJ. Achtemaier. Warszawa 1999
s. 1350.

% Por. C. Schedl. Historia Starego Testamentu. T. 2: Lud Bozego Przymierza. Tuchéw 1995
s. 180.

! Por. S. Gadecki. Wstep do ksigg historycznych Starego Testamentu s. 29 n.
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Abrahama, Izaaka i Jakuba. Na czele wspolnot plemiennych stali charyzmatyczni
przywodcy, zwani sedziami, z zakresem wladzy zaleznym od sytuacji polityczne;.
W chwili zagrozenia zewnetrznego sedziowie jednoczyli spoleczno$¢ plemienng
w celu obrony zajmowanych terytoriéow. Jednak zagrozenie ze strony Filistynow,
ktorzy byli lepiej zorganizowani pod wodza krélow i posiadali lepsze uzbrojenie,
oparte na broni wytwarzanej z Zelaza, wymuszalo analogiczne rozwigzania po
stronie Izraela. Okolo 1020 r. przed Chr. wybrano na kréla Saula, ktéry swoim
pierwszym waznym zwycigstwem nad Ammonitami udowodnil, Ze nadaje si¢ do
objecia tronu (1 Sm 9,1-11,15). W sanktuarium Gilgal charyzmatyczny przywodca
Samuel wprowadzil go oficjalnie na tron. Saul zbudowal silng armie, dzieki ktorej
udalo mu sie stoczy¢ przynajmniej trzy zwycieskie bitwy z Filistynami®. Jednak
jego polityka centralizacji wiadzy napotkata na opér i w konsekwencji stracit on
facznos¢ z desygnujacym go do wladzy Samuelem. Niezadowolenie spoleczne,
wynikajgce by¢ moze z koniecznosci finansowania armii, wykorzystal Dawid, ktd-
ry ostatecznie po $mierci Saula (1 Sm 31,1-6) uzyskal desygnacje na tron Izraela
(1Sm 16,1-13;2 Sm 5,1-11).

Dawid stworzyl silny organizm panstwowy, umacniajagc wladze krolewska,
rozbudowujgc armie, rozwijajac administracje, poszerzajac terytorium i nawigzu-
jac stosunki z sgsiadujacymi krajami. By¢ moze model do tworzenia panstwowosci
Izraela zaczerpnatl od Filistyndw, u ktdrych stuzyt jako najemnik do czasu $§mierci
Saula. Po przejeciu wladzy w Izraelu dwukrotnie pokonat Filistynéw (2 Sm 5,17-
25) i w ten sposob zabezpieczyt znaczng czes$¢ granicy. Nastepnie zaatakowal Jero-
zolime i zdobyl miasto, ktére do tej pory nalezalto do Jebuzytéw, jednego z plemion
kananejskich®® lub ludu wywodzacego si¢ od Hurytéw*. Zdobycie Jerozolimy byto
przelomowe dla konsolidacji krolestwa. Dawid dysponowal miastem w centrum
swojego kraju, ktore nie nalezato do tej pory do zadnego pokolenia i doskonale
nadawalo si¢ na centrum administracyjne®. Stworzenie zawodowej armii, wspar-
tej kadrowo przez zolnierzy pochodzacych z innych nacji, pozwolito Dawidowi
rozbudowac wplywy od Potoku Egipskiego do Eufratu.

6. ODSTRASZAJACE SILY SALOMONA ZRODLEM POKOJU

Salomonowi, synowi Dawida i Batszeby, udalo sie przeja¢ rzady po ojcu i umoc-
ni¢ swoja wladze nad przekazanym mu terytorium. Rozbudowane przez niego
sily zbrojne i system fortec, a przede wszystkim unowoczes$nienie armii poprzez

2 Por. M. Grant. Dzieje dawnego Izraela. Ttum. J. Schwakopf. Warszawa 1991 s. 92.

3 Por. A. Lemaire. Zjednoczone krélestwo, Saul, Dawid, Salomon. W: Starozytny Izrael s. 143 n.

** Por. E. Lipinski. Studia z dziejow i kultury starozytnego Bliskiego Wschodu. Krakéw 2013
s. 295.

% Por. M.J. Dougherty. Jerozolima. W: Wojny biblijne s. 86-97.



Znaczenie doswiadczenia wojny w tradycji biblijnej 51

rozwiniecie oddzialéw rydwandw, sprawilo, ze mogt sie cieszy¢ wzglednym po-
kojem niemalze przez cale lata swoich rzagdéw. Reforma administracyjna réwno-
miernie rozlozyla zobowigzania podatkowe i uniezaleznila od funkcjonowania
starego systemu opartego na zobowigzaniach plemiennych. Budowa $wiatyni
w Jerozolimie i rozwdj kultu centralnego sprzyjal konsolidacji krolestwa.

Salomon bardziej cenil dzialalno$¢ dyplomatyczng niz rozwigzania militar-
ne. Armia stuzyla bardzie odstraszaniu ewentualnych agresoréw, niz podejmowa-
niu dzialan przeciwko sgsiednim krainom. Rozwdj handlu umacnial wzajemne
wiezi regionalne, a dobre stosunki z sgsiadami Fenicjanami umozliwialy przesyt
towarow przez ich porty na caly obszar §rédziemnomorski. Przy pomocy Fenicjan
Salomon prawdopodobnie zbudowat port w Ecjon-Geber, w poblizu poinocnego
kranca zatoki Akaba, co otworzylo szlaki handlowe na Morze Czerwone*.

Staboscia funkcjonowania krdlestwa Salomona byto nieréwnomierne korzy-
stanie z profitoéw w catym krolestwie. Jerozolima i judzka administracja korzystaly
na dynamicznym rozwoju, a pétnocne czesci, nawet bardziej Zyzne, nie doswiad-
czaly na réwni wsparcia z centrum. Koszty utrzymania palacu i silnej armii byly
znaczacym obcigzeniem dla budzetu i generowaly spore podatki, nieadekwatne
w stosunku do ewentualnych profitéw ptynacych w czasach pokoju. Ciggte zainte-
resowanie Egiptu przejeciem wplywow w rejonie Palestyny sprawialo, ze opozycja
wobec wladzy Salomona mogta liczy¢ na wsparcie w tym kraju.

7. BRAK JEDNOSCI ZRODLEM KLESKI NARODU

Za rzadow Salomona administracja byta rekrutowana gléwnie z Judei, co wy-
wolywalo niezadowolenie na pdinocy krolestwa. Zobowigzania podatkowe na
utrzymanie palacu i armii pochlaniaty znaczne czesci dochodéw obywateli kro-
lestwa, przy czym na poinocy ewentualne profity z centralnych rzadéw byly mato
zauwazalne. Centralizacja kultu w Jerozolimie wywolywala niezadowolenie $ro-
dowisk kaptanskich na péinocy, poniewaz znaczne zyski z kultu przenosily si¢ na
kaplanstwo jerozolimskie. Wewnetrzna rysa miedzy poludniem i pdinoca byta
skrupulatnie wykorzystywana przez narody o$cienne, szczegdlnie Egipt, ktory od
pokolen byt Zywotnie zainteresowany terenem Palestyny jako buforem chronia-
cym przed ewentualnymi najazdami ze Wschodu. Wspieranie opozycji przeciwko
silnej wladzy w Jerozolimie lezato w interesie Egipcjan i dlatego utrzymywali oni
opozycjoniste Jeroboama, ktéry w chwili §mierci Salomona w 922 r. przed Chr.
wywolal rewolte na pétnocy Izraela, odrywajac ja od potudnia i tworzac Krdlestwo
Péinocne - Izraelskie.

% Por. M. Grant. Dzieje dawnego Izraela s. 108.
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Miedzy dwoma krolestwami toczyly sie wojny, ktére mozna traktowac jako
wojny domowe. Dwa niezalezne krolestwa na terenie Palestyny byty zbyt stabe,
by w dluzszej perspektywie zachowa¢ swoja niepodleglos¢. Krolestwo Izraelskie
upadto pod naporem Asyrii w 721 r. przed Chr., a Krdlestwo Poludniowe - Judz-
kie upadlo pod naporem Babilonczykéw w 586 r. przed Chr.”” Kleska byla tym
bardziej dotkliwa, Ze z rozproszenia asyryjskiego nie powrdcilo prawie dziesie¢
pokolen izraelskich. Krélestwu Judzkiemu udalo si¢ uzyska¢ niepodlegtos¢ dopie-
ro po powstaniu machabejskim w 167 r. przed Chr., zostala ona jednak znacznie
ograniczona po wkroczeniu Rzymian w 63 r. przed Chr.

Uogodlniajac, w kazdej epoce znalez¢ mozna kogos zainteresowanego wspie-
raniem opozycji w danym kraju, by w ten sposéb zdoby¢ wplywy i umocni¢ wtas-
ne struktury panstwowe.

8. TLO RELIGIJNE POWSTANIA MACHABEJSKIEGO

Cywilizacja Wschodu doznata wstrzasu po 333 r. przed Chr., gdy Aleksander Wiel-
ki pokonal wladce perskiego Dariusza i rozpoczal zwycieski marsz na Wschod.
Aleksander Wielki, wychowany przez Arystotelesa, gleboko wierzyl w sile cywili-
zacji i kultury Grecji. Gdzie to bylo mozliwe, zakladal miasta typu polis, ktére sta-
waly sie centrum kultury hellenskiej. Rozwijal w nich szkolnictwo oparte na tra-
dycjach greckich, z uwypukleniem greckiej literatury. W granicach miast budowat
teatr, ktory stuzyt nie tylko do wystawiania spektakli, ale byl osrodkiem kultury
i zycia politycznego. W poblizu wielu miast budowal stadiony, by stworzy¢ okazje
do pogtebiania wiezi spolecznych. W miastach wznoszono $wigtynie z symbola-
mi bostw hellenistycznych, ktdre niejednokrotnie tgczono w sposdb synkretyczny
z lokalnymi kultami. W centrum miasta znajdowala si¢ agora, miejsce handlu,
a zarazem miejsce spotkan i wymiany pogladow.

Po $mierci Aleksandra Wielkiego Judejczycy dostali si¢ pod wplywy dynastii
hellenskiej Ptolemeuszy z Egiptu. Cywilizacja i kultura Egiptu byly na tyle silne,
ze w wielu przestrzeniach zycia hellenscy wiadcy ulegli ich wptywom i jako farao-
nowie przejeli zwyczaje religijne Egiptu oraz wykorzystywali juz zastane struktury
administracyjne. W Egipcie na zasadach polis rozwijaly sie¢ Naukratis, Ptolema-
is i Aleksandria, szczegdlnie Aleksandria pretendowata do centrum kultury hel-
leniskiej na Bliskim Wschodzie wraz ze stynnym osrodkiem naukowym, zwanym
bibliotekg™.

7 Por. P.G. Jestice. Upadek Krélestwa Judzkiego. Red. M.J. Dougherty [i in.]. Ttum. U. Ruzik-
-Kulinska. Warszawa 2016 s. 172-185.

3 Por. J. Méléze-Modrzejewski. Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa Il do Hadriana. Thum. J. Olkie-
wicz. Krakow 2000 s. 108 n.
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Rzadzacy w Aleksandrii Ptolemeusze byli tolerancyjni wobec religijnosci
Egipcjan i w t¢ koncepcje wpisywalo si¢ funkcjonowanie §wigtyni w Jerozolimie.
Jednak po bitwie pod Paneas okoto 200 r. przed Chr. Judea przeszta pod panowa-
nie Seleucydow i wladcy hellenscy zaakceptowali zastany stan religijny w Judei.
Niestety, kleska Seleucydéow pod Magnezja w 190 r. przed Chr. i koniecznos¢ wy-
placenia znacznych kwot pieniedzy na rzecz Rzymian wywotala cheé siegniecia do
skarbca $wiatyni jerozolimskiej, co uczynit Seleukos IV (187-175). Zydzi uwazali
pienigdze w $wiatyni za $wiete i nietykalne, majace stuzy¢ tylko kultowi. Wywo-
talo to pierwsza fale niezadowolenia i narastanie ruchu oporu. Gdy wladze objat
Antioch IV Epifanes (175-164), postanowil skonsolidowa¢ wlasne krélestwo wo-
kot praw i religii helleniskiej. W 167 r. przed Chr. Antioch dekretem wprowadzit
konstytucje grecka dla Jerozolimy i Judei, a wszystkie przejawy i proby odwotania
sie do dawnych praw kazal wykorzeni¢. W $wiatyni jerozolimskiej wprowadzit
kult Zeusa Olimpijskiego, co zmobilizowalo opozycje do wystgpienia zbrojnego
przeciw wltadcom hellenskim. Przywddca ruchu oporu zostal Matatiasz, wspierany
przez swojg rodzing. Ostatecznie Judzie udato si¢ wyzwoli¢ Jerozolime i wznowic
kult w 164 r. przed Chr.* Efektem powstania bylo uzyskanie znacznej autonomii
w ramach panstwa Seleucydow, a z czasem odzyskanie pelnej niepodleglosci i od-
tworzenie Krdlestwa Judei za rzgdow Aleksandra Janneusza (103-76). Wielka sita
ducha oparta na glebokiej wierze w Boga doprowadzita do odzyskania niepodle-
glosci na drodze wysitku zbrojnego powstania, poprowadzonego przez ré6d Ma-
chabeuszy.

9. EKSPANSJA RZYMU NA BLISKIM WSCHODZIE

Rzym oparl swoja koncepcje rozwoju na zalozeniu, ze Morze Srédziemne bedzie
morzem wewnetrznym ich imperium. W tym kontekscie nalezy odczytywac eks-
pansje w kierunku afrykanskim, ktéra zaowocowata wchionigciem terytoriéw za-
leznych od Kartaginy, przypieczetowanym kleska Hanibala pod Zamma w 202 r.
przed Chr.* Ekspansja na Wschod przyniosta wchloniecie Grecji i oblozenie kla-
twa terytorium Koryntu w 146 r. przed Chr.*!, a w 133 r. przed Chr. na mocy testa-
mentu Attalosa przejecie krélestwa Pergamonu®*.

Wojny prowadzone z Mitrydatesem VI, wladajagcym znacznym terytorium
nad Morzem Czarnym, zmierzaly do zabezpieczenia granicy imperium od strony

¥ Por. S. Gadecki. Wstep do ksigg historycznych Starego Testamentu s. 173 n.

* Por. K. Kecik. Dzieje Kartagiriczykéw. Warszawa 2003 s. 212-219.

1 Por. M. Sartre. Wschdd rzymski. Prowincje i spoleczetistwa prowincjonalne we wschodniej cze-
$ci basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw (31 1. p.n.e.-235r. n.e.). Thum. S. Ros-
cicki. Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1997 s. 252.

2 Por. E. Jastrzebowska. Miasta Apokalipsy. Warszawa 1989 s. 137.
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Kaukazu i Azji Centralnej*. Na drodze do pelnego domknigcia wpltywéw Rzymu
we wschodniej czesci basenu Morza Srédziemnego staly posiadtosci Seleucydow
w Syrii, Krélestwo Judzkie i Egipt Ptolemeuszy. W 63 r. Pompejusz wkroczyt do
Syrii i zamienil ja w prowincje rzymska*. W tym samym roku wkroczyt do Je-
rozolimy, wykorzystujac konflikt w dynastii hasmonejskiej miedzy Arystobulem
a Hirkanem. W jakims$ stopniu walka braci o wladze przyspieszyla wejscie Rzy-
mian do Judei, ale nawet po ich zjednoczeniu nie byli oni w stanie przeciwstawi¢
sie potedze Rzymu®. Dynastia hasmonejska stopniowo tracita wplywy na rzecz
Idumejczyka Antypatra i jego dynamicznego syna Heroda. W 40 r. przed Chr.
Antygon probowat odbudowa¢ wplywy dynastii przy pomocy Partéw, ale Herod
w Rzymie otrzymal tytul krélewski i wrdcit do Judei, by ostatecznie przeja¢ wladze
w 37 r. przed Chr. Jego konkurent Antygon zostal $ciety w Antiochii, wiec Herod
mogt w imieniu Rzymu sprawowaé wladze krélewska*. Zdawal sobie sprawe, ze
jakikolwiek opor wobec wladzy rzymskiej nie ma szans powodzenia, wobec tego
skoncentrowal si¢ na rozwoju gospodarczym krolestwa Judei. Wybudowal port
w Cezarei Nadmorskiej, rozbudowywat stare i budowal nowe twierdze, rozbudo-
wal $wigtynie. Jego dzialalnos$¢ inwestycyjna pozwolila zlikwidowa¢ bezrobocie
i zapewni¢ podstawy egzystencji dla calego spoteczenstwa. Chociaz angazowat
sie w wiele konfliktéw wojennych, ktére umacnialy jego krolestwo, to jednak
w miare mozliwosci unikal bezposredniego uczestnictwa w wojnie miedzy Okta-
wianem i Antoniuszem, co pozwolito mu zachowa¢ wplywy mimo zmiany wladzy
w Rzymie.

Kleska Antoniusza pod Akcjum w 31 r przed Chr. oraz samobojstwo Kleopa-
try zamknely dzieje niezaleznosci Egiptu, ale brak bezposredniego zaangazowania
sie Heroda w te bitwe zaowocowalo tym, ze mogt on sprawowaé wladze krélewska
az do $mierci w 4 r. przed Chr. i na mocy testamentu przekaza¢ ja synom: Herodo-
wi Archealosowi, Herodowi Antypasowi i Herodowi Filipowi.

10. ZRYW POWSTANCZY I KLESKA NARODOWA

Bezposrednie rzady rzymskie w Judei, po zdjeciu z urzedu Heroda Archelaosa
w 6 1. po Chr., zrodzily wiele napie¢ miedzy srodowiskiem judaizmu a administra-
cja Rzymu. Spoleczenstwo podzielilo si¢ ze wzgledu na stosunek do okupantéw
rzymskich. Stronnictwo saduceuszy, sktadajace si¢ glownie z arystokracji $wie-
ckiej i kaplanskiej, uwazalo, ze wspotpraca z wladza rzymska jest konieczna dla

* Por. B. Bravo, E. Wipszycka. Historia starozytnych Grekéw. T. 3: Okres hellenistyczny. War-
szawa 1992 s. 380 n.

“ Por. J. Wolski. Dzieje i upadek imperium Seleucydéw s. 118.

* Por. LI.A. Levine. Okres hellenistyczny s. 284.

* Por. M. Grant. Herod Wielki. Ttum. P. Krupczynski. Warszawa 2000 s. 45-65.
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funkcjonowania zycia religijnego skoncentrowanego wokdt $wiatyni. Faryzeusze
uwazali, Ze wszelka wladza, réwniez ta zla, pochodzi od Boga i jest albo wymiarem
kary Bozej, albo czasem proby wiary. Stad stosowali opor bierny w postaci zacho-
wania przepisow Prawa, ktére budowalo tozsamos¢ religijng. Essenczycy w swoim
centrum duchowym przygotowywali sie do eschatologicznej walki miedzy syna-
mi ciemnosci a synami $wiattosci®’. Nowy, radykalny ruch zelotéw nawotywatl do
walki zbrojnej przeciwko okupantowi, bedac gteboko przekonanym, ze Bog bedzie
osobiscie wspieral ich czyn zbrojny. To wlasnie ten ruch byt w znacznej mierze
odpowiedzialny za wzniecenie powstania zydowskiego w 66 r. po Chr.

W konsekwencji ekspansja Rzymu na teren Bliskiego Wschodu doprowadzi-
ta do dwdch powstan zydowskich: pierwsze w 66-70 r. po Chr. zostalo uwieniczone
sukcesem Rzymian i zburzeniem przez legiony dowodzone przez Tytusa $wigtyni
jerozolimskiej w 70 r. po Chr., drugie w 132-135 r. po Chr. réwniez zakonczyto sie
sukcesem Rzymian, wypedzeniem Zydéw z Jerozolimy i budowa w tym miejscu
nowego rzymskiego miasta Aelia Capitolina. W opisie owego miasta w Chronikon
Paschale odnajdujemy cechy miasta rzymskiego: Hadrian

[...] po zburzeniu $wigtyni Zydéw w Jerozolimie zbudowat dwie publiczne
taznie, teatr, kapitol, tetranymiejon, dodekapylon, niegdy$ nazwany stopniami,
oraz kodra*

Dopelnieniem ponizenia Zydéw bylo umieszczenie w bramie zachodniej
marmurowego wyobrazenia wieprza, co w szczegélny sposob ublizato Zydom,
bowiem $winia byla znakiem nieczystosci. Prawdopodobnie bylo to wyobrazenie
dzika, bo takim znakiem legionowym postugiwat sie X legion stacjonujacy w Je-
rozolimie®.

W powstaniach zydowskich nie wzigli udziatu chrzescijanie, mimo ze wielu
byto pochodzenia Zydowskiego, oraz faryzeusze. Brak zaangazowania chrzesci-
jan pochodzenia zydowskiego w powstanie i ich ucieczka z Jerozolimy, gléwnie
do Pelli w Zajordaniu, wynikala z faktu, ze wspolnota chrzescijanska nie byta juz
przywigzana do idei ziemi obiecanej, ale budowala relacje na fundamencie Ewan-
gelii, gdzie przestrzenig dzialania byl caly $wiat. Natomiast faryzeusze wierni byli
jednemu z siedmiu przykazan noahickich, ze wladzy nalezy si¢ podporzadkowac
na ile to mozliwe, a tam gdzie nie jest to mozliwe, stosowaé opdr bierny, a nie
dziatania zbrojne, dlatego nie zaangazowali si¢ w zryw powstanczy. Dzigki temu,
po upadku powstania w 70 r. po Chr. to wlasnie temu $rodowisku Wespazjan po-
wierzyl reorganizacje judaizmu, ktdry zostal bez §wiatyni. Na synodzie czy inaczej
w sanhedrynie zwotanym w Jamnia (Jawne) w latach 80. po Chr., za zezwoleniem

47

s. 152 n.
* ].P. Migne. Patrologia Graeca 92, 614.
¥ Por. P. Prigent. Upadek Swigtyni. Ttum. L. Rutowska. Warszawa 1975 s. 108.

Por. ].D. Amusin. Rekopisy znad Morza Martwego. Ttum. C. Kundereicz. Warszawa 1963
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wladz rzymskich zreformowano judaizm, w ktérego centrum znalazto si¢ Swigto-
wanie szabatu, przepisy rytualnej czystosci, a osrodkiem organizacyjnym stala si¢
synagoga. Dzigki tej reorganizacji judaizm przetrwal dwa tysiace lat i mogl takze
odbudowac¢ swojg panstwowos¢ w 1948 r. po Chr.

KONKLUZJA

Wojna jest faktem, ktory wpisuje sie w dzieje ludzkosci od zarania jej istnienia
i cho¢ pragnelibysmy zbudowac $wiat bezkonfliktowy, jest to idealizm, ktory
w przyszlosci moze prowadzi¢ do jeszcze wigkszych wojen. Na prozno tez poszcze-
golne imperia w okresach wielkich cywilizacji podpisywaly uklady ,,0 wiecznym
pokoju”; rozwdj wypadkow bardzo szybko tamat te kruche traktaty™. Historia bi-
blijna obfituje w opisy wielu konfliktéw wojennych i zrywéw powstanczych. Ko-
nieczno$¢ ich zaistnienia jest dyskusyjna, ale z pewnoscig wiele z nich byto nie do
unikniecia. Moze gdyby byly lepiej przygotowane, ich skutki bylyby zupelnie inne.
Historia powstan zydowskich uczy, ze bywaja chwile, gdy warto podja¢ taki zryw,
jaki podjeli np. Machabeusze, ale raczej powstanie w 66 r. po Chr. i 133 r. po Chr.
byto zrywem szalenczym, ktéry pochlonat wiele ofiar, czego mozna bylto unikna¢
i osiagna¢ lepsze efekty dla zycia religijnego i narodowego.

Whbrew szeroko rozpowszechnionemu pogladowi stanowisko Nowego Te-
stamentu jest niezupelnie pacyfistyczne — pacyfizm jest wytworem ojcoéw Koscio-
ta, zwlaszcza Terturliana, Orygenesa i Cypriana. Ewangelista Mateusz przytacza
stowa Jezusa, ktdry stwierdza, ze ,wojny i pogloski wojenne” nalezg do porzadku
tego $wiata (Mt 24,6-7), a nadto, ze nie przyszedl ,przynie$¢ pokoju, ale miecz”
(Mt 10,34). Jan Chrzciciel nie zabronit zolnierzom bra¢ udziatu w wojnie (Lk 3,14).
Gdy uczniowie staneli wobec wrogiego $wiata, Jezus radzit im sprzedac plaszcz
i kupi¢ miecz (Lk 22,35-36.38). Jezus zatem dopuszczal jaka$ forme obrony przed
zlem, ale wyraznie odrzucil oczekiwania, ze to On poprowadzi wojne mesjanska
(J 6,15; Dz 1,6); zganil ucznia, ktdry uzyt miecza przeciwko majacym Go aresz-
towaé (Mt 26,51-53); polecil Piotrowi przy aresztowaniu: ,,schowaj miecz do po-
chwy” (J 18,11); stanowczo oswiadczyl Pitatowi, ze gdyby Jego krélestwo ,byto
z tego $wiata’, Jego studzy z pewnoscig staneliby w Jego obronie (J 18,36)°'.

Wojna do ktérej powolany jest chrzescijanin, to ta, ktdra toczy si¢ w sercu
ludzkim miedzy ztem i dobrem, to ciagle zwalczanie stabosci i grzechow™.

0 Por. H. Cazelles, P. Grelot. Wojna. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X Leon-Dufour. Tium.
K. Romaniuk. Poznan - Warszawa 1985 s. 1062.

*1 Por. W. Sanford. Wojna. W: Stownik wiedzy biblijnej s. 805.

32 Por. H Cazelles, P. Grelot. Wojna s. 1066 n.
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Streszczenie: Dzieje ludzkosci wypelnione sg konfliktami i wojnami, w ktére ludzie zaangazowani
sa materialnie i emocjonalnie, ale przede wszystkim zawsze istnieje ewentualno$¢ utraty zdrowia
lub zycia. W tle wielu konfliktow kryja si¢ czynniki materialne, che¢ zdobycia nowej przestrzeni
zycia dla klanu czy narodu. Czasami do wojny popycha ludzi do$§wiadczenie glodu, a wojna daje
szanse¢ na przezycie. Wojny toczone sa rowniez z przyczyn kulturowych lub religijnych. Jesli dana
spolecznos¢ uwaza, ze jej kultura jest lepsza, to niejednokrotnie probuje narzué ten typ cywilizacji
innym kulturom. W tle wielu konfliktéw pojawiaja si¢ aspekty wiary, ktora w rzeczywistosci po-
siada znaczacy wplyw na styl Zycia. Spogladajac na dzieje zapisane w tradycji biblijnej, zauwazamy
wiele wymiaréw rodzacych si¢ konfliktéw. Motywem wyjscia z Ur Abrahama byla obietnica ziemi,
ktéra osiagnela swoje spelnienie poprzez wejscie do Kanaanu. Motywem wyjécia z Egiptu bylo
doswiadczenie wykorzystywania materialnego, ale przede wszystkim zagrozenie prawem geno-
cydu, mogacym prowadzi¢ do utraty tozsamosci kulturowo-religijnej Hebrajczykow. Wejscie do
reemigrantéw do Kanaanu napotkato na trudnosci, ktére niejednokrotnie rozwigzywano na dro-
dze zbrojnego konfliktu. Budzace niepokoj prawo cheremu, czyli oblozenia klatwa wszystkiego, co
zostalo zdobyte, wyzwalato konflikt wojenny z jego wymiaru przejmowania materialnych tupow.
Przyklad Salomona poucza, ze jedng z drég do pokoju jest posiadanie silnej, odstraszajacej armii.
Rozpad krolestwa Izraela na dwie czgsci ukazuje, jak podzialy wplywaja na generowanie nowych
konfliktoéw i ostatecznie prowadza do klesk konczacych si¢ zniewoleniem. Powstania zydowskie
pouczaja, ze w niektérych okoliczno$ciach prowadza do sukcesu, tak jak powstanie machabej-
skie, a czasami sg trwonieniem ludzkiego potencjatu, ktory bywa uwienczony wielkimi stratami
i konsekwencjami dla wielu pokolen, tak jak bylo w przypadku powstan zydowskich przeciwko
Rzymowi. Ludzie marzg o pokoju, ale realizm do$wiadczen historycznych poucza nas, ze wojny
sa wpisane w histori¢ ludzkosci. Wpisane sa rowniez w nasza epoke. Jednak dzigki roztropnemu
postepowaniu wielu spotecznosciom udalo si¢ unikna¢ wiekszych konfliktéw, a nawet jesli doszto
do wojny, udalo si¢ zmniejszy¢ jej skutki. Realistyczne opisy wojen na kartach Biblii pozwalaja
wyrobi¢ sobie poglad na sposdb funkcjonowania spoleczenstwa, ktére dazac do pokoju, nie gubi
realizmu Zycia spolecznego.

Stowa kluczowe: Stary Testament, wojna, pokoj, historia Izraela, prawo wojenne, motywy wojen.
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TROSKA O MIGRANTOW W DOKUMENTACH KOSCIOLA
I W KONTEKSCIE AKTUALNE] SYTUACJI MIGRACYJNE]
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CONCERN FOR MIGRANTS IN DOCUMENTS OF THE CHURCH
AND IN THE CONTEXT OF THE CURRENT MIGRATION SITUATION
IN POLAND RELATED TO THE ARMED CONFLICT IN UKRAINE

Abstract: In this article, we would like to present the concern for refugees that has always been
present in the Church. Documents devoted to this issue, both historical and recent ones are pre-
sented. Then, the indications of the Church and their putting into practice are presented in the
current context of the migration crisis in Poland related to the conflict in Ukraine. The first stage
of the reception is openness and hospitality, which is currently being implemented. Pastoral care is
a challenge due to the fact that most refugees belong to a different rite or religion.

Keywords: migrants, war in Ukraine, migration crisis, pastoral care for migrants, Church do-
cuments.

Ostatnie lata w Europie zostaly mocno naznaczone problemem migracji ludnosci.
Rok 2015 jest uznawany za przelomowy w tej kwestii, gdyz to wlasnie wtedy do
granic Unii Europejskiej przez Morze Srédziemne przybyto ponad 1 mln uchodz-
cow i zostalo zlozonych ponad 1,2 mln wnioskéw o azyl'. To blisko dwukrotnie
wiecej niz w 1992 r., kiedy po rozpadzie ZSRR w krajach Unii Europejskiej azylu
szukalo ok. 700 tys. ludzi*. Naptyw tak duzej ilo$ci uchodzcéw w 2015 r. wywotal

* Ks. Michat Mraczek - doktor teologii (UPJP II), adiunkt Katedry Teologii Pastoralnej Szcze-
gotowej w Instytucie Historii Ko$ciota i Teologii Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu,
e-mail: michalmraczek@poczta.onet.pl.

! Zob. UNHCR. Global trends. Forced displacment in 2015. Geneva 2016 s. 32-35.

? Zob. B. Pasamonik, U. Markowska-Manista. O kryzysie migracyjnym. W: Kryzys migracyjny.
Perspektywa spoteczno-kulturowa. T. 1. Red. B. Pasamonik, U. Markowska-Manista. Warszawa 2017 s. 8.



60 Ks. Michat Mraczek

najwigkszy kryzysy humanitarny w Europie od czasu zakonczenia II wojny $wia-
towej’.

Nowg sytuacje przyniost 24 lutego 2022 r., kiedy Federacja Rosyjska rozpo-
czela inwazje na Ukraine. Wskutek prowadzonych dzialan zbrojnych w Europie
rozpoczat sie zdecydowanie najwiekszy od czaséw II wojny $wiatowej kryzys hu-
manitarny, przewyzszajacy znacznie ten z 2015 r. W bardzo kroétkim czasie z tery-
torium Ukrainy wyjechato ponad 5,8 mln ludzi, z czego ponad 3,160 mln znalazto
sie w Polsce’.

Jak tatwo zauwazy¢, w odstepie kilku lat mamy do czynienia z bardzo duza
migracja ludnosci w Europie. Sytuacja ta niesie ze soba liczne konsekwencje, wsrod
ktérych nalezy wymienié réwniez troske o opieke duszpasterska wobec migrantow.
Co prawda wiekszos¢ z 0sob przybylych do Europy w czasie kryzysu uchodzczego
w 2015 r. oraz obecnie nie jest wyznania rzymskokatolickiego, jednak wydarzenia
te generuja pytania o troske duszpasterska nad migrantami. Wsréd przybyszow sa
jednak réwniez katolicy czy wyznawcy innych religii chrzescijanskich, ktorzy nie-
rzadko majg utrudniony dostep do swoich duszpasterzy. Stad tez w niniejszym ar-
tykule bedziemy chcieli pokaza¢, jak wyglada kwestia przyjecia uchodzcow, opieki
i troski nad nimi w $wietle nauczania Ko$ciota. Sprobujemy odnies¢ to rowniez do
sytuacji, w jakiej znalazla si¢ Polska w ostatnim czasie.

1. DOKUMENTY KOSCIOLA

Nalezy zaznaczy¢, ze los uchodzcy dotyczyl juz osoby Jezusa Chrystusa, a troska
Kosciota o migrantéw znajduje swoje uzasadnienie przede wszystkim w Ewangelii.
Jezus narodzil sie w rodzinie, ktéra, aby unikna¢ przesladowania, musiala ucieka¢
do Egiptu (por. Mt 2,14). Poczatek ziemskiego zycia Jezusa zostal wiec naznaczony
koniecznoscig migracji. Rdwniez w swoim nauczaniu Jezus szczegdlnie dowartos-
ciowal troske o osoby skazane na taki los: ,,Bylem przybyszem, a przyjeliscie mnie”
(Mt 25,35)°. Stad Kosciol od samego poczatku zwracal szczegolng uwage na ludzi
dotknietych przymusowa migracja.

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 r. wprowadzit pojecie duszpasterstwa et-
nicznego, cho¢ przepisy podejmowaly to zagadnie bardzo lakonicznie. W éwczes-
nych uregulowaniach prawnych mozna dostrzec jednak typowe instytucje stuzace

> Zob. A.M. Piwko. Wspélczesny kryzys migracyjny w Europie. Wyzwania etyczne, spoleczno-
-kulturowe i etniczne. W: Kryzys migracyjny w Europie. Red. J. Balicki, W. Necel. Warszawa 2017 s. 303.

* Zob. UNHCR. Ukraine Refugee Situation. <https://data2.unhcr.org/en/situations/ukrainne>
[dostep: 8.05.2022].

> Zob. A. Lysy. Troska pasterska o zycie chrzescijatiskie migranta w Swietle nauczania Jana Pa-
wia II. Poznan 2015 s. 85.
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opiece duszpasterskiej nad osobami migrujacymi lub nalezacymi do innej grupy
etnicznej®.

Pierwszym dokumentem Stolicy Apostolskiej, ktory w sposob gruntowny
i wyczerpujacy podjal kwestie zwigzane z duszpasterstwem migrantéw, byta kon-
stytucja apostolska Exsul familia Piusa XII z 1 sierpnia 1952 r., stanowigca odpo-
wiedZ na bardzo duzg fale migracji ludnosci spowodowanej II wojna swiatowa.
Dokument zwrdcit uwage, ze Koscidt troszczyl sie i troszczy o cudzoziemcow,
przybyszoéw, wygnancéw i emigrantéw. Papiez zauwazyt, ze czlowiek ma prawo
do emigracji, a jego realizacja stanowi wyzwanie dla Kosciofa. Szczegdlna sytuacja
egzystencjalna migranta domaga sie réwniez szczegélnych struktur duszpaster-
skich. Co bardzo istotne, konstytucja apostolska zobowigzala Koscioly lokalne do
takiej samej opieki duszpasterskiej nad migrantami, jaka roztacza si¢ nad innymi
wiernymi w diecezji’. Exsul familia stanowila milowy krok w kwestii duszpaster-
stwa migrantow, przyczynita sie do jego rozwoju i upowszechnienia, dzigki czemu
w kolejnych latach nastapil réwniez rozwoj odpowiednich struktur?®.

Omawianym zagadnieniem zajal si¢ réwniez Sobor Watykanski II, ale - co
znamienne - nie powstal zaden dokument na temat duszpasterstwa migrantéw,
ktéry podejmowalby to zagadnienie w sposdb catosciowy®. Sobdr podjat probe
okreslenia specyfiki tego rodzaju duszpasterstwa, a jako swego rodzaju fundamen-
talng zasade wskazal potrzebe inkulturacji Ewangelii w dynamiczng sytuacje eg-
zystencjalng migrantéw i przybyszow'. W tym $wietle nalezy réwniez odczytaé
wskazania zawarte w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow:

Szczegdlng troska nalezy otoczy¢ wiernych, ktdrzy z powodu sytuacji zyciowej
nie moga w sposob zadowalajacy korzysta¢ z ogdlnej, zwyklej opieki duszpa-
sterskiej proboszczéw albo s jej pozbawieni, jak np. liczni emigranci, wygnan-
cy i uciekinierzy, podroézujacy statkami czy samolotami, koczownicy oraz inni,
bedacy w podobnej sytuacji''.

Po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II pojawila si¢ konieczno$¢ zrewi-
dowania konstytucji apostolskiej Exsul familia zaréwno pod katem nauczania
Soboru, jak réwniez zachodzacych 6wcze$nie zmian spotecznych (szczegélnie
w Europie). W odpowiedzi na te potrzeby 15 sierpnia 1969 r. zostalo wydane przez
papieza Pawla VI motu proprio Pastoralis migratorum cura. Dokument wskazywat

¢ Zob. L. Adamowicz. Duszpasterstwo emigrantéw w prawie kanonicznym. ,,Rocznik Nauk
Prawnych” 17:2007 nr 1 s. 121-122.

7 Zob. W. Necel. Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa. Warszawa 2012 s. 38-44.

8 Zob. L. Adamowicz. Duszpasterstwo emigrantow s. 125.

® Zob. D. Cichy. Migracje jako zjawisko eklezjalne po Soborze Watykarskim II. ,Nurt SVD”
2012 nr 46/2 (132) s. 154-155.

10" Zob. W. Necel. Prawo migranta s. 54.

1 Sobor Watykanski I1. Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus.
W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 2002 s. 244 p. 18.
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na potrzebe uaktualnienia struktur duszpasterstwa migracyjnego, a jednoczesnie
podkreslal to, o czym moéwil Sobodr, ze poszanowanie wartosci kulturowych i du-
chowych migrantéw oraz troska o jedno$¢ chrzescijan sg warto$ciami nadrzedny-
mi'% 22 sierpnia 1969 r. Kongregacja ds. Biskupéw wydata instrukcje De pastorali
migratorum cura, ktéra stanowila swego rodzaju kompendium teologiczno-praw-
ne dla papieskiego motu proprio’>. W oparciu o wskazania Pawla VI dotyczace
duszpasterstwa migrantéw dokument dostosowywal jego struktury do nowych
warunkdow oraz soborowego nauczania'.

Nie mozna réwniez pomina¢ trzeciego dokumentu z 19 marca 1970 r. — motu
proprio Pawla VI Apostolicae caritatis, ktory ustanawial Papieska Komisje ds. Dusz-
pasterstwa Migrantow i Turystow"’.

Nowy Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. i zawarte w nim prawodawstwo
Kosciota stanowi realizacje wskazan ostatniego Soboru. W jego kanonach znajdu-
jemy, wyrazone bezposrednio lub posrednio, potwierdzenie prawa migrantéw do
specjalnego duszpasterstwa oraz obowiazek troski duszpasterskiej o migrantéw ze
strony pasterzy Kosciota'. Jak zauwaza Piotr Wojnicz:

W kodeksie prawa kanonicznego [migranci] dostali potwierdzenie i gwarancje
réwnosci swoich praw z prawami innych wiernych w postaci katalogu praw
i obowigzkéw wszystkich cztonkéw Kosciola katolickiego. Fakt ten nabiera wy-
jatkowego znaczenia, poniewaz pozwala migrantom czuc¢ si¢ w kazdym spole-
czenstwie jak wsrod swoich'.

Papiez Jan Pawel I mocg konstytucji apostolskiej Pastor bonus z 28 czerwca
1988 r. dokonal reformy Kurii Rzymskiej. Bylo to istotne dla kwestii duszpaster-
stwa migrantéw, gdyz dotychczasowa Papieska Komisja ds. Duszpasterstwa Mi-
grantéw i Turystow zostata podniesiona do rangi Papieskiej Rady ds. Duszpaster-
stwa Migrantéw i Podrdézujacych'.

2. NAJNOWSZE DOKUMENTY

Wspomniana Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdézujacych
3 maja 2004 r. wydata instrukcje zatytulowana Erga migrantes caritas Christi (Mitos¢
Chrystusa wobec migrantow). Dokument przedstawia problem migracji i opieki

12

Zob. D. Cichy. Migracje jako zjawisko eklezjalne s. 156.
Zob. L. Adamowicz. Duszpasterstwo emigrantow s. 127.
Zob. W. Necel. Prawo migranta s. 60.
Zob. D. Cichy. Migracje jako zjawisko eklezjalne s. 157-158.
Zob. W. Necel. Prawo migranta s. 63.
P. Wojnicz. Istota funkcjonowania duszpasterstwa migrantow w prawie Kosciola rzymskoka-
tolickiego. ,Civitas et Lex” 2015 nr 2 (1) s. 58.
18 Zob. D. Cichy. Migracje jako zjawisko eklezjalne s. 160.

13

14

15

16

17
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duszpasterskiej nad migrantami w aspektach: biblijnym, teologicznym, pastoral-
nym i kanonicznym. Analogicznie do wcze$niejszych dokumentéw ukazuje row-
niez prawo migranta do szczegdlnej troski duszpasterskiej'®. Instrukcja podkresla
bardzo mocno koniecznos$¢ uszanowania wartosci etnicznych, kulturowych i je-
zykowych imigranta, bez ktérego mozna doprowadzi¢ do zamkniecia si¢ migran-
ta na Ewangelie, odejscia od Kosciola czy nawet od wiary. Jednocze$nie zacheca,
by pomaga¢ przybyszom w integrowaniu si¢ z lokalnym Kosciotem i ustrzec ich
przed zamknieciem si¢ w swego rodzaju getcie®. Stusznie zauwaza Damian Cichy:
Zaglebiajac si¢ we wspdlczesna eklezjologie, instrukcja przedstawia Kosciodt
jako pielgrzyma kroczacego wraz z ludzmi w tajemnicy stworzenia dazacego do
pierwotnej harmonii. Podkreslajac, ze katolicyzm to duzo wiecej niz pluralizm
etniczno-kulturowy czy sprawiedliwo$¢ prawno-socjalna, chce tym aspektom
nada¢ ducha i warto$ci chrzescijanskich. Obecno$¢ za$ opatrznos$ciowych mi-
grantéw miedzy nami ma by¢ okazja do zweryfikowania naszej katolickosci*'.

Instrukcja ukazujac powszechng prawde o godnosci kazdego cztowieka,
wskazuje rowniez na wymiar misyjny emigracji. Dzigki odpowiedniej formacji
migrantéw moga oni wnie$¢ wiele nowosci i zywotnosci do wspoélnot, do ktorych
trafiaja w miejscach docelowych. Co bardzo istotne - szczegolnie w kontekscie ak-
tualnej sytuacji migracyjnej w Polsce — podjeto rowniez zagadnienie emigrantéw
nalezacych do Kosciotéw wschodnich, innych Ko$cioléw i wspdlnot koscielnych
oraz innych religii. Omawiajac szczegdtowe kwestie z tym zwiazane, dokument
ukazuje wage i znaczenie relacji ekumenicznych i dialogu miedzyreligijnego®.

Drugim waznym dokumentem jest instrukcja Przyjecie Chrystusa w uchodz-
cach i przymusowo przesiedlonych, opublikowana przez Papieska Rade ds. Dusz-
pasterstwa Migrantéw i Podrézujacych oraz Papieska Rade Cor unum w 2013 r.
Nalezy zwrdci¢ uwage, ze wytyczne juz w swoim tytule wskazuja na potrzebe
szczegolnej opieki nad tymi, ktérzy emigruja z przyczyn niezaleznych od siebie.
Dla nich emigracja jest czym$ przymusowym. Stolica Apostolska wskazuje, ze to
wlasnie ta grupa migrantéw najbardziej potrzebuje opieki i szczegolnego pochy-
lenia®. Dokument na samym wstepie wskazuje na bardzo istotng réznice miedzy
tymi, ktorzy opuszczaja swoj kraj na skutek przesladowan, klesk zywiotowych,

¥ Zob. W. Necel. Prawo migranta s. 71.

2 Zob. Tenze. Prawno-duszpasterskie dyspozycje instrukcji ,Erga migrantes caritas Christi”.
»Prawo Kanoniczne” 2009 nr 3-4 s. 53.

21 D. Cichy. Migracje jako zjawisko eklezjalne s. 165.

22 Zob. N. Jerzak. Rola i zadania Kosciota wobec emigrantow. Odpowiedzialnos¢ za obchodzenie
sie z emigrantami w Kosciele. ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 12:2013 nr 2
(23) s. 70.

# Zob. M. Ostrowski. Refleksja pastoralno-teologiczna nad dokumentem Stolicy Apostolskiej
»Przyjecie Chrystusa w uchodZcach i przymusowo przesiedlonych”. W: Kryzys migracyjny - destrukcja
czy szansa? Spoleczne i pastoralne aspekty. Red. M. Ostrowski, J. Partyka. Krakéw 2019 s. 15-16.
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ekologicznych czy innych ekstremalnie trudnych sytuacji, wtacznie z zagrozeniem
zycia, a tymi, ktorzy opuszczajg swoja ojczyzne z powodow ekonomicznych, aby
zapewnic sobie i bliskim wyzszy standard zycia®.

Instrukcja kladzie nacisk na potrzebe godnego przyjecia i zaangazowania
duszpasterskiego wobec kazdego uchodzcy i wypedzonego. Taka postawa jest bo-
wiem wyrazem milo$ci do kazdego cztowieka. Odpowiednie przyjecie i pomoc
sprzyja zachowaniu godnosci kazdego, umozliwia Zycie wolne, godne i samodziel-
ne w nowym miejscu®.

Motywem nadrzednym do pomocy uchodZcom i przymusowo przesied-
lonym, na ktéry powoluja si¢ autorzy wspomnianej instrukcji, jest rozpoznanie
w nich Chrystusa. W tym akcie ludzie wierzacy mogg i powinni widzie¢ swoj wy-
raz milto$ci do Chrystusa. Ukazujac potrzebe przyjecia uchodzcow, dokument ak-
centuje nie tyle motyw humanitarny, co ten plynacy z wiary*.

3. AKTUALNA SYTUACJA W POLSCE

Majac na uwadze sytuacje, w jakiej znalazla si¢ Polska oraz analizujgc przywoly-
wane dokumenty Kosciola, nalezy zauwazy¢, ze istotnym aspektem troski wobec
przybywajacych uchodzcow jest otwartos¢ i goscinno$¢. Wydaje sie to by¢ szcze-
gélnie wazne, kiedy migrantami sg osoby dotkniete wojng, traumatycznymi do-
$wiadczeniami zwigzanymi z dzialaniami zbrojnymi oraz samym faktem koniecz-
nosci nagtej ucieczki ze swojego kraju.

Instrukcja Erga migrantes cartitas Christi zaznacza, ze troska o emigrantow
na samym poczatku powinna znajdowaé swoj wyraz w ich godnym przyjeciu
i w postawie solidarnosci’. Dokument wspomina:

Chrzescijanie powinni by¢ promotorami prawdziwej i rzeczywistej kultury

goscinnodci, ktdra potrafi doceni¢ autentycznie ludzkie wartoéci innych ludzi,
ponad wszelkimi trudno$ciami, jakie niesie wspoétzycie z kim$ innym od nas®.

Instrukcja Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo przesiedlonych
zauwaza, ze gotowos¢ do przyjecia uchodzcéw i goscinnos¢é wobec nich $§wiadczy

# Zob. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrozujacych. Papieska Rada Cor
Unum. Instrukcja Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo wypedzonych. Watykan 2013 [da-
lej: Przyjecie Chrystusa] p. 1.

» Zob. W. Necel. Instrukcja ,,Przyjecie Chrystusa w uchodZcach i przymusowo przesiedlonych’.
»Studia Elblgskie” 18:2017 s. 430.

% Zob. M. Ostrowski. Refleksja pastoralno-teologiczna nad dokumentem Stolicy Apostolskiej
s.23.

7 Zob. W. Necel. Prawno-duszpasterskie dyspozycije instrukcji s. 54.

% Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych. Instrukcja Erga migrantes
caritas Christi. Watykan 2008 [dalej: Erga migrantes caritas Christi] p. 39.
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o tym, ze dostrzegamy ich godno$¢. Spojrzenie na kazdego przybysza jak na osobe
nie pozwoli potraktowa¢ go jak przedmiot czy jakies obcigzenie. Przyjecie powin-
no dawa¢ przyjmowanym poczucie bezpieczenstwa. Obok wsparcia na plaszczyz-
nie humanitarnej nie mozna réwniez zapomnie¢ o potrzebie wsparcia moralnego
i duchowego®. Wiemy doskonale, Ze wspomniane postawy otwartosci i goscin-
nos$ci wymagaja rowniez odpowiednich srodkéw materialnych i finansowych. Nie
mozemy zapomina¢ o tym, ze m.in. poprzez takie sytuacje i przyjmowane postawy
weryfikowana jest nasza wiernos¢ Ewangelii®.

Podejmujac zagadnienie gotowosci na przyjecie migrantéw, trzeba wspo-
mnie¢ o jego stopniowalno$ci. Na samym poczatku mamy do czynienia z opieka
ogolng, ktora jest zwigzana ze wstepnym przyjeciem. Ten etap odznacza sie tym-
czasowoscig (zwiazang zazwyczaj z czasowym pobytem np. w o$rodku dla uchodz-
cow, roznych halach itp.). Kolejny etap przyjecia to opieka wlasciwa i rzeczywista,
ktéra odznacza sie ukierunkowaniem na ksztaltowanie samowystarczalnosci przy-
bysza (samodzielne mieszkanie, praca, edukacja dzieci itd.) W koncu nastepuje
ostatni etap, jakim jest integracja, kiedy migranci angazuja si¢ w zycie spoleczne
w calym jego bogactwie®.

Patrzac na sytuacje w Polsce, trzeba zauwazy¢, ze w naszym kraju, w $wietle
przytoczonych na wstepie liczb i danych, nastapita realizacja pierwszej fazy zwia-
zanej z przyjeciem uchodzcow, o ktdrej wspomina instrukcja Erga migrantes carti-
tas Christi. Przedluzajacy sie konflikt na Ukrainie bedzie powodowal koniecznos¢
realizacji kolejnego etapu przyjecia, zwigzanego z usamodzielnianiem sie tych,
ktérzy do nas przybyli. Bedzie to o wiele wigksze wyzwanie.

Inng wazng kwestig zwigzana z przyjeciem uchodzcéw jest nie tylko ich
przynalezno$¢ narodowa czy etniczna, ale rowniez religijna. Obie instrukcje pod-
kreslajg koniecznos$¢ zwracania uwagi nie tylko na migrantéw przynalezacych do
Kosciota rzymskokatolickiego, ale takze na migrantéw, ktdrzy nalezg do innych
obrzadkow katolickich, innych Kosciotéw i wspolnot chrzescijanskich, jak row-
niez wyznawcow innych religii. Jak zostalo podkreslone wczesniej, postawa otwar-
tosci na uchodzcéw i przymusowo przesiedlonych bez wzgledu na ich przynalez-
nos¢ religijng jest najglebszym $wiadectwem Ewangelii*’. To réwniez zostalo do
tej pory zrealizowane w duchu prawdziwie chrzescijanskim — pomoc uchodzcom
z Ukrainy byla i jest udzielana ze strony Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce
bez wzgledu na ich przynaleznos¢ religijna.

¥ Zob. Przyjecie Chrystusa p. 82-85.

% Zob. M. Ostrowski. Refleksja pastoralno-teologiczna nad dokumentem Stolicy Apostolskiej
s. 21.

31 Zob. Erga migrantes caritas Christi p. 42-43.

32 Zob. W. Necel. Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przesiedlonych. Wytyczne pastoralno-
-kanoniczne. ,Prawo Kanoniczne” 2017 nr 3 s. 142.
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Migranci potrzebuja wsparcia i opieki w wymiarze duchowym. W przypadku
migrantéw z Ukrainy w bardzo niewielkim stopniu mamy do czynienia z wierny-
mi Kosciofa rzymskokatolickiego. Nie mozemy jednak wykluczy¢, ze w niektorych
sytuacjach moze by¢ wskazane podtrzymywanie wlasciwej im tradycji katolickiej,
ktérej wyrazem moze by¢ opieka duszpasterska sprawowana przynajmniej w ich
ojczystym jezyku®. Trudno dzi§ méwic¢ o potrzebie powolywania wigkszych struk-
tur, na ktore pozwala prawo.

Kolejng grupe stanowia wierni Kos$ciota katolickiego obrzadku wschodnie-
go. Jezeli jest to tylko mozliwe, maja oni obowigzek przestrzegania wlasnego ob-
rzadku, ktory jest rozumiany jako dziedzictwo liturgiczne, teologiczne, duchowe
i dyscyplinarne. W Polsce ci wierni maja taka mozliwo$¢ ze wzgledu na istniejace
struktury Kos$ciota grekokatolickiego, cho¢ oczywiscie nie wszedzie i nie zawsze
jest to mozliwe. Jednoczesnie instrukcja Erga migrantes cartitas Christi przypo-
mina, ze mogg oni — nie naruszajac prawa — uczestniczy¢ w liturgii w kazdym
Kosciele sui iuris. Co bardzo wazne, nawet dlugi czas uczestniczenia w liturgii
w Kosciele innego obrzadku oraz przyjmowanie w nim sakramentdéw nie powo-
duje zmiany obrzadku*. Trzeba zatem zauwazy¢, ze nawet w przypadku trudnosci
czy niemoznosci dotarcia do wlasnego duszpasterza, wierni ci nie zostaja pozosta-
wieni catkowicie bez opieki, szczegélnie w polskich warunkach.

Trzecig grupe stanowig migranci przynalezacy do innych Kosciolow i wspol-
not koscielnych, co w przypadku migrantéw z Ukrainy oznacza przede wszystkim
wiernych Kosciota prawostawnego. Majac na wzgledzie obecno$¢ tego Kosciota
w Polsce, wierni majg mozliwo$¢ korzystania z postugi wlasnych szafarzy. Trzeba
jednak pamieta¢, ze ta obecnos¢ jest zréznicowana w zaleznosci od regionéw Pol-
ski (do tego dochodzg jeszcze rdznice w obrebie samego prawostawia i zaleznos¢
od réznych patriarchatéw), a tym samym nie wszedzie jest to fatwe. Problemem
moze by¢ brak duchownych lub miejsc do sprawowania kultu. Instrukcja Erga mi-
grantes cartitas Christi przypomina, ze w przypadku braku miejsca czy odpowied-
nich przedmiotéw do sprawowania liturgii biskup diecezjalny moze pozwoli¢ na
jej sprawowanie w $wigtyni katolickiej lub uzyczy¢ niezbednych paramentéw. Do-
kument zaznacza réwniez, ze w szczegdlnych przypadkach mozliwe jest przyjecie
Eucharystii, ktére ma na celu zaspokojenie duchowej potrzeby, a nie niemozliwg
na chwile obecng interkomunie®.

W zwigzku z sytuacja migracyjng Rada Prawna i Rada ds. Ekumenizmu Kon-
ferencji Episkopatu Polski wydaty 8 marca 2022 r. Pro memoria dotyczgce postug
religijnych udzielanych wiernym z Kosciotow i Wspdlnot koscielnych niemajgcych
petnej wspolnoty z Kosciotem katolickim. W tym dokumencie wyjasnione zostaly

3 Zob. Erga migrantes caritas Christi p. 50.
3* Zob. tamze p. 52.
> Zob. tamze p. 56-57.
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zagadnienia, ktore moga sie pojawia¢ w praktyce duszpasterskiej i budzi¢ watpli-
wosci co do ich wlasciwego rozstrzygniecia.
W relacji do wyznawcow innych religii Kosciot jest
[...] wezwany do nawigzania z nimi dialogu, ktéry «musi by¢ prowadzony
i realizowany w przekonaniu, ze Ko$cié! jest zwyczajng droga zbawienia i tylko
on posiada pelni¢ zbawczych srodkow»*.

W przypadku uchodzcéw z Ukrainy nie jest to znaczaca liczba, jednak nie
mozna zapomina¢, ze aktualne jest wezwanie do podejmowania wspélnych dzia-
tan i wspolpracy, ktére moga nas wzajemnie zblizac”.

Obecnie zadaniem duszpasterskim Kosciota w Polsce jest réwniez uwraz-
liwianie wiernych na problem uchodzcéw. Wszyscy odpowiedzialni za formacje
powinni jeszcze bardziej zwraca¢ uwage i mobilizowaé wierzacych do postawy
solidarnosci i otwarcia, ukazujac, ze migracje sa wyrazem uniwersalnosci Kos-
ciola i sprzyjaja jego komunii*. Niewatpliwie pewnym wyzwaniem dla Ko$ciola
bedzie réwniez pomoc wiernym w przezwyciezaniu réznych uprzedzen czy nie-
checi wobec migrantéw, ktore zapewne beda si¢ pojawiac¢®. Uwrazliwianie wier-
nych na uchodzcow i kwestie zwigzane z migracja powinno znajdowac swoj wyraz
w gloszonych homiliach, katechezach czy rekolekcjach. Dobra okazje do tego, aby
pomoc uchodzcom nabierata bardziej konkretnych ksztaltéw, stanowi¢ moze co-
roczny Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy czy Tydzieri Mitosierdzia®.

ZAKONCZENIE

Przedstawione w artykule dokumenty jasno ukazujg troske o migrantéw ze stro-
ny Koéciola i jej glebokie zakorzenienie. Szczegdlnie najnowsze instrukcje: Erga
migrantes caritas Christi oraz Przyjecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo wy-
pedzonych dajg wiele praktycznych wskazan, ktére odnosza si¢ do sytuacji, w ja-
kiej znalazta si¢ Polska, przyjmujac ponad 3 mln obywateli Ukrainy. Analiza tych
dokumentéw w aktualnym polskim kontekscie pokazuje, ze w praktyce zostaly
zrealizowane podstawowe postulaty zwigzane w otwartoscig na uchodzcéw i ich
przyjeciem w duchu chrzescijanskim. Dokumenty Kosciota wskazuja réowniez
mozliwosci zwigzane z duchowg opieka i troska o migrantéw i wydaje sig, ze na
obecnym etapie pomagaja znajdowaé rozwigzania w sytuacjach problematycz-
nych, szczegolnie w przypadku réznic zwigzanych z obrzadkiem czy wyznaniem.

Tamze p. 59.

Zob. Przyjecie Chrystusa p. 110.

Zob. Erga migrantes caritas Christi p. 96-97.

¥ Zob. tamze p.100.

Zob. M. Ostrowski. Parafia wspélnotg otwartqg na migrantéw. ,Studia Pastoralne” 2021
nr 17s. 210.
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Na pewno dalszy rozwdj sytuacji na Ukrainie bedzie mial duzy wplyw na
ksztalt opieki duszpasterskiej. Przedtuzajacy si¢ konflikt, a tym samym dluzszy
pobyt uchodzcow w Polsce, moze zrodzi¢ potrzebe tworzenia bardziej rozbudowa-
nych struktur do opieki duchowej nad uchodzcami przybytymi do Polski.
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MILOSC ZRODLEM DOSKONALEGO POKOJU
OFTAROWANEGO PRZEZ CHRYSTUSA

LOVE AS A SOURCE OF PERFECT PEACE OFFERED BY CHRIST

Abstract: This article is an attempt how a person can experience the true peace about which Jesus
Christ spoke at the Last Supper (Jn 14:27). The author starts from original sin, which was the cause
of the rupture of the relationship with God, the division between people and a source of fear, to
then show that the work of salvation, completed by Jesus Christ, opened the way for the human to
return to the relationship with God, revealed as Trinity. It is the inclusion of man in the relation-
ship of the Holy Trinity, full of harmony and love, that becomes the source of true peace, the ability
to love, forgive and build relationships of brotherhood. The author of the article also points out that
today the Eucharist is the place where the human being experiences the transforming love of God,
which, through close union with Christ, also leads to communion with the Father and the Holy
Spirit and, consequently, to interpersonal communion.

Keywords: peace, Christ’s peace, Prince of Peace, love, Holy Trinity, sources of peace, the Eucharist.

Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje.
Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani nie leka! (J 14,27)

Te stowa, zapisane w czwartej Ewangelii, zostaly wypowiedziane przez Jezusa pod-
czas ostatniej wieczerzy, w czasie mowy pozegnalnej, po ktorej nastapita modlitwa
arcykaplanska Chrystusa. Jezus powiedzial do uczniéw, ze Jego pokdj rozni si¢ od
pokoju danego przez ,,§wiat”. Czy wspolczesnie ludzie wierzacy w Chrystusa moga
doswiadczy¢ pokoju danego i pozostawionego przez Niego? Skad moga czerpac
ten pokdj? W jaki sposob moga przezywa¢ go w swojej codziennosci?

* Adrian Michat Sielicki — absolwent Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu,
e-mail: adriansielicki@gmail.com.
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1. OD HARMONII I POKOJU DO LEKU I TRWOGI

Kiedy Bog stworzyt $wiat, nazwal go dobrym (por. Rdz 1,10.12.18.21.25.), a na-
wet bardzo dobrym (por. Rdz 1,31). Czlowiek zostal wiec powotany do istnienia
w Swiecie, ktory byt uporzadkowanym, harmonijnym, dobrym i czystym darem
od Boga. Bdg zasadzil ogréd Eden i tam umiescit stworzonego czlowieka'. War-
to zwroci¢ uwage na bardzo wymowny opis stworzenia czlowieka, ktéry mozemy
odnalez¢ w Rdz 1,27:

Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stwo-
rzyt mezczyzne i niewiaste.

Anna Swiderkéwna, odnoszac sie do tego opisu, stwierdza:

[...] pelnym obrazem Boga nie jest, jak sie zdaje, ani mezczyzna ani kobieta,
lecz mezczyzna i kobieta razem, a wigc nie samotna jednostka, lecz wspoélnota,
cho¢by nawet wspdlnota najmniejsza’.

Maria Miduch rozszerza te mysl:

Wedtug powyzszego fragmentu czlowiek to: mezczyzna i niewiasta. Nie jedno
z nich, lecz oboje. Warto zwroci¢ uwage, ze w owym wersecie zostata podkre-
$§lona mocno ple¢ obojga. Hebrajskie stowo zahar — tu przettumaczone jako
mezczyzna — nie odnosi si¢ jedynie do gatunku ludzkiego, okresla pte¢ meska.
Podobnie ma si¢ sprawa ze stowem nekewa oddanym przez ttumaczy jako ko-
bieta, a okreslajagcym plec¢ zenska u wszystkich stworzen, nie tylko ludzi. To tak
jakby piszacy ten fragment chcial powiedzie¢: mezczyzna i kobieta to cztowiek!
[...] Akceptacja roli plci przeciwnej, jaka ma do odegrania w zyciu, jest przyje-
ciem tego Boskiego elementu, ktory nie lezy w nas samych, lecz po ktéry trzeba
siegnad, by by¢ obrazem Stworcy. Adam, czyli cztowiek (ale tez w szerszym ro-
zumieniu ludzko$¢), to zahar i nekewa; ale wiemy tez, ze Adam to obraz Boga®.

Jest to zatem jednos¢

[...] ktora zawiera w sobie r6znos¢ i urzeczywistnia si¢ przez dawanie siebie
drugiemu w sposob doskonaly, nieograniczony niczym poza odniesieniem do
samego Boga jako Stwdrcy tej jednosci. To jedyne ograniczenie cztowieka da-
walo mu moc i zdolno$¢ wolnego oddawania siebie drugiemu na obraz i podo-
bienstwo Boga®.

Swiat stworzony przez Boga jako dobry, jednoéé miedzy kobietg i mezczyzng
iich odniesienie do Boga tworzyly harmonie, w ktérej nikt nie odczuwat leku, stra-
chu i cierpienia. Mariusz Rosik zauwaza, ze zamieszkiwanie czlowieka w ogrodzie

Por. Cz.S. Bartnik. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin 2000 s. 298-304.
A. Swiderkoéwna. Bég Tréjjedyny w zyciu czlowieka. Krakéw 1994 s. 18.
M. Miduch. Biografia Ducha Swigtego. Krakow 2015 s. 23-24.

Z. Kiernikowski. Eucharystia i jednos¢. Czgstochowa 2000 s. 13.
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oznacza¢ moze harmonie, jaka istniala pomiedzy Bogiem a cztowiekiem®, nato-
miast Zbigniew Kiernikowski méwi o cztowieku jako wspdlnocie dwdch oséb
zdolnych do wzajemnego

[...] przenikania sie, tracenia siebie w drugim, przechodzenie ku drugiemu
i dawanie drugiemu racji bycia w sobie®.

Z jednej strony mamy idealng komunie czlowieka (jako wspdlnoty oséb)
z Bogiem, z drugiej — komunie ludzi miedzy sobg’.

Tréjca Swieta to [...] tajemnica radosci Boga, ktory jest jeden, a nie jest
samotny®.
Jego istotg jest komunia, mito$¢ réznych oséb - Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go. Odbicie takiej wiasnie jakosci Bég zlozyt w tym, ktérego uczynit korong
stworzenia - w cztowieku: mezczyznie i niewiescie (zob. Rdz 1,26 n.). Stworzyt
dwoje réznych, uzdolnionych do jednosci, mogacych by¢ jednoscia, to znaczy
majacych w sobie zdolnosé¢ i moc bycia jednym ciatem (zob. Rdz 2,24)°.

Wydaje si¢ wigc, ze czlowiek dlatego znalazt si¢ w ogrodzie Eden, w miejscu
obecnosci Boga, gdyz tak jak Stwoérca byl w stanie zy¢ w komunii. I cho¢ tekst
z Ksiegi Rodzaju nie méwi wprost o Tréjcy Swietej'”, to jednak przestanka stwarza-
nia jednego cztowieka jako dwdch oséb na obraz Bozy pozwala zauwazy¢ pewne
implikacje w strone objawienia tej tajemnicy. Poki czlowiek byl w stanie dawac
siebie, znajdowal si¢ w ogrodzie Eden. Ten stan rzeczy zmienit si¢ za sprawg prze-
biegtosci weza.

Czlowiek ulegt pokusie poznania dobra i zla, jednak zamiast ,,stania sie jak
Bog” Sciagnal na siebie konsekwencje dokonania czynu zakazanego: cierpienie,
wstyd, doswiadczenie bezsilnosci, konieczno$¢ niechybnej $mierci oraz §wiado-
mo$¢ tego wszystkiego''.

Wedlug Jana Klinkowskiego obraz Bozy w czlowieku dotyczy szesciu ele-
mentdw: rozumnosci cztowieka, daru wolnosci, stworzenia do nie$miertelnosci,
umiejetnosci kochania, wzajemnego obdarowywania si¢ mitoscia oraz stworze-
nia do zycia w $wigtoéci'?. Grzech, ktdrego dopuscil si¢ czltowiek, znieksztalcit

*> Por. M. Rosik. Interpretacja Janowej narracji o otwartym grobie (] 20,1-18) w Swietle mitu
o0 Rajskim Ogrodzie. ,Collectanea Theologica” 74:2004 nr 1 s. 44.

¢ Z. Kiernikowski. Eucharystia i jednos¢ s. 13.

7 Por. tamze s. 14-15.

8 A. Swiderkéwna. Bég Trdjjedyny w zyciu czlowieka s. 15.

® Z. Kiernikowski. Eucharystia i jednos¢ s. 15.

1 Por. M. Miduch wykazuje, ze hebrajskie Elohim, czyli Bg, to nie tylko pluralis maiestaticus,
ale co$ o wiele wigcej. Z perspektywy gramatycznej Elohim to rzeczownik rodzaju meskiego i liczby
mnogiej. W jezyku hebrajskim wyrézniamy liczbe pojedyncza, podwéjng i mnoga, a wiec mnoga to
wiecej niz podwéjna. Wiecej: M. Miduch. Biografia Ducha Swigtego s. 19-21.

1 Por. M. Rosik. Interpretacja Janowej narracji s. 46.

12 Por. J. Klinkowski. Biblijne medytacje nad wiarg i ludzkim losem. Wroctaw 2012 s. 13-14.
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w nim 6w obraz Bozy. Czlowiek bowiem zapragnal siegna¢ dalej niz ,obraz
Bozy”, chciat sta¢ si¢ rowny Bogu. Ta réwnos$¢ miala wyrazac sie w stanowieniu
prawa wedlug wiasnej woli, w uznaniu siebie za zrodlo zycia i odrzuceniu wlas-
nej natury stworzonej, zajeciu miejsca Boga i stanowieniu o dobru, ztu oraz zyciu
w miejsce Boga'.

Kiedy czlowiek, stworzony na obraz Boga, ulegl kuszeniu przez weza, ot-
worzyly sie jego oczy i odkryl wlasng nagos¢, czyli zobaczyl, ze jest pozbawiony
swojego stanu bycia jedynym stworzeniem Bozym uczynionym na obraz Boga®,
zauwazyl wlasng bezbronnos¢'®. Mezczyzna i kobieta zaczeli wiec ba¢ sie samych
siebie, ale takze Boga'’.

Cztowiek odkryt i poznal samego siebie jako stworzenie, nie pojmowal juz jed-
nak siebie jako stworzenia odniesionego do Boga-Stwdrcy, lecz jako stworzenie
pozostawione sobie, negujace swoje oparcie w Bogu i w konsekwencji skaza-
ne na samoobrone. Uzurpacja poznania dobra i zfa na wtasng reke to wejscie
w stan nago$ci, $wiadomosci pozbawienia relacji z Bogiem i koniecznosci
obrony siebie'.

Od tego momentu zaréwno kobieta, jak i mezczyzna staneli wobec problemu
zabezpieczenia swojego zycia, jego obrony. Odtad czlowiek - juz nie jako wspdlno-
ta kobiety i mezczyzny, ale jako jednostka ludzka — musi sam zapewni¢ sobie byt,
lecz nadal wedlug wlasnego, indywidualnego rozumienia nowej sytuacji, ktora jest
wynikiem grzechu. Nastgpito zrzucanie winy — Adam jako winng wskazal Ewe,
Ewa weza — co w konsekwencji bylo obarczaniem wing za wlasne niepowodzenie
innych i poglebianiem podzialu w relacjach miedzyludzkich'. W jakiej$ mierze
wyraza si¢ to rowniez w tym, ze ,[...] poznali, Ze s3 nadzy; spletli wiec gatazki
figowe i zrobili sobie przepaski” (Rdz 3,7).

Smier¢ cztowieka stata si¢ faktem. Po jej doswiadczeniu czlowiek powrdci
do ziemi, z ktdrej zostal uczyniony przez Boga. Jednak z biblijnego opisu historii
czlowieka przed i po grzechu nie wynika, jakoby cztowiek mégl mie¢ nadzieje na
przyszle zycie®. Bog jednak zapowiedzial, ze przywréci swéj obraz w cztowieku
(Rdz 3,15).

3 Przez to okreslenie rozumiemy kobiete i mezczyzne.

" Por. J. Klinkowski. Biblijne medytacje s. 14.

15 Por. Z. Kiernikowski. Swiatfo na mojej sciezce. Rozwazania do Ewangelii Adwentu. Siedlce
2011s.11.

16 Por. A. Swiderkéwna. Bramy do Biblii. Krakéw 2012 s. 50-51.

17 Por. tamze s. 51; Z. Kiernikowski. W mocy stowa i sakramentu. Biblijne inspiracje wspélczes-
nego duszpasterstwa. Warszawa 2011 s. 160-161.

'8 Tenze. Eucharystia i jednos¢ s. 29.

¥ Por. tamze s. 29-30.

% Por. H. Langkammer. Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu. Legnica 2007 s. 122.

1 Por. J. Klinkowski. Biblijne medytacje s. 14



74 Adrian Michat Sielicki

Po wypedzeniu cztowieka z raju, Bog postawil straz przed bramami: «Bog po-
stawil przed ogrodem Eden cherubéw i potyskujgce ostrze miecza, aby strzec
drogi do drzewa zycia» (Rdz 3,24). [...] Obraz cherubéw z mieczami strzega-
cych bram raju wydaje si¢ jasny: stan pierwotnej szczesliwosci zostal utracony,
a wiez z Bogiem, jesli nie zerwana catkowicie, to silnie nadszarpnieta®.

To krétkie przedstawienie przejscia od harmonii i pokoju do lgku i trwogi
w opisie dotyczacym pierwszego czlowieka pozwala zauwazy¢, ze powodem ta-
kiego stanu rzeczy jest grzech, ktory burzy harmonie i zrywa jedno$¢ pomiedzy
ludzkoscig a Bogiem oraz pomiedzy ludzmi.

2.JEZUS I OBIETNICA POKOJU

Podczas ostatniej wieczerzy, zgodnie z opisem Jana Ewangelisty, Jezus wypowie-
dzial stowa:

Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje.
Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani nie leka! (J 14,27)

Jest to obietnica zfozona uczniom - pokdj, ktory zostal przyniesiony przez
Jezusa, zostal dany wszystkim, ktérzy w Niego wierzg. Jednak waznym elementem
wydaja sie by¢ stowa: ,,nie tak, jak daje §wiat”. Powstaje wigc pytanie: w jaki sposéb
Chrystus udziela swojego pokoju?

Odpowiedz znajdujemy w tej samej mowie, dlatego przytoczymy jej szerszy
fragment:

Jezeli Mnie milujecie, bedzie zachowywa¢ moje przykazania. Ja za$ bede prosit
Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byl na zawsze — Ducha Praw-
dy, ktérego $wiat przyjac nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy
Go znacie, poniewaz u was przebywa i w was bedzie. Nie zostawie was sierota-
mi: Przyjde do was. Jeszcze chwila, a §wiat nie bedzie juz Mnie ogladal. Ale wy
Mnie widzicie, poniewaz Ja zyje i wy zy¢ bedziecie. W owym dniu poznacie,
ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was. Kto ma przykazania moje
i zachowuje je, ten Mnie miluje. Kto za§ Mnie miluje, ten bedzie umitowany
przez Ojca mego, a réwniez Ja bede go milowal i objawie mu siebie. Rzekt do
Niego Juda, ale nie Iskariota: Panie, cOz si¢ stalo, Ze nam sie masz objawi¢,
a nie $wiatu? W odpowiedzi rzekt do niego Jezus: Jesli Mnie kto mituje, be-
dzie zachowywal moja nauke, a Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego,
i bedziemy u niego przebywa¢. Kto Mnie nie miluje, ten nie zachowuje stow
moich. A nauka, ktorg styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postal, Ojca.
To wam powiedziatem przebywajac wsréd was. A Pocieszyciel, Duch Swiety,
ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni
wam wszystko, co Ja wam powiedzialem. Pok¢j zostawiam wam, pokéj moj

2 M. Rosik. Interpretacja Janowej narracji s. 49-50.
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daje wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje. Niech si¢ nie trwozy serce wasze
ani sie leka. Styszeliscie, ze wam powiedzialem: Odchodze i przyjde znéw do
was. Gdyby$cie Mnie mitowali, rozradowalibyscie sie, ze ide do Ojca, bo Ojciec
wigkszy jest ode Mnie. A teraz powiedzialem wam o tym, zanim to nastapi,
abyscie uwierzyli, gdy si¢ to stanie. Juz nie bede z wami wiele méwil, nadchodzi
bowiem wladca tego $wiata. Nie ma on jednak nic swego we Mnie. Ale niech
$wiat sie dowie, ze Ja miluje Ojca, i ze tak czynie, jak Mi Ojciec nakazal. Wstan-
cie, idzmy stad! (J 14,15-31)

W przytoczonym fragmencie w sposdb szczegoélny uderza polaczenie pokoju
z objawieniem Trojcy Swietej oraz wskazanie przez Jezusa mitowania jako podsta-
wy trwania w jednosci z Bogiem i bycie z Nim w relacji. Sprébujmy odpowiedzie¢
na pytanie, dlaczego objawienie Tréjcy i odwotanie si¢ do mitowania jest istotne
w kontekscie pokoju?

Ewangelisci wskazujg na bostwo Chrystusa, przyznajac Mu moc niszczenia
wladzy, potegi i zla szatana ,,palcem Bozym” (Lk 11,20). Czeslaw S. Bartnik za-
uwaza, ze

[...] na to samo wskazuje przypisywanie sobie przez Jezusa roli eschatologicz-
nego Sedziego w stosunku do kazdej jednostki i do calych narodow, a takze
Kosciota (Mt 16,27; 25,40; ] 5,22-23). To samo oznacza gloszenie zbawienia
wiecznego i oflarowywanie go ludziom za wiar¢ w Chrystusa i w Jego imig
(Mk 16,165 ] 3,1 nn.), co potwierdza wczesne chrzescijaiistwo: «I nie ma w zad-
nym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego imienia,
w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni» (Dz 4,12; por. J1 3,5). Chrystus jest dawca
taski Bozej jako Jeden z Trojcy: «Laska wam i pokdj od Boga Ojca naszego
i Pana Jezusa Chrystusa» (Kor 1,3; por. 1 Tes 1,1-10; 2 Kor 1,2; Ga 1,3). Dziata-
nia Chrystusa sa stawiane na réwni z czynno$ciami Boga Ojca i Ducha Swiete-
go (1 Kor 12,4-6; 2 Kor 13,13). I wreszcie Chrystus wprowadza wierzacych na
tron Bozy w nagrode za dobre czyny (Mt 19,29; 25,40; Lk 23,42-43; por. J. Jere-
mias, H. Schiirmann, J. Gnilka, H. Langkammer, J. Kudasiewicz, K. Romaniuk,
T. Brzegowy, J. Lach, J. K. Pytel)®.

Jezus jest tym, ktory realizuje zbawienie zgodnie z odwiecznym planem Ojca.
Dla wierzacych to wtasnie Chrystus staje sie Zrédlem zbawienia.

Jan Pawel IT w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis, czyli Zbawiciel
czlowieka, juz w pierwszym zdaniu napisal:

Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszechswiata i historii®.

Homilia otwierajaca pontyfikat papieza Polaka przeszla do historii jako
wielkie wolanie o to, by otworzy¢ drzwi Chrystusowi i by sie nie leka¢ — przede

# Cz.S. Bartnik. Dogmatyka katolicka s. 701.
#* TJan Pawel II. Redemptor hominis. Tekst i komentarze. Lublin 1986 s. 7.
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wszystkim obecnosci Chrystusa w zyciu wszystkich spotecznosci swiata®. Z kolei
Sobdr Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczes-
nym Gaudium et spes podkresla:

Kosciol [...] wierzy, ze Chrystus, ktdry za wszystkich umart i zmartwychwstal,
moze cztowiekowi przez Ducha udzieli¢ $wiatla i sit, aby zdolny byl odpowie-
dzie¢ najwyzszemu swemu powolaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod
niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze klucz,
osrodek i cel calej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego Panu i Nauczycielu.

Nie inaczej ma sie rzecz z Osobg Ducha Swietego. I tu odniesmy sie do Cze-
stawa S. Bartnika, ktéry mowi:

Duchowi Swietemu przypada w specjalny sposéb odrodzenie stworzenia, do-
skonalenie i tworzenie prawdziwej drogi rozwoju i sensu: «Stwarzasz — mod-
limy sie¢ - istoty i rzeczy, gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi»
(Ps 104,30). Tchnienie stwarzajace i doskonalace odnosi si¢ szczegdlnie do or-
ganizmow spotecznych: «Ducha mojego tchne w was i bedziecie moim ludem»
(Ez 36,27). Dzietem Ducha jest takze ciagle, az do czasdéw ostatecznych, budo-
wanie nowego $wiata: «Oczekujemy wedlug obietnicy nowego nieba i nowej
ziemi, w ktérych bedzie mieszkata sprawiedliwo$é» (2 P 3,13; por. 1z 65,17-25).
Bedzie to $wiat sprawiedliwosci, pokoju, chwaly, harmonii, porzadku, komunii
ludziirzeczy (Rz 14,17; 1z 66,12; Ap 21,1-27). Istnialy kierunki (np. bl. Joachim
z Fiore, A. Cieszkowski), ktore uczyly, ze na koncu dziejow nastapi epoka Du-
cha Swietego. Ich blad polega gléwnie na tym, ze krélestwo Ducha nie jest ani
epoka ostatnig, ani odrebna od Ojca i Syna®.

Duch stwodrczy nie jest «ostatni» ani tylko soteryjny, lecz jest komunig Ojca
i Syna, harmonig porzadku stworzenia i porzadku zbawienia oraz ma charakter
«ontologiczny»: jest realno$cig odrodzeniows i daje realnos¢ «wciaz nowa». Jest
to tchnienie odradzajace i doskonalace — wspolrozciagle z calg historig ludzka,
od poczatku do konca, i wynikajace z glebin i szczytow aktu stworzenia®.

Sam Duch Swiety jest przedstawiany w ewangeliach jako boska sita konty-
nuujaca dziatalnos¢ Jezusa i ja dopelniajaca. To wlasnie Paraklet uwiecznia obec-
no$¢ Jezusa posroéd wyznawcow. I to wlasnie Duch jest zasada synostwa Bozego,
ktdre zostalo udostepnione ludziom. Wedlug Jana Apostota i Ewangelisty dziala-
nie Ducha Swietego polega na objawieniu mysli Jezusa, aby Jego wierni mogli zy¢
wedlug stéw Jezusa ujawnionych przez Kosciol oswiecony Duchem. To wlasnie
Paraklet jest obecnoscia Jezusa w osobie ochrzczonej, i to tak dtugo, jak dlugo Je-
zus przebywa u Ojca. To On, Paraklet, zamieszkuje Ko$cidl, ozywia go i prowadzi,

» Por. Tenze. Nauczanie papieskie. Tom I. Poznan 1987 s. 14-15.

% Sobor Watykanski I1. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym Gaudium
et spes (7.12.1965) [dalej: KDK] p. 10.

¥ Cz.S. Bartnik. Dogmatyka katolicka s. 293.

# Tamze s. 294.
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uwieczniajagc w nim swg mocg sakramenty, ktore sa zbawczym dzielem Jezusa®.
Istotne jest rowniez to, ze Duch i Ko$cidt sg nierozdzielni od siebie:

[...] przezywanie obecnosci Ducha Swietego ma miejsce w Kosciele i otwiera
dostep do tajemnicy Kosciota™.

Objawienie przez Jezusa tajemnicy Tréjcy Swietej to rownoczesnie objawie-
nie tajemnicy wielkiej jednosci Ojca i Syna, i Ducha Swietego, jednosci niepojetej,
ale bedacej rowniez zrodltem mitosci i pokoju. Pokoj, o ktérym moéwi Jezus, ma
swoje zrodlo w Bogu Ojcu i jest przez Jezusa przekazywany innym Jego uczniom
(por. Ef 1,1-14). Poznanie Ewangelii o Jezusie jest dla kazdego czlowieka okazjg
do tego, by doswiadczy¢ prawdziwego pokoju (por. 3 J 1-15). Pokdj jest w koncu
dzietem samego Boga (por. 2 Kor 13,1-13).

Benedykt XVI zwraca uwage na modlitwe arcykaplanska Jezusa i Jego prosbe
wyrazong sfowami:

Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi dales, aby tak jak My sta-
nowili jedno” (J 17,11); ,,Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, by $wiat uwierzyl, Zze Ty mnie
postates [...], aby stanowili jedno tak, jak My jedno «stanowimy» [...]. Oby
sie tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, Ze§ Ty Mnie postal” (J 17,21-24).

Benedykt XVI zauwaza:

Pan méwi to zupelnie wyraznie: Jedno$¢ nie jest ze $wiata; $wiat nie moze jej
stworzy¢ wlasnymi sitami. Wtasne sily $wiata prowadza do podziatu - widzi-
my to. Kiedy w Ko$ciele, w chrzescijanstwie, dziala $wiat, wtedy dochodzi do
podzialéw. Jedno$¢ moze przyjs¢ tylko od Ojca przez Syna. Jest ona zwigzana
z «chwalg», ktora daje Syn: z Jego obecnoscia darowang przez Ducha Swietego,
bedacg owocem Krzyza oraz przemiany Syna w $mierci i Zmartwychwstaniu
[...]. O to modlit si¢ Jezus: o jedno$¢, ktéra moze pochodzi¢ tylko od Boga
dziatajacego przez Chrystusa, ktora jednak ukazuje sie w sposédb tak konkretny,
ze dzialajaca obecnie moc Boga staje si¢ widzialna®.

Jezus Chrystus jest dawca nowego przymierza, polegajacego na wpisa-
niu Bozego prawa w serce czlowieka i na udzieleniu mu znajomosci Boga, kto-
ra doprowadzi go do bliskosci z Bogiem i poczucia przynaleznosci do Niego
(por. Jr 31,31-34), a takze przebaczenia grzechéw*. W ten sposdb grzech popel-
niony przez pierwszych ludzi zostaje zgtadzony i zostaje przywrocona jednos¢

¥ Por. W.J. Harrington. Klucz do Biblii. Warszawa 1982 s. 451.

% . Guillet. Duch Bozy. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Poznan 1994
s. 234.

1 Benedykt X V1. Jezus z Nazaretu. Cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania. Kiel-
ce 2011 s. 109.

32 Por. Z. Kiernikowski. Od Paschy do Paschy. Katechezy wprowadzajgce w przezywanie Tridu-
um Paschalnego. Pelplin - Siedlce 2014 s. 68-70.
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ludzkosci z Bogiem. Pycha przegrywa z pokorg, niepostuszenstwo zostaje wyparte
przez postuszenstwo®. Tylko i wytacznie Jezus Chrystus jest dla ludzkosci ratun-
kiem z beznadziei grzechu, $mierci, rozpaczy i leku.

Pokoj przyniesiony przez Chrystusa ma swoje zrédlo w jednosci z Ojcem
w mocy Ducha, w relacji z Bogiem. Dzi¢ki zbawieniu, dokonanemu przez Chry-
stusa mamy sposobnos¢ do tego, by wejs¢ w relacje z Tréjjedynym Bogiem.

W NT na pierwszy plan wysuwa si¢ refleksja o wzajemnej relacji miedzy Bo-
giem i cztowiekiem oraz opartych na niej stosunkach miedzyludzkich. W ka-
techezie synoptycznej czlowiek jest przede wszystkim nawolywany do nawro-
cenia i pokuty zaréwno przez Jana Chrzciciela (Mt 3,9; Mk 1,15), jak i przez
Jezusa oraz jego uczniow (Mk 6,12; Lk 15,11-32). Wynika z tego - i jest to
w antropologii synoptykow szczegdlnie mocno akcentowane — ze cztowiek jest
grzesznikiem (Mt 5,34; 6,12; 10,17; Lk 15). Bég powolal go do zycia jako istote
najdoskonalszg ze wszystkich stworzen (Mt 6,26-30; 10,29-31; Mk 10,2-9) i on
tylko dzigki swojej dobroci podtrzymuje cztowieka przy zyciu (Lk 12,16-20;
Mt 6,27), troszczac sie o niego bardziej niz o inne stworzenia (Mt 6,26-33;
10,31). Czlowiek mial przynosi¢ owoce — mial swym zyciem stuzy¢ Bogu
(Lk 17,7-10) i sktada¢ mu chwale (Lk 13,6-9; 17,7-10). Jednak jego serce okaza-
fo si¢ twarde (Mt 19,8). Zaczal zapominad, ze jest tylko stworzeniem (Lk 16,15;
17,7-10), wydawalo mu sig¢, Ze moze si¢ oby¢ bez Boga (Lk 9,62; 13,1-5; 15,11-
32). Totez znalazl sie w polozeniu tragicznym; jesli sie nie nawrdci, grozi mu
niechybna zagtada (Lk 13,5) bez wzgledu na to, czy pochodzi od Abrahama,
czy tez nie (Mt 6,11-12). Bég jest jednak nie tylko Panem i Sedzig (Mt 18,23-34;
15,14-29), lecz takze Ojcem wszystkich ludzi (Mt 5,45; 6,9; Lk 11,12). Zeslal na
$wiat jednorodzonego Syna (wcielenie), by oddal swe zycie na okup (odkupie-
nie) za wielu (Mk 10,45). Dzigki temu ludzkos¢ zostala wyzwolona z niewoli
grzechu i przeznaczona na wylaczna wlasnos¢ Boga (Mt 20,28; Lk 1,68)*.

3. MILOSC JAKO ZRODLO POKOJU DLA WIERZACYCH

Po przedstawieniu dramatu grzechu pierworodnego, ktory zniszczyt jednos¢ mie-
dzy ludzmi a Bogiem, jak réwniez ludzi miedzy soba, pozbywajac ich tym samym
doswiadczenia prawdziwego pokoju, oraz po wskazaniu, ze pokéj ofiarowany
przez Chrystusa wyptywa z jednosci Tréjcy Swietej i jest zwigzany z jednoscig
Oséb Boskich, przejdziemy teraz do zagadnienia milowania.

W Ewangelii Janowej podczas ostatniej wieczerzy, przed modlitwa arcy-
kaptanska Jezusa, widzimy jeszcze dwa istotne momenty: umycie nég uczniom

3 Por. Tenze. Eucharystia i jednosc s. 65-188.
** L. Stachowiak. Antropologia biblijna. A. Stary Testament i Srodowisko judaistyczne. W: Ency-
klopedia katolicka. T. 1. Red. E Gryglewicz [i.in.]. Lublin 1985 kol. 692.
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(mandatum) (por. J 13,1-15), jak réwniez danie im nowego przykazania (por.
J13,341n.).

Benedykt XVI, rozwazajac wspomniane wyzej fragmenty, zestawia je ze soba,
by zada¢ pytanie, czy to jest faktycznie sedno chrzescijanstwa®? Z jednej strony, po
obmyciu uczniom nog, Jezus powiedzial do nich:

Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to i wy powinniécie sobie
nawzajem umywaé nogi. Dalem wam bowiem przyktad, abyscie i wy tak czy-
nili, jak Ja wam uczynitem (J 13,14).

Z drugiej strony wypowiedzial stowa nowego przykazania, ktére mozna od-
da¢ stwierdzeniem: ,,milujcie sig, jak Ja was umitowalem” Wedlug Benedykta XVI
moze istnie¢ pokusa, aby stowa Jezusa sprowadzi¢ wylacznie do etycznej koncepcji
chrzescijanstwa® lub chrzescijanstwa definiowanego jako swoisty wysitek moral-
ny, posuniety az do skrajnosci’’. Obie te tendencje stoja jednak w sprzecznosci
z tym, o czym wspomniano w poprzednich czeéciach artykulu. Jezeli bowiem
zdolnos¢ do budowania relacji z Bogiem, przywrécona czlowiekowi przez Jezusa,
jest zrodlem pokoju, to réwniez wlasnie w relacji z Trojca Swieta nalezy poszuki-
wa¢ zrédla prawdziwego milowania.

Jezus zostal postany przez Ojca dla zbawienia $wiata (por. J 5,22-24; 36-37).
Duch Swiqty zostal postany przez Jezusa (por. Dz 1,33; ] 15,265 16,7) i przez Ojca
(por. J 14,26; Gal 4,6). Postanie polaczone jest — na miare natury Bozej — z wzajem-
nym samodarowaniem si¢ Osdb Bozych, a takze z darowaniem si¢ Os6b Bozych
ludziom. W ten sposob Bog jest Mitoscia (por. 1 ] 4,16), jako absolutnie plodne
zycie w srodowisku ztozonym z Trzech. Mozna tez powiedzie¢ odwrotnie — Oso-
by Boze konstytuuja si¢ poprzez absolutng mifos¢, absolutne dawanie sie i przyj-
mowanie. Bog jest Ojcem, a bedac Nim, w darowaniu siebie rodzi Syna. Ojciec
konstytuuje siebie w ,,Ojcu” poprzez plodny dar z siebie rodzacy Syna. Bog jest
Synem jako dar dla Ojca, misterium personalne Syna konstytuowane jest przez to-
talne oddanie si¢ Ojcu. Bog jest Duchem Swietym, Milo$cia, darem personalnym
miedzy Ojcem i Synem, ,,spoczywaniem” i ,,radoscig” w zyciu Tréjcy Swietej. Zy-
cie Boze w sobie samym jest wyplywaniem i wptywaniem, wyjsciem i powrotem,
ekspandujaca wspodlnota rodzinng. Ta ekspansja wewnatrztrynitarna, w wyniku
absolutnie wolnej woli Boga i w sposéb totalnie dla nas niepojety, wyszta poza
zycie trynitarne w akcie stworzenia $wiata i w akcie stworzenia cztowieka, ktdry
rozwijany jest w misjach zbawczych Syna Bozego i Ducha Swietego. Postanie Syna
przez Ojca oznacza tez akt darowania si¢ Ojca ludziom (por. ] 3,16 n.; Rz 8,32),
aby uwolni¢ ich spod panowania prawa i darowa¢ im adoptowane synostwo
(por. Gal 4,4; por. 8,14 n.). Paraklet wychodzac od Ojca i od Syna, daje siebie,

% Por. Benedykt XVI. Jezus z Nazaretu s. 73-77.
% Por. tamze s. 73.
7 Por. tamze s. 75.
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a w ten sposob dajg siebie ludziom réwniez Ojciec i Syn (por. J 14,17.26; Rz 5,5;
2 Kor 1,22; 1] 4,13). Misja ta objawia nam tajemnice Trojcy, polegajaca na rela-
cji synowskiej Chrystusa z Ojcem, na relacji mitosci Ducha Swietego wobec Ojca
i Syna oraz na tym, ze Ojciec jest ostatecznym zrédlem wszystkiego. Analogicznie
jak Osoby Boze obejmuje siebie nawzajem, tak tez obejmuja calg ludzkos¢, dosko-
nalgc ja i personalizujgc jako calo$¢®.

Wljczenie czlowieka w te dynamiczng relacje milosci Tréjcy Swietej jest
mozliwe tylko i wylacznie dzigki Jezusowi Chrystusowi. Tylko w Nim czlowiek
moze do$wiadczy¢ tego boskiego milowania i tylko dzigki Niemu moze je realizo-
waé w codziennosci. Benedykt XVT stwierdza:

Istotng rzeczg jest, zeby nasze ja zostalo wiaczone w Jego ja («juz nie ja zyje,
ale zyje we mnie Chrystus») [...]. Musimy si¢ zanurzy¢ w milosierdziu Pana,
a wtedy takze nasze «serce» znajdzie wlasciwg droge. «Nowe przykazanie» nie
jest tylko nowym, wznioélejszym postulatem; jest ono zwigzane z nowoscia Je-
zusa Chrystusa - z coraz glebszym w Nim zanurzeniem®.

Wtasnie dlatego Jezus, wypowiadajac stowa obietnicy pokoju przekazanego
uczniom, kladzie nacisk na milowanie. Czlowiek wlaczony w milujaca jednos¢
Trojcy zaczyna by¢ zdolny do milowania Boga i drugiego cztowieka. Jego zycie
zostaje przemienione, zaczyna rozumie¢ wzniosto$¢ stuzebnej mitosci wobec bliz-
nich i jej ogromng wartos¢.

Sobor Watykanski IT réwniez potozyt mocny nacisk na kwesti¢ mitosci wy-
razong w nowym przykazaniu, réwnoczesnie wskazujac zrodlo, z ktorego kazdy
czlowiek moze te milos¢ czerpa¢, a ktérym jest Eucharystia. Wedlug nauczania
Soboru Watykanskiego IT

Stowo bowiem Boze, przez ktére wszystko sie¢ stalo, samo stato si¢ cialem
i mieszkajac na ziemi cztowieczej weszlo w dzieje $wiata jako cztowiek dosko-
naly, wzielo je w siebie i w sobie je stre$cito. Objawia nam Ono, ze «Bdg jest
mifoscig» (1] 4,8), a zarazem uczy, Ze prawem fundamentalnym doskonato-
$ci ludzkiej, a w nastepstwie tego i prawem przeksztalcania $wiata, jest nowe
przykazanie milosci. Tych wiec, ktdrzy wierza milosci Bozej, upewnia, Ze droga
mifosci otwiera si¢ dla wszystkich ludzi, oraz ze nie jest daremny wysitek skie-
rowany ku przywrdceniu powszechnego braterstwa. Zarazem upomina, zeby
szuka¢ tej milosci, nie w samych tylko wielkich sprawach, lecz réwniez, i to
przede wszystkim, w powszednich okolicznosciach zycia. Ponoszac $mier¢ za
wszystkich nas grzesznikéw, uczy nas swoim przykladem, ze trzeba tak nies¢
krzyz, ktory ciato i $wiat naklada na ramiona tym, ktérzy daza do pokoju i spra-
wiedliwoéci. Chrystus przez swoje zmartwychwstanie ustanowiony Panem,
ktéremu dana jest wszelka wladza na niebie i na ziemi, juz dziala w sercach

% Por. N. Silanes. Mision, misiones. W: Diccionario Teoldgico. El Dios cristiano. Red. X. Pikaza,
N. Silanes. Salamanca 1992 s. 880.
¥ Benedykt XVI. Jezus z Nazaretu s. 76-77.
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ludzi mocg Ducha swojego, nie tylko budzac pragnienie przysztego wieku, lecz
tym samym tez ozywiajac, oczyszczajac i umacniajac te szlachetne pragnienia,
dzieki ktérym rodzina ludzka zabiega o uczynienie wlasnego zycia bardziej
ludzkim i o poddanie catej ziemi temu celowi. Rozne za$ sg dary Ducha: gdy
jednych powoluje On, by dawali jawne $wiadectwo pragnieniu nieba i zacho-
wali je zywe w rodzinie ludzkiej, innych wzywa, by poswiecili si¢ ziemskiej
stuzbie ludziom, przygotowujac tym swoim poslugiwaniem tworzywo Kroé-
lestwa niebieskiego. Wyzwala jednak wszystkich, zeby wyrzeklszy si¢ miloéci
wlasnej i wprzegnawszy wszystkie sily ziemskie dla zycia ludzkiego, nastawiali
sie na przysztos¢, kiedy to ludzko$¢ sama stanie si¢ ofiarg Bogu milg. Zadatek
tej nadziei i pozywienie na droge zostawil Bog swoim w tym sakramencie wia-
ry, w ktérym skfadniki przyrody, wyhodowane przez ludzi, przemieniajg sie
w Cialo i Krew chwalebng podczas wieczerzy braterskiego zespolenia i przed-
smaku uczty niebianskiej*.

Katechizm Kosciota Katolickiego rozwija t¢ mysl wyrazong przez Sobor:

Eucharystia oznacza i urzeczywistnia komunie zycia z Bogiem i jedno$¢ Ludu
Bozego, przez ktore Koscidt jest soba. Jest ona szczytem dzialania, przez ktore
Bog w Chrystusie uswieca $wiat, a réwnoczesnie szczytem kultu, jaki ludzie
w Duchu Swietym oddaja Chrystusowi, a przez Niego Ojcu’.

Wszczepienie w jednos¢ trynitarng wynika z aktu odkupienczego Chrystu-
sa. Jego realizacja dokonuje si¢ poprzez wszczepienie kazdego wierzacego w zycie
Boze, ktére poprzez odkupienie Chrystusowe przychodzi podczas Eucharystii*.

To wlasnie Eucharystia jest dla czlowieka miejscem do$wiadczenia mitosci
Boga, wlgczenia w relacje z Tréjca Swietg, relacje przemieniajaca serce, uzdalnia-
jaca do mitowania. To wlasnie milos¢ kladzie kres lekowi (1 ] 4,18) i przywraca
pokodj. Nie tylko pokdj sumienia, pokoj serca, ale rowniez pokdj miedzy ludzmi.

ZAKONCZENIE

Bog stworzyt swiat peten harmonii, dobra i pokoju, jednak grzech pierwszych lu-
dzi doprowadzit do podziatu, cierpienia i leku. Dzigki postannictwu Jezusa Chry-
stusa i Jego zbawczego dzieta cztowiek moze ponownie budowac relacje z Bogiem
i drugim czltowiekiem, powrdci¢ do jednosci dzigki przemieniajacej mitosci, ktora
swoje zrédlo ma w Bogu. Tylko wtedy mozemy doswiadczy¢ prawdziwego pokoju,
ktory zostal udzielony cztowiekowi przez Chrystusa. Najdoskonalszym zrodtem,
ktore przemienia czlowieka, wprowadza w relacje z Tréjjedynym Bogiem i umoz-
liwia do$wiadczenie Bozej milosci oraz usposabia do milowania Boga i czlowieka,

4 KDK 38.
4 Katechizm Kosciola katolickiego. Poznan 2002 p. 1325.
2 Por. I.D. Zizioulas. El ser eclesial. Persona, comunién, Iglesia. Salamanca 1985 s. 157-183.
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jest Eucharystia. To wlasnie karmienie si¢ ciatem i krwig Chrystusa jednoczy nas
z Nim w mocy Ducha Swietego i pozwala stawad sie w Jezusie i przez Jezusa dzie¢-
mi Boga Ojca.

Dos$wiadczenie prawdziwej mitosci Boga jest przemieniajace dla czlowieka,
wyzwala z wigzienia egoizmu, zycia dla siebie i pozwala na zycie w postawie stuzby
wobec innych. Bdg, ktdry jest Miloscia, nie mdgl ofiarowaé innego lekarstwa na
bdl, lek, $mier¢ i grzech, jak wlasnie mitos¢. Bog, ktory jest Miloscig, nie potrze-
bowal znajdowac nowego sposobu, by ofiarowac cztowiekowi pokdj, skoro mitos¢
jest podstawg jednosci trzech Osob Boskich.

Niech ostatecznym podsumowaniem beda stowa Hansa U. von Balthasara,
ktory przestrzegal, bysmy

[...] nie mygleli, Ze juz wystarczajaco wiemy, czym jest mitos¢, i zeby$my ognia
Bozej milo$ci nie mierzyli naszym zalosnym, ziemskim plomykiem [...]. Kt6z
moze powiedzie¢, ze pojal, w jakim znaczeniu opuszczenie przez Boga Ukrzy-
zowanego i Jego pozostawione bez odpowiedzi «Dlaczego?», moze by¢ wlasnie
objawieniem najwyzszej mitosci Trojjedynego Boga? Ale wlasnie w tych ciem-
nosciach Jego milos¢ staje si¢ dostrzegalna®.

Miloé¢ Boga jest dla czlowieka tajemnica i nig pozostanie, jednak otwarcie
sie na jej wielko$¢ moze da¢ cztowiekowi doswiadczenie pieknego, prawdziwego
pokoju.
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Streszczenie: Niniejszy artykul jest probg wskazania, w jaki sposob cztowiek moze doswiadczy¢
prawdziwego pokoju, o ktérym moéwil Jezus Chrystus podczas ostatniej wieczerzy (] 14,27). Autor
wychodzi od grzechu pierworodnego, ktory stal sie powodem zerwania relacji z Bogiem, podziatu
miedzy ludzmi i Zrédlem leku, by nastepnie wykaza¢, ze dzielo zbawienia, dokonane przez Jezusa
Chrystusa, otworzylo czlowiekowi droge powrotu do relacji z Bogiem, objawionym jako Trojca.
To whasnie wlaczenie cztowieka w pelng harmonii i mitosci relacje Trojcy Swietej staje sie Zrédlem
prawdziwego pokoju, zdolnoéci do mitowania, wybaczania i budowania relacji braterstwa. Autor
artykulu wskazuje réwniez, ze wspélczesnie Eucharystia jest miejscem doswiadczenia przez czlo-
wieka przemieniajacej milosci Boga, ktéra poprzez éciste zjednoczenie z Chrystusem prowadzi
takze do komunii z Ojcem i Duchem Swietym, a w konsekwencji do komunii miedzyludzkiej.

Stowa kluczowe: pokéj, Chrystusowy pokéj, Ksiaze Pokoju, mitos¢, Tréjca Swieta, zrodta pokoju,
Eucharystia.



Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXII 2022 nr 2 (158) s. 84-96

Ks. Marek Wodka*
Magdalena Stefaniak**

CHRZESCIJANSKA GENEZA
ORGANIZAC]JI POZARZADOWYCH JAKO ECHO IDEI
POWSZECHNEGO BRATERSTWA

CHRISTIAN GENESIS OF NGOS AS AN ECHO
OF THE IDEA OF UNIVERSAL BROTHERHOOD

Abstract: Social organizations are key communities in building the civil society. The idea of asso-
ciationalism for the common good is deeply rooted in the social teaching of the Church. The aim
of this article is to show the relationship between the idea of universal brotherhood and the rules
of social life (especially solidar-ity and subsidiarity) with the idea and practical operation of non-
-governmental organizations. Moreo-ver, the article attempts to justify the thesis that the idea of
social organizations established for the common good has its roots in the Christian axiology of
social life. This text is only a contribution to further research and a critical discussion of the place
and role of social organizations in contemporary societies.
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common good.

Instytucje dobroczynne, fundacje, towarzystwa filantropijne czy rézne stowarzy-
szenia to przyklady organizacji spolecznych, ktére podejmujg dzialania na rzecz
zaspokajania potrzeb jednostek i spotecznosci w duchu zasady solidarnosci.
W Europie maja one wielowiekowa tradycje. Ukazanie ich poczatkéw i rozwo-
ju w perspektywie historycznej pozwoli lepiej zrozumie¢ m.in. ich réznorodnosé¢
i specyfike, ale przede wszystkim ich chrzescijanskie korzenie oraz wspodlczesne
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osadzenie w teorii struktur posrednich i w systemie zasad spotecznych wypraco-
wanych przez katolicka nauke spoteczng.

W Europie zalgzki dzialalno$ci organizacji spolecznych pojawily sie juz
w okresie wczesnego $redniowiecza. Wtedy powstaly pierwsze fundacje oraz for-
malne gildie rzemie$lnicze i religijne. Pdzniej powstawaly towarzystwa dobroczyn-
nosci, zwigzki pomocy wzajemnej, zrzeszenia i spétdzielnie. Idea powszechnego
braterstwa, silnie zakorzeniona w chrzescijanskiej etyce spotecznej, oraz solidar-
nos¢, jako fundamentalna wartos$¢ zycia spotecznego, stanely u podstaw oddol-
nych inicjatyw dzialalnos$ci dla dobra wspdlnego, a ostatecznie na rzecz stabszych
czlonkow wspdlnot i spoteczenstw.

Celem niniejszego artykulu jest proba ukazania zwigzkéw kluczowych dla
katolickiej nauki spolecznej kategorii, takich jak idea powszechnego braterstwa,
zasada zycia spolecznego, szczegdlnie zasada solidarnosci i pomocniczosci, oraz
idei i praktyki organizacji pozarzadowych, odgrywajacych wspolczesnie zasadni-
czg role w budowaniu spoteczenstwa obywatelskiego. Ponadto w artkule zmierza
sie do uzasadnienia tezy, ze idea stowarzyszeniowosci dla budowania dobra wspdl-
nego jest gteboko zakorzeniona w nauczaniu spotecznym Kosciota. Ze wzgledu na
oczywiste ograniczenia niewielkiego artykulu oraz szeroka problematyke w nim
podjeta, niniejszy tekst stanowi jedynie przyczynek i ewentualng inspiracje do dal-
szych badan i krytycznej dyskusji nad miejscem i rolg organizacji spolecznych we
wspolczesnych spoteczenstwach, szczegélnie panstw rozwinietych.

1. POCZATKI ORGANIZAC]JI POZARZADOWYCH W EUROPIE

Dynamizacja rozwoju organizacji spolecznych w Europie byla mozliwa dzieki
inspiracjom plynacym z nauczania spolecznego Kosciota. W okresie o$wiecenia,
wskutek rozwoju koncepcji liberalnych, a pozniej takze socjalistycznych, pojawily
sie oddolne dzialania $wieckie, w ramach ktorych zaczely powstawaé instytucje
spoleczne. Zréznicowanie kulturowe, polityczne i ekonomiczne krajéw euro-
pejskich spowodowalo, ze organizacje spoleczne rozwijaly sie¢ odmiennie w roz-
nych czesciach Europy i $wiata. Szczegélowe studium na ten temat przedstawia
prof. Ewa Les w monografii Organizacje spoteczne. Studium poréwnawcze (War-
szawa 1998).

Aby ukaza¢ dynamicznos¢ rozwoju tego typu organizacji spotecznych, moz-
na siegna¢ do przykladu Francji. Rozwoj organizacji spolecznych w tym kra-
ju jest $cisle zwigzany z przyjeciem katolicyzmu w V w. Zainicjowana wéwczas
przez Kosciédl i jego rozne wspdlnoty dziatalnos$¢ spoleczna objeta podstawowe
dziedziny zycia indywidualnego i rodzinnego. Na poczatku byly to ustugi opieki
spolecznej i medycznej oraz gildie wspierajace rzemiosto i handel, a w XVIII w.
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kluby polityczne oraz organizacje praw czlowieka'. W XVIII stuleciu dzialalno$¢
organizacji spotecznych poszerzyla si¢ o swiadczenie pomocy medycznej dla na-
jubozszych. Tworzono woéwczas lekarskie punkty konsultacyjne oraz bezplatne
izby chirurgiczne. Niekiedy punkty te przewyzszaly jakoscig ustug szpitale pub-
liczne, dzieki czemu staly si¢ pierwowzorem wspodlczesnych organizacji non profit
w dziedzinie opieki medycznej. Najstarszymi tego typu instytucjami byly parafie
oraz opactwa benedyktynskie. Mialy one za zadanie wspiera¢ najubozszych, a wiec
m.in. otaczaly opieka chorych i niedoteznych i prowadzily szkoty?. Innym chlub-
nym przykladem jest Zakon Siéstr Milosierdzia zalozony z inicjatywy sw. Wincen-
tego a Paulo, ktéry wprowadzil nowatorskie, jak na éwczesne czasy, rozwigzania
z dziedziny organizowania opieki nad dzie¢mi osieroconymi (np. prawo do nauki
zawodu rowniez dla dzieci, ktore utracily rodzicéw oraz dzieci pozamalzenskich)’.
Zakon jezuitéw rozwinat szkolnictwo, ktére we Francji po dzi$ dzien jest cze$cig
organizacji non profit.

W okresie o$wiecenia pojawily sie liczne kluby spoteczne, naukowe, grupy
muzyczne, literackie, towarzystwa polityczne i filozoficzne. Sprzeciwialy si¢ one
niewolnictwu i antysemityzmowi, opowiadaly sie za tolerancja religijna, ponad-
to podejmowaly zagadnienia praw i odpowiedzialnosci jednostki, panstwa i spo-
teczenstwa za wymienione tu zjawiska spoteczne®. Dopiero rewolucja francuska
zahamowala rozkwit instytucji dobroczynnych. Jaskrawym tego przejawem byt
zakaz dziatalnosci zakondw, szkot katolickich, organizacji dobroczynnych, szpitali
i stowarzyszen - z wyjatkiem klubéw politycznych’.

Okres po rewolugji francuskiej do 1901 r. cechuje interwencjonizm panstwa
w sferze zaspokajania potrzeb spotecznych, przejawiajacy si¢ sekularyzacja wielu
instytucji dobroczynnych. Wobec braku regulacji warunkéw pracy robotnikéw
zaczely odradzac sie stowarzyszenia. Opieraly si¢ one na wzajemnej pomocy (wy-
padek w pracy, bezrobocie, choroba), przyjmujac posta¢ tajnej organizacji. Po-
wstawaly gldwnie w osrodkach miejskich®. Dzigki ustawie z 1901 r. stowarzyszenia
$wieckie zostaly ostatecznie zalegalizowane. Przyczynilo sie to do poprawy relacji
pomiedzy panstwem a tymi organizacjami. Encyklika spoleczna dwczesnego pa-
pieza Leona XIII Rerum novarum (1891) stala si¢ inspiracjg do tworzenia ruchow
filantropijnych pracodawcow. Drzieki temu zaczely powstawaé quasi-fundusze

! Por. M. Surdacki. Milosierdzie czy opieka spoteczna. Od starozytnosci do oswiecenia. Lublin
2020.

* Por. E. Le$. Organizacje spoleczne. Studium porownawcze. Warszawa 1998 s. 17.

* Por. S. Motyka. Prowincja krakowska Siéstr Mitosierdzia w latach 1859-1914. Praca magister-
ska. Archiwum KUL. Lublin 1972 [maszynopis].

* Por. E. Le$. Organizacje spoleczne s. 17.

> Por. M. Kazimierczuk. Wolno$¢ zrzeszania si¢ w zwigzki zawodowe w polskim porzgdku
prawnym. Olsztyn 2015 s. 19.

¢ Por. E. Les. Organizacje spoleczne s. 17.
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emervytalne, zasilki rodzinne oraz osiedla przyfabryczne’. Zasada samorzadnosci
byta pierwszym kryterium porzadkujacym kontakty panstwa z instytucjami spo-
tecznymi, zanim katolicka nauka spoleczna data nowe narzedzie w postaci zasady
pomocniczosci oraz spdjnego systemu solidaryzmu spolecznego®. W latach 80.
i 90. XIX w. powstajace towarzystwa ubezpieczeniowe byly w duzej mierze insty-
tucjami niezaleznymi od panstwa. Ich zarzady skladaly si¢ z przedstawicieli pra-
codawcow i pracownikow, jednak caly czas byly poddane $cistej kontroli panstwa.

W tym okresie rowniez w Niemczech nastgpito ozywienie dziatalnosci do-
broczynnej: powstata protestancka organizacja spoleczna Diakonisches Werk oraz
organizacja charytatywna Kosciola katolickiego Caritas. Obie mialy istotny wptyw
na rozwdj organizacji lokalnych o charakterze dobroczynnym. W 1863 r. powstat
Niemiecki Czerwony Krzyz, w 1917 r. — Dobroczynno$¢ Zydowska (Zentralwohl-
fahrtsstelle der Juden in Deutschland), w 1919 r. - Dobroczynnos¢ Robotnicza (Ar-
beiterwohlfahrt), za$ rok pozniej — Parytetowy Zwigzek Socjalny (Deutscher Pa-
ritdtischer Wohlfahrtsverband)®. Wszystkie wyzej wymienione organizacje staly sie
niezastagpionym podmiotem zaspokajania potrzeb spoteczenstwa'.

Decydujacy wplyw na niemieckg wspdlczesng polityke spoleczng mial
tzw. ordoliberalizm. Za jego tworcow uznaje si¢ uczonych skupionych w srodowi-
sku nazywanym szkolg fryburska. Ordoliberalizm

[...] porzuca definitywnie nostalgie za spoleczenstwem organicznym i domaga
sie spoleczenstwa zorganizowanego, gdzie grupy naturalne majg ustgpi¢ miej-
sca grupom kontaktowym. Jednoczesnie dobro wspoélne przestaje mie¢ wartosé
obiektywnag, przyjmujac charakter konsensusu, ktéry swoja legitymizacje za-
wdzigcza szacunkowi, jakim otaczaja go obywatele''.

Podejscie to - jakkolwiek przypisywane szkole fryburskiej — ma dosy¢ $ci-
sty zwigzek z ideami rozwijanymi w ramach katolickiej nauki spotecznej'. Dzie-
ki tzw. spolecznej gospodarce rynkowej, powstalej na bazie tych idei, rzeczywi-
sto$¢ spoteczno-gospodarcza w Niemczech przyjeta nowy ksztalt®. Jej zalozenia

7 Wiecej na ten temat: M. Florczyk. Encyklika Rerum novarum a korporacje rzemieslnicze.
»Kieleckie Studia Teologiczne” 2:2003 s. 11-23.

¢ Por. M. Hulas. Komplementarnos¢ polityki i gospodarki w ujeciu solidaryzmu chrzescijariskie-
go. W: Swiat i jego problemy. Red. H. Skorowski. Warszawa 2015 s. 184-189.

® Por. E. Le$. Organizacje spoleczne s. 23.

10 Por. K. Dérrie. Freie Wohlfahrtspflege [ Niezalezna dobroczynnosc¢]. W: Deutscher Verein fiir
dffentliche und private Fiirsorge: Fachlexikon der sozialen Arbeit [Leksykon specjalistyczny pracy soc-
jalnej]. Frankfurt/M 1993 s. 360.

' Ch. Millon-Delsol. Idea subsydiarnosci. W: Subsydiarnos¢. Monografie i studia. Red. D. Mil-
czarek. Warszawa 1998 s. 39.

12 Kwestia ta jest obszernie opisana w pracy: S. Fel. Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja
tadu spoleczno-gospodarczego. Lublin 2007.

B Por. S. Fel, M. Zdun, M. Wodka. Aksjologiczne podstawy tadu spoleczno-gospodarczego. Lub-
lin 2019 s. 43-72.
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doprowadzily do tego, ze panstwo przestalo by¢ wylagcznym osrodkiem sprawo-
wania wladzy. Pojawita si¢ zasada pomocniczo$ci, dzigki ktérej przywrocono row-
nowage pomiedzy panstwem a spoleczenstwem'. Dzieki temu przestrzen pomie-
dzy jednostka a panstwem zostata wypelniona przez dobrowolne stowarzyszenia.
W ten sposob koncepcja spoleczenstwa organicznego ustgpita miejsca koncepcji
spoleczenstwa zorganizowanego, ktérego konieczno$¢ uzasadnia si¢ nie tyle pew-
ng wizjg ontologicznay, ile potrzebg unikniecia pokusy etatyzmu. Tu wlasnie zasada
pomocniczosci odzyskuje swe istotne znaczenie, gdyz ustanowienie spoteczenstwa
o pewnej strukturze wymaga rozstrzygniecia kwestii podzialu kompetencji®.

2. STRUKTURY POSREDNIE W UJECIU
KATOLICKIE] NAUKI SPOLECZNE]

Katolicka nauka spotfeczna juz w ramach zasady pomocniczosci przewiduje pierw-
szenstwo inicjatyw oddolnych wobec panstwowych, instytucjonalnych, odgérnych.
W zwigzku z tym w ramach struktur posrednich, czyli spotecznosci wypelniaja-
cych przestrzen miedzy panstwem a jednostka, przewiduje miejsce na réznorakie
formy zrzeszania si¢ dla wspolnych celow. Nauka spoleczna Kosciola odwotujac
sie do argumentéw rozumowych, wskazuje moralne reguly postepowania uczest-
nikéw zycia spotecznego, ktdrzy daza do realizacji dobra wspodlnego. Jej przedmio-
tem sg zaréwno powinnosci osoby wzgledem grupy, jak i tad wewnatrz instytucji
i systemdw spotecznych'é. Katolicka nauka spoteczna przyjmujac personalistyczng
koncepcje czlowieka’, siega do chrzescijanskiej antropologii filozoficznej i teolo-
gicznej i wyprowadza pomocne w organizowaniu tadu spoleczno-gospodarczego
zasady spoleczne: personalizm, dobro wspodlne, solidarno$¢, pomocniczos¢. Za-
sady te regulujg wspolzycie spoleczne i stanowig aksjologiczny fundament orga-
nizacji i funkcjonowania kazdej spotecznosci wchodzacej w sktad omawianych tu
struktur posrednich. Dzieki tym spoleczno$ciom - i w nich - czlowiek moze si¢
rozwija¢, doskonali¢ oraz realizowa¢ wlasne cele’®. Z kolei ich brak sprawia, ze
zycie spoleczne moze stac si¢ z jednej strony zatomizowane, a z drugiej scentrali-
zowane. W obu przypadkach najwiecej traci czlowiek, ktory zostaje pozostawiony
sam sobie lub poddany wladzy totalitarnej. Pluralizm spotecznosci jest wiec natu-
ralnym wymogiem Zycia spotecznego.

" Por. W. Luzynski. Paristwo pomocnicze. Lublin 2006.

5 Por. Ch. Millon-Delsol. Wprowadzenie oraz Krétka historia idei pomocniczosci. W: Zasada
pomocniczosci. Krakow 1995 s. 33.

16 Por. Cz. Strzeszewski. Katolicka nauka spoteczna. Lublin 1994 s. 12.

17 Por. M. Wodka. Migdzy moralnoscig kamieni a prawami czlowieka. Franciszka Janusza Ma-
zurka koncepcja katolickiej nauki spotecznej. Lublin 2015.

8 Por. W. Piwowarski. ABC katolickiej nauki spofecznej. Legnica 1998 s. 61-62.
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W zaleznosci od potrzeb, okolicznosci, miejsca oraz czasu w spoleczenstwie
moze wystepowa¢ mniej lub wiecej takich spotecznosci. Zdaniem Wiadystawa Pi-
wowarskiego zZadna spoleczno$¢ nie jest w stanie sama zaspokoi¢ aspiracji i dazen
jednostki. Moga to uczyni¢ wszystkie spotecznosci (kazda we wlasnym zakresie)
na okreslonym etapie rozwoju czlowieka'. Porzadkuje si¢ je w trzy kategorie:
1) spotecznosci naturalne w sensie $cistym; 2) spotecznosci naturalne w sensie sze-
rokim; 3) spotecznosci wolne. Istnieja takie spotecznosci, bez ktorych cztowiek nie
moglby istnie¢, ani sie rozwijag; takie, ktore sg konieczne dla petnego, integralnego
rozwoju czlowieka oraz takie, ktdre przyczyniaja si¢ do rozwoju czlowieka, jednak
ich istnienie zalezne jest od woli ludzkiej. Ich cele i zadania wynikaja ze spoteczne;j
natury cztowieka®.

Do struktur posrednich w katolickiej nauce spotecznej zalicza si¢ spolecz-
nosci terenowe (jednostki zrzeszajg sie ze wzgledu na zamieszkanie na danym te-
renie i cele z tym zamieszkaniem zwigzane), zawodowe (jednostki zrzeszaja si¢
ze wzgledu na wspdlne interesy zawodowe) oraz wolne (jednostki zrzeszaja si¢
z innych powodow niz zawarte w dwoch powyzszych kategoriach, a wiec ze
wzgledu na wspdlne przekonania polityczne, religijne, swiatopogladowe, pasje
itp.). Przestrzen spotecznej aktywnosci, ktdrg wypetniaja spotecznosci wchodzace
w sktad struktur posrednich, odgrywa istotng role, poniewaz umozliwia poszcze-
gélnym obywatelom uczestnictwo w Zyciu spoleczno-gospodarczym. Jest to swoi-
sta przestrzen publicznego dzialania obywateli, dzieki ktdremu moga oni wplywac
na wlasng sytuacje, otoczenie spoteczne i dobro ogétu. Jedyng granicy ich auto-
nomii w stosunku do wtadz publicznych jest dobro wspolne calej spotecznosci®.

Papiez Leon XIII w encyklice Rerum novarum zauwazyl, ze spoteczna natura

[...] skfania czlowieka do tworzenia ze wspotobywatelami w ramach panstwa
réznych zwiazkéw, szczuplejszych wprawdzie i niedoskonalych, jednakze
prawdziwych spolecznosci*.

Natomiast Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus konstatowal, ze wyra-
zem spotecznej natury czlowieka sg

[...] takze grupy pos$rednie, poczynajac od rodziny, a koniczac na wspdlnotach
gospodarczych, spolecznych, politycznych i kulturalnych?®.

¥ Por. Tenze. Filozoficzne aspekty pluralizmu spolecznego. ,Roczniki Filozoficzne” 13:1965
z.25s.87.

2 Por. W. Luzynski. Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkg a paristwem w nauczaniu
spotecznym Kosciota. Torun 2008 s. 53-54.

21 Por. A. Bialy. Jana Pawla II wizja patistwa i spoleczeristwa a realia wspotczesnych przemian.
W: Polityka spoleczna wobec ,,rzeczy nowych”. 25-lecie encykliki Centesimus annus sw. Jana Pawla II.
Red. J. Mazur. Krakéw 2016 s. 243-270.

2 Leon XIII. Encyklika Rerum novarum o kwestii robotniczej (15.05.1891) p. 37.

» Jan Pawel II. Encyklika Centesimus annus (2.05.1991) p. 13.
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Bronil wigc autonomii takich spotecznosci, poniewaz stanowig one gwaran-
cje wolnosci i podmiotowosci spoteczenstwa. Rowniez papiez Pius XI w encyklice
Quadragesimo anno postulowal, aby spotecznosci zawodowe zostaty odbudowane
na wzor spotecznos$ci terenowych. W ten sposéb wypelniono by luke pomiedzy
jednostka a panstwem na plaszczyznie wertykalnej oraz uksztaltowano by bar-
dziej demokratyczny porzadek w panstwie. Papiez domagat si¢ stworzenia swoi-
stych korporacji, ktore faczylby w jedng wspolnote pracodawcow i pracobiorcow.
Konsekwencja takiego polaczenia byloby przezwyciezenie klasowych podziatow
w imi¢ powszechnego braterstwa, aby

[...] kazdy zawdd coraz lepiej wspoldzialal na rzecz wspdlnego dobra calego
spoleczenstwa?.

Model ustroju spoteczno-gospodarczego zaproponowany przez Piusa XI
nie znalazl szerszego zastosowania w praktyce, doceniano jednak w nim postulat
udzialu robotnikéw

[...] we wlasnosci i w zarzadzaniu przedsiebiorstwem, albo tez w jakikolwiek
sposdb w jego zyskach®.

W nauce spolecznej Kosciota znalazlo to wyraz w dyskusji na temat wspolno-
ty zaktadu pracy czy wspoélnoty przedsigbiorstwa.

3. WSPOLCZESNE ORGANIZACJE POZARZADOWE

Organizacje pozarzadowe to przyklad spotecznosci wchodzacych w skiad struk-
tur posrednich, zyskujacych w ostatnich dekadach na popularnosci. W literaturze
przedmiotu z obszaru nauk spolecznych istnieje wiele termindw, ktére okreslaja
organizacje zajmujgce przestrzen pomiedzy instytucjami publicznymi a sektorem
prywatnym. Najczesciej stosuje sie okreslenia: organizacje pozarzadowe, organi-
zacje non profit, sektor organizacji spolecznych, trzeci sektor, trzeci system oraz
gospodarka spoteczna.

Termin «organizacja pozarzadowa» wywodzi si¢ z jezyka angielskiego non-
-governmental organization - NGO. Pojawit si¢ w czasach powojennych. Wtedy po
raz pierwszy uzyto tej formuly na forum Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
w Karcie Narodéw Zjednoczonych, podpisanej w San Francisco 26 czerwca 1945 r.

Definicja stworzona na bazie miedzynarodowych badan nad sektorem non
profit zawiera cechy tego typu organizacji, a s3 nimi: dobrowolne czlonkostwo,
trwalo$¢, odrgbnos$¢ strukturalna od aparatu panstwa, zakaz dystrybuowania

** Pius XI. Encyklika Quadragesimo anno o odnowieniu ustroju spolecznego i dostosowaniu go
do prawa ewangelicznego (15.05.1931) p. 85.
» Tamze p. 65.
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zyskow miedzy wilasnych czlonkéw, zalozycieli badz pracownikéw oraz samo-
rzadnos¢, kolegialnos$¢ i przeznaczenie ewentualnej nadwyzki na cele statutowe.
W takim ujeciu organizacjom non profit przypisuje si¢ szeroki zakres funkcji
spotecznych i politycznych, w tym produkcje i swiadczenie ustug spotecznych oraz
rzecznictwo potrzeb i lobbing®.

Wedlug Piotra Glinskiego organizacje pozarzadowe to

[...] specyficzne, wspdlczesne formy samoorganizacji spotecznej, struktury in-
tegrujace grupy obywateli, charakteryzujace sie wzglednie dojrzatg tozsamos-
cig spoleczng, okreslonym stopniem zorganizowania, prywatnym charakterem
inicjatywy, dobrowolno$cig uczestnictwa, niezaleznoscia i niekomercyjnoscia,
a takze — na ogd! - znacznym udzialem wolontariatu i istotng rolg w ksztal-
towaniu postaw ludzkich (zaréwno oséb dziatajacych w organizacjach, jak
i posiadajacych jakikolwiek z nimi kontakt)?.

Zgodnie z ta definicja organizacje pozarzadowe sg instytucjami prywatnymi
i wolnymi. Prywatna forma organizacji nie odnosi si¢ jednak do braku miejsca dla
nich w sferze publicznej czy spolecznej; ich cecha charakterystyczng jest wlasnie
dziatalno$¢ w tych sferach w zaleznosci od ich ontologicznego statusu, czyli: cha-
rakteru, przynaleznosci do danego sektora gospodarczo-spotecznego oraz obszaru
dzialalnosci*®.

Rozréznienie sfery prywatnej od publicznej nie jest tatwym zadaniem®. Or-
ganizacje te wywodza sie bowiem ze sfery Zycia prywatnego i w historii swojego
rozwoju przeszly ze sfery prywatnej do publicznej. Publiczny zasieg dziatan orga-
nizacji pozarzadowych zwigzany jest ze specyfika celu ich dziatan.

Kategoria pozytku publicznego jest kluczowa dla zrozumienia roli organiza-
cji pozarzadowych w sferze publicznej. Pozytek publiczny definiowany jest ogélnie
jako dzialalnos¢ spetniajaca cele szlachetne i spotecznie uzyteczne®. Wedtug Glin-
skiego pozytek publiczny mozna rozumie¢ w trojaki sposob. Pierwsze ujecie jest
najszersze: kazde dzialania spolecznie uzyteczne, a wiec takie, ktore dostarczaja
spolecznosci pewnych doébr i $wiadczen, ale rowniez wplywajg na wyksztalcenie
sie dobrych i pozytecznych cech spoleczenstwa, sg efektem pozytku publicznego

% Por. E. Les$. Organizacje non profit w nowej polityce spolecznej w Polsce na tle europejskim.
Warszawa 2013 s. 16.

¥ P. Glinski. Style dzialan organizacji pozarzgdowych w Polsce. Grupy interesu czy pozZytku
publicznego? Warszawa 2006 s. 17.

# Por. tamze.

¥ Por. Z. Wozniak. Organizacje pozarzgdowe w procesie budowy spoleczeristwa obywatelskiego.
W: Aktywnos¢ obywatelska w rozwoju spotecznosci lokalnej. Program Partnerstwa dla Samorzgdu Te-
rytorialnego USAID. Red. M. Warowicki, Z. Wozniak. Warszawa 2001.

% Por. S. Golinowska. Teoretyczne podstawy dzialania organizacji pozarzgdowych. W: Poza-
rzgdowe instytucje spoteczne. Miedzy panistwem a spoleczeristwem. Red. S. Golinowska, D. Glogosz.
Warszawa 1999 s. 11.
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organizacji. Drugie ujecie: pozytkiem publicznym jest dostarczanie spoteczenstwu
konkretnych ustug czy swiadczen, co moze by¢ realizowane zaréwno dla szer-
szych grup spolecznych, jak i dla cztonkéw okreslonej organizacji. Wazne jest, aby
organizacje byly przyporzadkowane poszczegdlnym obszarom dziatan, w ktérych
moga spelnia¢ cele pozytku publicznego. W tym przypadku nie jest wazne, czy
organizacja dziala na rzecz swoich cztonkéw, czy ,na zewnatrz”, dla szerokiego
odbiorcy, ale jaki jest obszar jej aktywnosci. Trzecie ujecie: organizacja spoleczna
dostarcza swoje ustugi na zewnatrz — sama jednak z nich nie korzysta®'.

W zwigzku z powyzszym wérod organizacji pozarzadowych mozna wyrdz-
ni¢ takie, ktore dzialajg na rzecz swoich cztonkow, sa to tzw. organizacje interesu
wlasnego, badz dla pozytku wzajemnego®. Wystepuja tez takie, ktorych zadaniem
jest doprowadzenie do zmiany spotecznej i osiggniecie celu, ktory w przekonaniu
dzialaczy organizacji jest wazny, jednak nie sg oni beneficjentami takich dziatan.

Organizacje pozarzagdowe posiadajg wiele cech. Pierwsza z nich jest autono-
miczno$¢. Autonomicznos¢ organizacji pozarzadowych odnosi sie do faktu, iz sg
one podmiotami wewnetrznie wolnymi i nieskrepowanymi w swoich decyzjach
i wyborach. Niezalezne sg przede wszystkim od instytucji rzadowych, biznesu,
sponsoréw, innych organizacji pozarzadowych, instytucji religijnych, politycz-
nych itp. W praktyce zachowanie niezaleznosci organizacji pozarzadowych jest
cechg stopniowalng, ktéra bywa naruszana przez zwyczaje spofeczne lub rozwia-
zania prawne. Przykladem tego s3 fundacje skarbu panstwa, fundacje partii po-
litycznych czy fundacje zakladane przez biznesmendéw?. Kolejna, istotna cecha
organizacji pozarzadowych jest ich niekomercyjnos¢. Oznacza to, Ze nie sg one
nastawione na zysk ekonomiczny, jako cel sam w sobie. Dochody, ktére uzysku-
ja ze swej dzialalnosci, przeznaczajg na cele statutowe®. Czestym celem dziatania
organizacji pozarzagdowych jest efekt pozaekonomiczny, czyli zmiana mentalnosci
zachowan ludzi czy zmiana spoleczna, ktéra ma charakter proobywatelski. Doty-
czy to zmiany przekonan, nawykow i postaw, co prowadzi do prodemokratycz-
nej zmiany struktur organizacji spoleczenstwa®. Zwraca si¢ przy tym uwage na
fundamentalng role organizacji pozarzadowych w funkcjonowaniu demokracji,
w uczestniczeniu w niej i ksztalttowaniu obywatelskiego charakteru.

3 Por. P. Glinski. Style dziata# organizacji pozarzgdowych s. 18.

2 Por. M. Juszczynski. Warunki prawno-finansowe funkcjonowania organizacji pozarzgdo-
wych - proba analizy poréwnawczej. W: Pozarzgdowe instytucje spoteczne s. 89.

3 Por. P. Glinski. Style dziata# organizacji pozarzgdowych s. 19.

** Wiecej na ten temat: J. Blicharz. Fundacje. Wybrane zagadnienia. Wroctaw 2016.

» Por. P. Glinski. Style dziata# organizacji pozarzgdowych s. 19.
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4. ORGANIZACJE POZARZADOWE JAKO GRUPY INTERESU

Na gruncie socjologii istnieje wiele rozbieznych definicji interesu. Interes kojarzo-

ny jest z dazeniem do osiggniecia jakiej$ korzysci. W wezszym rozumieniu jest to
[...] sytuacja pozadana z punktu widzenia jednostki, grupy czy spoleczenstwa,
zapewniajgca zaspokojenie ich potrzeb i aspiracji**.

Istnieja rézne sposoby i poziomy uswiadamiania sobie przez poszczegdlne
jednostki czy grupy spoleczne ich ,interesu”. Jak zauwaza Janusz Reykowski

[...] interes jednostki to zjawisko zlozone - nie zawsze korzy$¢ chwilowa jest
réwnoznaczna korzysci trwatej, a niejednokrotnie zaspokojenie okreslonej po-
trzeby pociaga za soba deprywacje innej. [...] W rzeczywisto$ci proces emocjo-
nalny uwarunkowany jest aktualng hierarchia stosunkéw w systemie regulacji,
innymi stowy — uwzglednia interes aktualnie dominujacych schematéw regu-
lacji. Jezeli osobowos$¢ cztowieka jest dobrze zintegrowana, to uwzglednienie
interesu dominujacej struktury jest rownoznaczne z uwzglednieniem intere-
sow calosci”.

Jak juz wspomniano, obok interesu jednostkowego istnieje rowniez interes
grup spotecznych. Méwigc o nim, natrafiamy na pewne komplikacje. Pierwsza do-
tyczy zroznicowanego interesu poszczegélnych czlonkéw danej grupy spotecznej,
druga natomiast faktu, ze nawet jezeli dana grupa ma wspdlny cel, nie oznacza
to, Ze zawsze postepuje zgodnie z interesem. Oba uwarunkowania nalezy mie¢ na
uwadze, konstruujgc kategorie interesu grupowego organizacji pozarzadowe;j. Or-
ganizacja taka, bedac grupg interesu, charakteryzuje si¢ realizacja bezposrednich,
krotkookresowych, prywatnych korzysci swoich czlonkéw, w sytuacji gdy nie sa
one zwigzane z pozytkiem publicznym, w celu zaspokajania swoich potrzeb®.

Bardzo wiele organizacji pozarzadowych taczy w swoim dzialaniu formy re-
alizacji interesu wlasnego z rozmaitymi formami realizacji pozytku publicznego.
Realizacja pozytku publicznego wraz z realizacjg interesu wlasnego jednostki, gru-
py czy grup w ramach jednej organizacji moze by¢ traktowana jako bezposrednie
lub posrednie dopelnienie celu tkwigcego w kategorii ,,pozytek publiczny”.

Podsumowujac, zgodnie z wczesniejszymi ustaleniami, organizacja, ktéra
urzeczywistnia pozytek publiczny to organizacja, ktora dziala dla spotecznej uzy-
tecznos$ci. Ma wiec na uwadze interes calego spoteczenstwa, innych ludzi i wlas-
nych czlonkéw, o ile potrzeby te mieszcza sie w kategorii pozytku publicznego.
Nalezy tu réwniez doda¢, ze pozytek publiczny, jako kategoria ogdlna, zawiera
w sobie dwie szczegdtowe odstony: pozytek publiczny ,zewnetrzny” i pozytek
publiczny ,wewnetrzny”. Czesto w realizacji dzialan danej organizacji mamy do

* K. Olechnicki, P. Zatecki. Stownik socjologiczny. Torun 1997.
7 ]. Reykowski. Eksperymentalna psychologia emocji. Warszawa 1968 s. 50.
* Por. P. Glinski. Style dziata# organizacji pozarzgdowych s. 22.
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czynienia z obiema kategoriami: czlonkowie danej organizacji i poszczegdlne gru-
py w niej wystepujace, dziatajac dla pozytku zewnetrznego, osiggaja wlasne, par-
tykularne cele®.

ZAKONCZENIE

Na gruncie katolickiej nauki spotecznej dowodzi sig, ze panstwo pomocnicze nie
utozsamia si¢ z panstwem opiekunczym. Panstwo poprzez swoje dzialania moze
stac si¢ ,,nadopiekuncze’, jezeli bedzie $wiadczy¢ zbyteczng pomoc swoim obywa-
telom i w ten sposdb demotywowac ich w dzialaniu i pracy zawodowej. Takie pan-
stwo odbiera obywatelom autonomie, inicjatywe oraz odpowiedzialnos¢ za wlasne
dziatania. Swiadczy pomoc nawet wtedy, kiedy nie jest ona obiektywnie potrzebna.
Taka pomoc jest ,,cudzg pomocg™.

Zasada pomocniczosci stosowana w panstwie wyznacza kierunek dzialan
»0d dotu do gory”. W mysl tej zasady zycie panstwowe powinno by¢ ksztaltowane
przez rozwdj inicjatyw oddolnych oraz poprzez udzielanie pomocy i przez samo-
pomoc. Pierwszy przypadek dotyczy tzw. negatywnego aspektu zasady pomocni-
czosci. Spoteczenstwo upodmiotowione powinno samodzielnie i odpowiedzialnie
wypelnia¢ wlasne zadania. Bezposrednia ingerencja panstwa w dzialalno$¢ jed-
nostek i grup spolecznych jest naduzyciem. W aspekcie negatywnym stosowanie
tej zasady bedzie zatem przejawiac¢ si¢ w niewyreczaniu jednostek i spotecznosci
funkcjonujacych w ramach struktur posrednich w zadaniach, ktére same sg w sta-
nie wypelni¢. W drugim przypadku chodzi o udzielenie pomocy jednostkom
i grupom spolecznym w sytuacji, gdy same nie s3 w stanie wypelni¢ wtasnych za-
dan. Pomoc ta powinna by¢ ,,pomoca dla samopomocy”. Polega ona na pobudze-
niu jednostki i grup spotecznych, ktore sa chwilowo niezdolne do samodzielnego
dzialania oraz do ponownego podjecia dzialania we wlasnym zakresie. Ten aspekt
zasady nazywany jest aspektem pozytywnym. Panstwo pomocnicze nie ignoruje
potrzeb jednostek oraz grup spolecznych, ktére nie s3 w stanie same i w ramach
swoich kompetencji zaspokoi¢ swoich zyciowych potrzeb, przeciwnie ,,pomaga dla
samopomocy .

Poza wymienionymi aspektami zasady pomocniczosci (negatywnym i po-
zytywnym) czasem wskazuje si¢ na trzeci — redukcje pomocniczosci, ktora po-
lega na stopniowym zmniejszaniu $wiadczonego wsparcia, co winno korelowaé
z usamodzielnianiem si¢ podmiotu korzystajacego z tego wsparcia w ramach

¥ Por. tamze s. 24.
“ Wiecej na ten temat: S. Fel. Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja tadu s. 116-119; O. von
Nell-Breuning. Gerechtigkeit und Freiheit. Wien 1980 s. 17.
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realizowanych przez niego funkcji*'. Wydaje sig, ze procesy przemian spofecznych,
ktére dokonuja sie wspdlczesnie, a w ktdre zaangazowanych jest coraz wiecej organi-
zacji pozarzadowych, zmierzaja w obiecujagcym kierunku autonomii obywatelskiej
i coraz pelniejszego zaangazowania jednostek i grup spolecznych w budowanie do-
bra wspolnego. W tych procesach idee powszechnego braterstwa oraz zasady zycia
spolecznego sformulowane przez katolickg nauke spoteczna wydaja sie kluczowe.

BIBLIOGRAFIA

Bialy A.: Jana Pawta II wizja paristwa i spoleczetistwa a realia wspolczesnych przemian.
W: Polityka spoteczna wobec ,rzeczy nowych”. 25-lecie encykliki Centesimus annus
sSw. Jana Pawta II. Red. J. Mazur. Krakéw 2016 s. 243-270.

Blicharz J.: Fundacje. Wybrane zagadnienia. Wroctaw: E-Wydawnictwo. Prawnicza i Eko-
nomiczna Biblioteka Cyfrowa. Wydzial Prawa, Administracji i Ekonomii Uniwersy-
tetu Wroctawskiego 2016.

Dorrie K.: Freie Wohlfahrtspflege [Niezalezna dobroczynnosé]. W: Deutscher Verein fiir
offentliche und private Fiirsorge: Fachlexikon der sozialen Arbeit [Leksykon specjali-
styczny pracy socjalnej]. Frankfurt/M 1993.

Fel S., Zdun M., Wodka M.: Aksjologiczne podstawy tadu spoteczno-gospodarczego. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2019.

Fel S.: Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja tadu spoteczno-gospodarczego. Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2007.

Florczyk M.: Encyklika Rerum novarum a korporacje rzemieslnicze. ,Kieleckie Studia Teo-
logiczne” 2:2003 s. 11-23.

Glinski P.: Style dziatan organizacji pozarzgdowych w Polsce. Grupy interesu czy pozytku
publicznego? Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN 2006.

Golinowska S.: Teoretyczne podstawy dziatania organizacji pozarzgdowych. W: Pozarzg-
dowe instytucje spoleczne. Miedzy panistwem a spoleczeristwem. Red. S. Golinowska,
D. Glogosz. Warszawa: Instytut Pracy i Spraw Socjalnych 1999.

Hutas M.: Komplementarno$¢ polityki i gospodarki w ujeciu solidaryzmu chrzescijariskiego.
W: Swiat i jego problemy. Red. H. Skorowski. Warszawa 2015 s. 184-189.

Jan Pawel II: Encyklika Centesimus annus. Watykan 1991.

Juszczynski M.: Warunki prawno-finansowe funkcjonowania organizacji pozarzgdowych -
proba analizy poréwnawczej. W: Pozarzgdowe instytucje spoteczne. Miedzy paristwem
a spoleczeristwem. Red. S. Golinowska i D. Glogosz. Warszawa: Instytut Pracy i Spraw
Socjalnych 1999.

Kazimierczuk M.: Wolno$¢ zrzeszania si¢ w zwigzki zawodowe w polskim porzgdku praw-
nym. Olsztyn: Wydawnictwo UWM 2015.

Leon XIII: Encyklika Rerum novarum. Watykan 1891.

Le$ E.: Organizacje non profit w nowej polityce spolecznej w Polsce na tle europejskim. War-
szawa: Wydawnictwo Oficyna Wydawnicza ASPRA-JR 2013.

4 Por. I. Sierpowska. Zasada pomocniczosci w pomocy spolecznej. ,,Przeglad Prawa i Admini-
stracji” 79:2009 s. 203-225.



96 Ks. Marek Wodka, Magdalena Stefaniak

Les$ E.: Organizacje spoteczne. Studium poréwnawcze. Warszawa: Phare Dialog Spoleczny
NGOs 1998.

Luzynski W.: Paristwo pomocnicze. Lublin: Wydawnictwo KUL 2006.

Luzynski W.: Struktury posrednie pomiedzy jednostkg ludzkg a paristwem w nauczaniu spo-
tecznym Kosciofa. Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK 2008.

Millon-Delsol Ch.: Idea subsydiarnosci. W: Subsydiarnos¢. Monografie i studia. Red. D. Mil-
czarek. Warszawa: Centrum Europejskie Uniwersytetu Warszawskiego 1998.

Millon-Delsol Ch.: Wprowadzenie oraz Krotka historia idei pomocniczosci. W: Zasada po-
mocniczosci. Krakéw: Znak 1995 s. 5-35.

Motyka S.: Prowincja krakowska Siéstr Mitosierdzia w latach 1859-1914. Praca magisterska.
Archiwum KUL. Lublin 1972 [maszynopis].

Nell-Breuning O. von: Gerechtigkeit und Freiheit. Wien: Europaverlag 1980.

Olechnicki K., Zatecki P.: Sfownik socjologiczny. Torun: Graffiti BC 1997.

Pius XI: Encyklika Quadragesimo anno. Watykan 1931.

Piwowarski W.: ABC katolickiej nauki spotecznej. Legnica 1998.

Piwowarski W.: Filozoficzne aspekty pluralizmu spotecznego. ,Roczniki Filozoficzne”
13:1965 z. 2.

Reykowski J.: Eksperymentalna psychologia emocji. Warszawa: Ksigzka i Wiedza 1968.

Sierpowska L.: Zasada pomocniczosci w pomocy spotecznej. ,,Przeglad Prawa i Administra-
cji” 79:2009 s. 203-225.

Strzeszewski Cz.: Katolicka nauka spoteczna. Lublin: Wydawnictwo KUL 1994.

Surdacki M.: Mifosierdzie czy opieka spoteczna. Od starozytnosci do oswiecenia. Lublin: To-
warzystwo Naukowe KUL 2020.

Wozniak Z.: Organizacje pozarzgdowe w procesie budowy spoleczeristwa obywatelskiego.
W: Aktywnosé obywatelska w rozwoju spotecznosci lokalnej. Program Partnerstwa dla
Samorzgdu Terytorialnego USAID. Red. M. Warowicki, Z. Wozniak. Warszawa: MU-
NICIPIUM S.A. 2001.

Woédka M.: Miedzy moralnoscig kamieni a prawami cztowieka. Franciszka Janusza Mazur-
ka koncepcja katolickiej nauki spotecznej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2015.

Streszczenie: Organizacje spoleczne sa kluczowymi spotecznosciami w budowaniu spoleczen-
stwa obywatelskiego. Idea stowarzyszeniowosci dla dobra wspolnego jest gleboko zakorzeniona
w nauczaniu spotecznym Ko$ciota. Celem niniejszego artykutu jest proba ukazania zwigzkéw idei
powszechnego braterstwa oraz zasad zycia spolecznego (szczegdlnie solidarnosci i pomocniczosci)
z ideg i praktycznym dzialaniem or-ganizacji pozarzadowych. Ponadto w artykule podjeto prébe
uzasadnienia tezy, ze idea organizacji spo-tecznych powotywanych dla dobra wspélnego ma swoje
korzenie w chrzescijaniskiej aksjologii zycia spo-lecznego. Niniejszy tekst stanowi jedynie przy-
czynek do dalszych badan i krytycznej dyskusji nad miej-scem i rolg organizacji spolecznych we
wspolczesnych spoleczenstwach.

Slowa kluczowe: organizacje pozarzadowe, nauczanie spoleczne Ko$ciola, solidarnoé¢, pomocni-
czo0$¢, dobro wspolne.



Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXII 2022 nr 2 (158) 5. 97-110

Grzegorz Zajaczkowski*

JAN PAWEL IT A ZJEDNOCZONA EUROPA.
KONTYNUACJA NAUCZANIA PAPIEZA POLAKA
W ODNIESIENIU DO PROBLEMOW
WSPOLCZESNE] EUROPY

JOHN PAUL II AND THE UNITED EUROPE.
CONTINUATION OF THE TEACHING OF THE POLISH POPE
IN RELATION TO THE PROBLEMS OF CONTEMPORARY EUROPE

Abstrakt: The uniting Europe is an international process unparalleled anywhere else. Member
States are relin-quishing some of their powers to supranational institutions. Despite many succes-
ses, the European project also brings with it problems. Their sources were mentioned many times
by Pope John Paul IT during his pontificate. The Pope’s teaching was and is being continued by his
successors: Benedict XVI and Francis. The article presents the aspects pointed out by the Polish
Pope, their use and updating to the current situation by successive popes.

Keywords: Europe, European integration, John Paul II, Benedict XVI, Francis, supranational
power, national sov-ereignty.

Od $mierci Jana Pawtla IT w 2005 r. Europa jest miejscem ciaglych debat nad jej
przysztoscia w zwigzku z wstrzasajacymi nig problemami oraz kryzysami. Jedno$¢
europejska poddawana jest réznym probom, a jedna z nich bylo odrzucenie trak-
tatu ustanawiajgcego Konstytucje dla Europy oraz prace nad traktatem lizbonskim
ijego wejscie w zycie w czasie ogolnoswiatowego kryzysu gospodarczego. Pojawito
sie pytanie, czy Unia Europejska jest w stanie odpowiednio reagowa¢ na negatyw-
ne zjawiska wewnetrzne i zewnetrzne?

Problemy gospodarcze, brexit, kryzys imigracyjny czy oskarzenia pod adre-
sem Wegier oraz Polski rodza pytania o przysztos¢ zjednoczonej Europy. Unia
Europejska jest podzielona jak nigdy wczesniej. Pojawiajg si¢ apele o solidarnos¢

* Ks. Grzegorz Zajaczkowski — doktorant Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
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i jednos$¢, ale czesto sg one ignorowane. Problemy te wymagaja podjecia odpo-
wiednich korkdéw, aby Unia nie rozpadta sie np. na Wschod i Zachod czy konty-
nent podzielony granicami lub zasiekami.

Kryzys, ktory dotknal Unie Europejska to przede wszystkim spor o interpre-
tacje wartosci europejskich. Zwigzany jest on z konfliktem miedzy konserwatyw-
nym a liberalno-lewicowym podejsciem do polityki i spraw spotecznych. Spory
te dotyczg takich kwestii, jak wielokulturowos$¢, polityka migracyjna, tozsamo$é
narodowa, rola religii czy tradycji. Maja one wplyw na wzajemne postrzeganie si¢
panstw czlonkowskich i znaczacy rozdzwigk pomiedzy rzgdami.

1. FILARY NAUCZANIA JANA PAWLA 11 O ZJEDNOCZONE] EUROPIE

Jan Pawel IT w swoim nauczaniu wielokrotnie zwracal uwage na kontynent euro-
pejski i jego problemy. Dla papieza Europa to pewna wartos$¢ oraz miejsce wzajem-
nego przenikania si¢ kultur, sposobdw patrzenia na swiat i myslenia. Wskazywal
na jej réznorodnos¢, ale jednoczesnie okreslal jg jako wspdlng przestrzen. Wielo-
krotnie podkreslal, ze Stary Kontynent zbudowany jest na dziedzictwie greckim,
rzymskim, germanskim, stowianskim, celtyckim, ale przede wszystkim na chrzes-
cijanistwie'. Nauczanie Jana Pawla II mozna stresci¢ w jednym zdaniu, bedacym
parafrazg stéw Roberta Schumana: ,,Europa bedzie chrzescijanska albo nie bedzie
jej weale™.

Jednym z najwazniejszych elementéw dziedzictwa aksjologicznego Europy
jest wartos¢ zycia. Papiez wielokrotnie wzywal Europejczykow do stuzby Ewange-
lii zycia poprzez mobilizacje sumien i wysilek etyczny. Apelowal o wprowadzenie
strategii obrony zycia, gdyz przysztos¢ Europy zalezy od mocnej obrony i promocji
tej wartosci, stanowigcej trzon korzeni Starego Kontynentu®. Kosciél, co podkre-
slat papiez, wota do Europy o niepoddawanie si¢ zniecheceniu i nieprzyjmowa-
nie nurtéw myslenia czy dzialania, ktore pozbawione sa przysztosci, poniewaz nie
opierajg sie na fundamencie Ewangelii. Powrét do Ewangelii to takze powrét do
nadziei opartej na zwyciestwie Chrystusa nad $miercig i grzechem. Jest ona $wiat-
fem, ktére na nowo moze wyznaczac $ciezke dla kontynentu i jego mieszkancow*.

Papiez wzywal takze do szacunku dla kobiet i obrony ich praw. Potepiat prze-
moc i niesprawiedliwo$¢ wobec nich. Apelowal o stworzenia prawa, ktére bedzie

! Por. R. Zenderowski. Czym jest Europa? Kim sq Europejczycy? W: Europa drogg Kosciola. Jan
Pawel II o Europie i europejskosci. Red. S. Sowinski, R. Zenderowski. Wroctaw 2003 s. 7.

* ,Demokracja [w Europie] bedzie chrzeécijaniska albo nie bedzie jej wcale” - cyt. za: Instytut
Mysli Schumana. Deklaracja Schumana 2017. Warszawa 2017 s. 4.

* Por. Jan Pawel II. Przeméwienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy (Strasburg,
8.10.1988) p. 6. W: Europa jutra. Jana Pawla II wizja Europy. Red. A. Sujka. Krakow 2000 s. 18.

* Por. Tenze. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Koscie-
le jako Zrédlo nadziei dla Europy (28.06.2003) p 108-109.
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je chronilo przed upokarzajacym wykorzystywaniem w reklamach czy prostytu-
cja. Domagal sie docenienia wkladu matki w zycie rodzinne i domowe, na réwni
z wkladem ojca, zwlaszcza w formie wynagrodzenia®.

Papiez ostrzegal przed taka formg Zycia, jakby Chrystus nie istnial. Wielu
ochrzczonych powtarza praktyki religijne, ale nie idzie za tym akceptacja tresci
wiary i osobiste przylgniecie do Zbawiciela. Szerzy si¢ agnostycyzm i ateizm.
Poglebiajacy sie sekularyzm powoduje erozje chrzescijanstwa i wywoluje glebo-
ki kryzys sumienia. Czlowiek, ktory z natury jest istota duchowa, po odrzuceniu
wiary w Jezusa ucieka w spirytualizm, ezoteryzm czy synkretyzm religijny. Pa-
piez ostrzegal przed dazeniem do przezywania nadzwyczajnych wydarzen oraz
doswiadczen pseudoreligijnych. Tymczasem Europe cechuje powszechny zanik
poczucia grzechu, rozpowszechnia si¢ mentalno$¢ relatywistyczna i subiektywizm
moralny. Stary Kontynent zatracit sens niedzieli jako dnia Panskiego, traktujac jg
jako czas rozrywki na koniec tygodnia®.

Budowanie zjednoczonej Europy bez fundamentéw chrzescijanskich ska-
zane jest na niepowodzenie. Proba opracowania Karty praw podstawowych Unii
Europejskiej spotkala si¢ z zainteresowaniem Kos$ciota. Jednak brak jakiejkolwiek
wzmianki o Bogu, ktory jest zrodtem godnosci czlowieka, rozczarowal papieza.
Jan Pawel II przypominal, ze wlasnie odrzucenie Stworcy i Jego przykazan dopro-
wadzito Europe na skraj przepasci, tworzac balwochwalcze tyranie, oparte na kul-
cie rasy, panstwa, narodu czy klasy spotecznej. Wiek XX pokazal, ze prawa Boga
i cztowieka umacniajg si¢ razem lub razem zostajg przekreslone’.

Papiez méwil, Ze jednoczaca si¢ Europa musi da¢ $wiadectwo calemu $wia-
tu. Jest to $wiadectwo braterstwa i sprawiedliwosci oraz skutecznego wkladu
w przezwyciezenie wojen i zbrodni. Unia Europejska wezwana jest do elimino-
wania przemocy, gwaltu, terroryzmu, tortur, a takze masowych zbrodni doko-
nywanych przez rzady niektérych krajow. Jej zadaniem jest troska o wzajemne
rozbrojenie czy ciagly rozwdj wymiany handlowej i pomoc krajom biedniejszym
w pokonaniu glodu i ubdstwa. Ta misja jest o tyle wazna, ze Europejczycy mie-
li mozliwos$¢ poznania tego, co stuszne, sprawiedliwe i dobre, mogli swobodnie
ksztaltowa¢ i rozwija¢ serce i ducha, pozna¢ smak wolnosci, ktorej zrodlem jest
wiara chrzescijanska. To sprawia, ze inne narody majg prawo oczekiwa¢ od miesz-
kancow Starego Kontynentu wsparcia i pomocy®.

° Por. tamze p. 43.

¢ Por. tamze p. 47, 68, 76, 81.

7 Por. Jan Pawel II. Przestanie z okazji 1200. rocznicy koronacji Karola Wielkiego (Rzym,
14.12.2000). W: Europa Zjednoczona w Chrystusie. Antologia. Red. L. Sosnowski, G. Turowski. Kra-
kéw 2001 s. 33-34.

¢ Por. Tenze. Przemowienie wygloszone do przewodniczgcych parlamentéw europejskich (Rzym,
26.11.1983) p. 5. W: Co Jan Pawel II mowi o zjednoczeniu Europy. Red. P. Dyrda. Krakow 2003 s. 66.
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2. KONTYNUACJA NAUCZANIA JANA PAWLA II
O ZJEDNOCZONE] EUROPIE

Nastepcy Jana Pawla II kontynuujg jego dzieto i nauczanie w odniesieniu do Eu-
ropy. Konsekwentnie zwracaja uwage na jej kryzys. Wskazuja, Ze nie jest mozliwy
trwaly pokdj na Starym Kontynencie bez powrotu do religijnych korzeni. Dopiero
poszanowanie warto$ci umozliwi budowe trwatej i prawdziwej jednosci. Kosciot,
ktorego aksjologia stanowi fundament cywilizacji opartej na tradycji judeochrzes-
cijanskiej, musi zaja¢ miejsce w dialogu nad przyszloscig Unii Europejskie;j’.

2.1. BENEDYKT XVI

Papiez ostrzega Europe¢ przed blednym rozumieniem znaczenia praw czlowieka.
Wskazuje, ze nie mozna ich myli¢ ze skrajnymi przejawami autonomii osoby, kto-
ra skupiajac sie wylacznie na sobie, dazy do zaspokojenia wlasnych potrzeb, nie
otwiera si¢ takze na spotkanie z Bogiem i z innymi ludZmi. Obrona praw jednostek
musi opiera¢ si¢ na postrzeganiu ich w calej integralnosci wspolnotowej i oso-
bowej'’.

Budujac pokdj, nalezy chroni¢ prawa czlowieka, ktore maja swoje podstawy
w transcendentnej godnosci osoby ludzkiej. Dlatego od panstw i organizacji mig-
dzynarodowych wymaga si¢ poszanowania dla zycia ludzkiego na kazdym jego
etapie. Legalizacja aborgcji jest sprzeczna z prawem naturalnym i stanowi narusze-
nie prawa do réwnowagi pomiedzy zyciem matki i jej dziecka, gdyz ono przystu-
guje im obojgu w réwny sposoéb'’. Jak podkresla papiez, te zasady nie podlegaja
negocjacjom. Dolgcza do nich takze promowanie i uznanie naturalnej struktury
rodziny, ktdéra opiera si¢ na zwigzku mezczyzny i kobiety potwierdzonym sakra-
mentem malzenstwa. Rodzicie powinni mie¢ zapewnione prawo do wychowywa-
nia swoich dzieci. Benedykt XVI wskazal, ze nie sg to prawdy wiary, ale zasady,
ktore wpisuja si¢ w nature ludzka. Tym samym Koscidt katolicki promuje je nie
jako element religijny, ale uniwersalny'?.

Papiez ostrzega Europe przed obojetnoscia religijng, ktora prowadzi do zycia
w taki sposob, jakby Boga nie bylo. Innym zagrozeniem dla gloszenia Ewangelii
jest hedonizm, ktory spowodowal kryzys wartoéci Zycia codziennego i struktury

® Por. Z. Czachor. Europa i jej kryzys w rozwazaniach papieskich Jana Pawla II, Benedykta XV
i Franciszka. Wstep do analizy tresci. ,,Jezyk. Religia. Tozsamo$¢” 2019 nr 2 s. 110.

19 Por. Benedykt XVI. Przemdwienie podczas noworocznej audiencji dla cztonkéw korpusu dy-
plomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej (Rzym, 7.01.2013). <www.vatican.va> [do-
step: 6.06.2022].

I Por. tamze.

12 Por. Benedykt XV1. Przemowienie do uczestnikoéw Kongresu zorganizowanego przez Europej-
skg Partig Ludowg (Rzym, 30.03.2006). <www.vatican.va> [dostep: 6.06.2022].



Jan Pawet II a zjednoczona Europa. Kontynuacja nauczania. .. 101

rodziny. Stary Kontynent zalewa plaga pornografii i prostytucji. Dlatego tak waz-
na jest troska o wspolnote rodzinng i Kosciéot domowy, ktéry moze przyczynié
sie do odnowy kontynentu'. Europa nie moze odcina¢ si¢ od swoich chrzescijan-
skich korzeni. To one nauczyly ja, czym jest etyka, odpowiedzialnos$¢ i wolnos¢.
Odrzucenie tych wartosci pozbawi Europejczykéw prawdziwej tozsamosci. A to
na niej budowano instytucje zjednoczonej wspolnoty'*. Zagrozeniem dla Starego
Kontynentu jest relatywizm w sferach praw, obowigzkdéw i wartosci. Pozbawienie
narodow europejskich ich fundamentu i oparcie si¢ wylacznie na decyzjach poli-
tycznych czy wyrokach sadowych stanowiloby zagrozenie dla instytucji wspolno-
towych. Nie ma mozliwo$ci owocnego dialogu, jesli nie bedzie wspdlnych zasad ™.
Jednos¢ kontynentu europejskiego musi opierac sie¢ na tozsamosci wszystkich na-
rodéw. Jest ona zlozona nie tylko z elementéw politycznych, gospodarczych czy
geograficznych, ale przede wszystkim ze wspdlnej historii, kultury i moralnosci.
To dzigki chrzescijanstwu powstala Europa, to ono jest jej dusza i zaczynem. Euro-
pejczycy musza pamietad, ze odrzucajac to dziedzictwo, przestang by¢ wzorem dla
calego $wiata'®. Papiez gorzko stwierdza, ze cywilizacja zachodnia, ktéra zbudo-
wana zostala na fundamencie Pisma Swigtego i liturgii, ,,[...] czeSciowo zdradzita
ewangeliczng inspiracje”"’.

Europejscy chrzedcijanie réznych wyznan majg wazne zadanie przypomi-
na¢ Europie o jej korzeniach i dziedzictwie. Priorytetem jest ukazywanie $wiatla
Chrystusa wszystkim jej mieszkanicom. Pomoze to na nowo odkry¢ zadanie da-
wania $wiadectwa wiary w $wiecie naznaczonym obojetnoscig i relatywizmem.
Proces zjednoczenia musi otwiera¢ na wartosci etyczne, ktore pozwolg na budowe
prawdziwej jedno$ci narodéw'®. Misja ta dotyczy takze politykow, ktorzy powin-
ni dba¢ o rozwdj i wzrost integracji oraz debatowa¢ nad odpowiednim dla niej
modelem spolecznym. Winni czerpaé wzorce z dziedzictwa duchowego konty-
nentu, ktdre go uksztaltowato. Taka polityka umozliwi wzmocnienie swiadomosci

B3 Por. Tenze. Przeméwienie do uczestnikéw sympozjum biskupéw Afryki i Europy (Rzym,
16.02.2012). <www.vatican.va> [dostep: 6.06.2022].

" Por. Tenze. Przeméwienie z okazji 45. spotkania Banku Rozwoju Rady Europy (Rzym,
12.06.2010). <www.vatican.va> [dostep: 6.06.2022].

5 Por. Tenze. Przeméwienie do cztonkéw Biura Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy
(Rzym, 8.09.2010). <www.vatican.va> [dostep: 6.06.2022].

16 Por. Tenze. Przemowienie do uczestnikéw kongresu na temat: ,Wartosci i perspektywy dla
Europy”, zorganizowanego przez Komisje Episkopatow Wspélnoty Europejskiej (COMECE) z oka-
zji 50. rocznicy podpisania Traktatow Rzymskich (Rzym, 24.03.2007). <www.vatican.va> [dostep:
6.06.2022].

17 Tenze. Przemoéwienie do studentéw na zakoriczenie czuwania modlitewnego w ramach VI Eu-
ropejskiego Dnia Swiata Uniwersyteckiego (Rzym, 1.03.2008). <www.vatican.va> [dostep: 6.06.2022].

8 Por. Tenze. Przeméwienie do Zgromadzenia Delegatow Kosciotéw, Konferencji Episkopa-
tow, Wspdlnot i Organizacji Ekumenicznych Europy (Rzym, 26.01.2006). <www.vatican.va> [dostep:
6.06.2022].
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przynaleznos$ci do wielkiej rodziny narodéw europejskich oraz zwigkszy ich za-
angazowanie w podejmowanie wzywan'. Wyzwaniem jest takze apostazja Euro-
pejczykow, ktora prowadzi do kryzysu wlasnej tozsamosci. Zjednoczona Europa
uwazana jest za wspodlnote wartosci, jednak odrzuca te, ktére stanowig jej funda-
ment. Dochodzi takze do zbytniego opierania Zycia spotecznego na kompromisie,
ktéry wydaje sie by¢ dobrem wspdlnym. Jednak, jak wskazuje papiez, staje si¢ on
»wspolnym ztem”, gdy prowadzi do ataku na godnos¢ istoty ludzkiej. Europa musi
strzec si¢ takze nieodpowiednio pojmowanego pragmatyzmu, ktéry godzi si¢ na
mniejsze zto w polityce dotyczacej praw czlowieka. Takie podejscie stanowi zagro-
zenie dla chrzescijan, ktérym nie pozwala sie bra¢ udzialu w debacie publiczne;.
Unia Europejska musi by¢ prawdziwym obronca wartosci uniwersalnych, nieogra-
niczonych kompromisami, relatywizmem czy laicyzmem?™.

Europejczycy nie mogg bac si¢ dokonywania trudnych wyboréw, ktdre sa
konieczne do zwalczania skutkow kryzysow i stang si¢ podstawa do poglebiania
integracji. Muszg oni takze pamiegta¢, ze tylko wspdlne dziatanie umozliwi dal-
szy rozwoj. Zjednoczona Europa powinna walczy¢ z poglebiajaca sie przepascia,
w ktdrej bogaci staja sie coraz bogatsi, a ubodzy coraz ubozsi. Politycy muszg za-
dba¢ o odpowiednie zréznicowanie spotecznego dobrobytu®. Finanse i gospodar-
ka nie mogg by¢ celem samym w sobie, ale musza stac si¢ srodkiem lub instru-
mentem i kierowa¢ sie¢ dobrem jednostki ludzkiej. Historia Europy bogata jest
w przyklady braterstwa w dziedzinie ekonomicznej. To na tym kontynencie po-
jawily sie przedsigbiorstwa, ktére posiadaja cele spoteczne lub wzajemne. Nie za-
pomnialy one o swojej hojnosci, dostosowujgc sie do praw rynku. Stanowig wzér
logiki dawania*>. Wedlug Benedykta XVI problemy ekonomiczne Starego Konty-
nentu wynikajg przede wszystkim z kryzysu etycznego. Podkresla si¢ znaczenie
solidarnos$ci w walce ze skutkami spowolnienia gospodarczego, jednak brakuje sit,
aby je wprowadza¢ w zycie i skloni¢ si¢ ku ofierze i wyrzeczeniom na rzecz potrze-
bujacych?®.

Benedykt XVT wskazuje, jak wazna role w formowaniu nowych pokolen pet-
ni kultura. Dlatego musi ona promowac¢ bogactwo stowa Bozego i prawde plyna-
cg z objawienia. Tylko w taki sposéb stanie si¢ podstawg prawdziwej humaniza-
cji. Odrzucenie pierwiastka duchowego prowadzi do odrzucenia praw czlowieka

Por. Tenze. Przemowienie do uczestnikow Kongresu zorganizowanego przez Europejskg Partie
Por. Tenze. Przemowienie do uczestnikow kongresu na temat: ,Wartosci i perspektywy dla

Por. Tenze. Przemowienie podczas noworocznej audiencji.

Por. Tenze. Przemowienie z okazji 45. spotkania Banku Rozwoju Rady Europy.

Por. Tenze. Przemowienie do Kurii Rzymskiej (Rzym, 22.12.2011). <www.vatican.va> [do-
step: 6.06.2022].
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i staje si¢ przyczyna wojen i kataklizméw?. Przez promowanie godnosci osoby
ludzkiej cywilizacja europejska nabrala charakteru uniwersalnego. Jest to takze
efekt rozwoju instytucji uniwersytetu, jako powszechnej wspdlnoty naukowe;.
Uniwersytety musza pelni¢ nie tylko funkcje nauczajaca, ale takze wychowawcza,
przywolywac idealy i dziedzictwo wartos$ci poprzednich wiekow. Dzigki uczelniom
wyzszym Europa na nowo moze odkry¢ swoje korzenie i prawde, ze czlowieka nie
mozna zrozumie¢ bez Boga®.

Papiez krytykuje dominujacy w Europie nurt pozytywistycznego podejscia
do natury i rozumu. Wskazuje, ze nie nalezy sie go wyrzeka¢, ale trzeba pamie-
ta¢, ze nie stanowi on sam w sobie kultury, gdyz nie ukazuje czlowieka w calej
pelni i moze stac sie zagrozeniem dla cztowieczenstwa. Pozytywizm nie moze by¢
zrodtem dla prawa w sytuacji, gdy jakie$ przekonania czy wartosci spychane sg
na margines. Nurt ten staje sie wrogi wobec wszystkiego, co pochodzi z zewnatrz,
ze $wiata stworzonego przez Boga. Dlatego Europa nie moze zamyka¢ sie sama
w sobie, a powinna otworzy¢ sie na swoje dziedzictwo duchowe. To prawda o Bogu
pozwolila Europejczykom na rozwiniecie idei godnosci ludzkiej. Kultura europej-
ska wyrosta ze spotkania Grecji, Rzymu i Jerozolimy. Jakakolwiek préba ignorowa-
nia tego faktu czy uznawania go za przeszlos¢ jest amputowaniem ducha Europy
i pozbawia go caloksztattu®.

2.2. FRANCISZEK

Po abdykacji Benedykta XVI na Stolice Piotrowa wybrano kardynata spoza Europy.
Pozwala to papiezowi spojrze¢ na problemy europejskie inaczej niz jego poprzed-
nicy. Franciszek wskazuje, ze Staremu Kontynentowi potrzeba nadziei i odwagi,
dzigki ktéorym mozliwa jest ufnos¢, ze wszelkie trudnosci moga stac si¢ podstawa
jednosci. Musi ono jednak oprze¢ si¢ na wierze w Boga, ktéry przemienia $mieré
w zycie, a zto w dobro. Europejczykom potrzebne jest mestwo, ktére pozwala wré-
ci¢ do idei ojcéw Unii Europejskiej, ktorzy pragneli budowac ja, przezwycigzajac
podzialy oraz promujac pokdj i jednos¢. Jak podkresla papiez, centrum tego pro-
jektu jest ufnos¢ w cztowieka i jego transcendentna godnos¢?.

#* Por. Tenze. Przemowienie do uczestnikow sympozjum biskupéw Afryki i Europy.

» Por. Tenze. Przeméwienie do uczestnikow seminarium na temat ,Dziedzictwo kultury i doro-
bek akademicki uniwersytetow europejskich jako Zrédlo atrakcyjnosci Europejskiego Obszaru Szkolni-
ctwa Wyzszego” zorganizowanego przez Kongregacje Edukacji Katolickiej (Rzym, 1.04.2006). <www.
vatican.va> [dostep: 6.06.2022].

* Por. Tenze. Przemoéwienie w Bundestagu (Berlin, 22.09.2011). <www.vatican.va> [dostep:
6.06.2022].

¥ Por. Franciszek. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim (Strasburg, 25.11.2014). <www.
vatican.va> [dostep: 7.06.2022].
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Europa pokazala calemu $wiatu, ze mimo licznych konfliktéw, ktore ja wy-
niszczyly, mozliwy jest nowy poczatek. Stanowi to bezprecedensowe novum
w ludzkiej historii. Koszmar ostatniej wojny nie zabit w ludziach nadziei, ktéra
stala si¢ podstawg projektu europejskiego. Bylo to mozliwe dzigki geniuszowi, kre-
atywnosci i wyjsciu poza wlasne ograniczenia, ktore charakteryzujg Stary Kon-
tynent. Ludzkos$¢ otrzymala jasny sygnal, Ze Europa rozpoczela nowy rozdzial
i budowe swojego domu?.

Franciszek broni idei godnosci ludzkiej, ktéra ma swoje zZrédlo w bogatej hi-
storii Europy. Promowanie praw czlowieka to podstawowe zadanie Unii Europej-
skiej nie tylko wewnatrz swoich granic, ale i poza nimi. Jednak pomimo duzego
zaangazowania wcigz spotyka sie sytuacje, w ktérych zycie ludzkie od poczecia sta-
je si¢ elementem programowania jego przydatnosci, co oznacza, Ze mozna je skro-
ci¢, gdy czlowiek staje sie chory, niepotrzebny lub stary. A godnos¢ osoby ludzkiej
wymaga jej ochrony bez wzgledu na interesy ekonomiczne czy arbitralne decyzje®.

Chrzescijanie muszg zmienia¢ Europe i przypominac jej, ze sklada si¢ ona
z 0s6b i nie jest tylko zbiorem instytucji. Papiez krytykuje ciagle uzywanie okre-
$len statystycznych do opisu problemdw. To sprawia, ze nie dostrzega si¢ obywa-
teli — glosy imigrantow zastepuja kwoty, a robotnikéw wskazniki ekonomiczne.
Ten strach przed czlowiekiem moze wyplywaé z obowigzku, jaki trzeba podja¢
w jego obronie. Europejczycy nie moga stosowaé zasad wygodniejszych czy bar-
dziej uspokajajacych. Liczby daja alibi do odwrdcenia si¢ od realnych problemdow™.

Zadaniem Europy jest dbanie o rozwoj demokracji, promocja praw czlo-
wieka oraz panstwa prawa. Nalezy jednak pamigta¢ o ich wlasciwym rozumieniu
w kontekscie spolecznym i etycznym. Dzigki temu mozliwy bedzie pokojowy roz-
woj spoleczenstw Starego Kontynentu®'. Papiez wskazuje, ze nie mozna chronic¢
jednostki w sytuacji braku podstawowych praw czlowieka, takich jak wolnos¢ sto-
wa czy religii. Czlowiek musi mie¢ zagwarantowang ochrone prawng przed pa-
nowaniem sily czy tyranii wladzy. Niedopuszczalna jest jakakolwiek forma dys-
kryminacji mezczyzn lub kobiet. Franciszek mdowi jasno, ze nie moze by¢ mowy
o godnosci istoty ludzkiej, gdy brakuje jedzenia badz pracy*?. Wzywa wiec Europe
do sprawiedliwego podziatu dobr, ktdry jest jej obowigzkiem moralnym. Koniecz-
ne jest takze zapewnienie zatrudnienia i godnej placy bezrobotnym, szczegdlnie

* Por. Tenze. Przeméwienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego (Rzym,
6.05.2016). <www.vatican.va> [dostep: 7.06.2022].

¥ Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.

% Por. Tenze. Przeméwienie do uczestnikow konferencji ,, Przemysle¢ na nowo Europe. Chrzesci-
janski wkltad w przysztos¢ projektu europejskiego”, zorganizowanej przez Komisje Episkopatow Wspdl-
noty Europejskiej (COMECE) (Rzym, 28.10.2017). <www.vatican.va> [dostep: 7.06.2022].

3! Por. Tenze. Przeméwienie w Radzie Europy (Strasburg, 25.11.2014). <www.vatican.va> [do-
step: 7.06.2022].

32 Por. Tenze. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim.
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mlodziezy. Europejczycy powinni szuka¢ nowych ekonomicznych modeli przej-
$cia z gospodarki pienieznej do ekonomii spotecznej, ktéra skupia sie nie na pie-
nigdzu, ale na inwestycjach w ludzi i dbalosci o pracownika®.

Zjednoczona Europa musi umie¢ wyciaga¢ wnioski z historii. Doswiadczona
wieloma konfliktami nie moze by¢ slepa na odradzajace sie spory, ktore — wydawa-
to sie - zostaly zazegnane. Nalezy dostrzegac wzrost agresywnych i gniewnych na-
cjonalizmoéw, ktére powoluja si¢ na rzekomg obrone intereséw narodowych. Kaz-
dego dnia musimy walczy¢ o dobro, sprawiedliwos¢, braterstwo czy milos¢. Trzeba
réwniez dbac o dziedzictwo poprzednich pokolen, ale papiez krytykuje skupianie
sie wylacznie na przesztosci, poniewaz grozi to niedostrzeganiem potrzeb wielu
0sob*. Zadaniem Europy jest troska o pokoj i wychowywanie do niego. Nalezy od-
rzucac kulture konfliktu, ktéra moze doprowadzi¢ do wewnetrznego wyniszczenia
z powodu sprzecznosci®.

Europa nie moze zamyka¢ si¢ przed migrantami, ktorzy szukaja pomocy
i ratunku. Gdy to robi, odrzuca poczucie braterskiej odpowiedzialnosci, ktdra jest
podstawg spoleczenstwa obywatelskiego. Unia Europejska dysponuje narzedziami
umozliwiajgcymi jej znalezienie rownowagi pomiedzy zapewnieniem goscinno-
$ci imigrantom a ochrong praw wtasnych obywateli. Stary Kontynent, posiadajacy
ogromne dziedzictwo religijne i kulturowe, powinien otworzy¢ sie na nowe osoby;,
gdyz to przyniesie dobre owoce*.

Europejczycy nie mogg tworzy¢ spoleczenstwa indywidualistycznego. Jest to
bledna koncepcja osoby ludzkiej, oderwanej od kontekstu antropologicznego czy
spolecznego. Staje si¢ ona nieczuta wobec innych, odrzuca obowigzki wynikajace
z prawodawstwa. Czyni siebie oderwang od innych i przestaje rozumie¢, ze jej
prawa i zadania powigzane s3 z resztg spoteczenstwa”. Mieszkancy Europy we-
zwani sg do otwarcia si¢ na innych, gdyz ich cywilizacja powstala w efekcie spot-
kania kultur wykraczajacych znacznie poza granice Unii. Nie mozna doprowadzi¢
do umasowienia i catkowitej jednolito$ci opartej wylacznie na trosce o samego
siebie®. Europejczycy muszg porzuci¢ egoistyczne myslenie, gdyz otwarcie sig
na innych pozwoli na stworzenie wspdlnoty, dzieki ktorej kazdy cztowiek bedzie
w stanie odkry¢ samego siebie. Odkrycie poczucia przynaleznosci do gleboko
zwigzanej wewnetrznie grupy moze by¢ lekarstwem na rosngcy indywidualizm.
Nie do zaakceptowania przez papieza jest takze falszywe pojecie wolnosci, ktd-
re interpretuje sie¢ niemal jako obowigzek bycia samotnym, bez jakichkolwiek

3 Por. Tenze. Przemowienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego.

3 Por. Tenze. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p-11.

% Por. Tenze. Przeméwienie w Radzie Europy.
% Por. FT 40-41.
7 Por. Franciszek. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim.

# Por. Tenze. Przeméwienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego.
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powiagzan®. To bledne przekonanie jest chorobg Europy, gdyz samotno$c jest typo-
wa dla ludzi pozbawionych wiezi. Dotyka ona nie tylko 0séb starszych, zdanych na
samych siebie, ale takze mtodych, pozbawionych jakichkolwiek punktéw odniesie-
nia i nadziei na przysztos¢. Poczucie osamotnienia spotegowal kryzys ekonomicz-
ny, ktéry znaczaco odcisnat si¢ na zyciu tysiecy os6b*. Dlatego wazne jest, aby bu-
dowac¢ kulture dialogu, ktéry umozliwi odbudowe tkanki spotecznej. Dzieki temu
Stary Kontynent bedzie w stanie stworzy¢ strategie zycia oraz integracji. Wszyscy
czlonkowie spoleczenstwa musza w niej uczestniczy¢, aby budowa¢ wspoélnote po-
jednang i zintegrowang, w ktorej nikt nie bedzie odrzucony*'.

Europa musi by¢ solidarna. Takie bylo zalozenie tych, ktorzy stworzyli pod-
waliny pod jedno$¢ europejska. Solidarno$¢ musi polegaé na swiadomosci przy-
naleznosci do jednego organizmu w taki sposdb, aby kazdy czlonek byl i wspot-
odczuwal z drugim, jak i z caloscig. Tworzg ja takze konkretne gesty i fakty, ktore
przyblizaja do blizniego w kazdym potozeniu. Taka wspdlnota umozliwi sprzeciw
wobec populizméw rodzacych sie z egoizmu i partykularyzmoéw. Politycy sg we-
zwani do pracy w duchu pomocniczosci, tak aby Europa rozwijala si¢ rownomier-
nie i sprawiedliwie®.

Wedlug Franciszka Unia Europejska musi rozwigzan problem braku zaufa-
nia dla jej instytucji. Papiez wskazuje, ze Europejczycy oceniaja funkcjonowanie
wspolnoty jako negatywne. Kojarzy im si¢ ona z tworzeniem prawa, ktére nie od-
powiada wrazliwosci obywateli panstw czlonkowskich. W tym kontekscie mocno
brzmi okreslenie Europy jako ,,babci’, ktdra jest nieplodna i nie ma sit do zycia.
Franciszek dostrzega, ze dawne idealy, ktore przyswiecaly Europie, nie majg juz
mocy przyciagania, wiec zostaly zastapione przez mechanizmy techniczne insty-
tucji unijnych®. Pomocg w tym kryzysie moze by¢ powrét do tego, co wznioste, do
ambitnych, nowych celéw ozywianych przez pragnienie rozwoju, postepu, pokoju,
poznania. Papiez wskazuje, ze zmierzaniu ku przysztosci potrzebna jest przesztos¢
i odwaga w dazeniu do pokonania wyzwan dnia dzisiejszego*’. Zadanie to moze
zosta¢ zrealizowane przez burzenie muréw i budowe mostéw. Europejczycy zostali
wezwani do radykalnych zmian, ktére nie mogg opierac si¢ tylko na drobnej kos-
metyce czy pokretnych kompromisach®.

¥ Por. Tenze. Przemowienie do uczestnikow konferencji ,,Przemysle¢ na nowo Europe”.

Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.
Por. Tenze. Przemowienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego.
Por. Tenze. Przemowienie do szefow panstw i rzgdow patnistw czlonkowskich UE w przed-
dzier 60. rocznicy podpisania traktatow Rzymskich (Rzym, 24.03.2017). <www.vatican.va> [dostep:
7.06.2022].

* Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.

“ Por. Tenze. Przemowienie w Radzie Europy.

* Por. Tenze. Przemowienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego.
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Dzigki swojemu bogactwu mieszkancy Startego Kontynentu stali si¢ egoi-
styczni. Obojetnie patrza na $wiat, a szczegdlnie na najubozszych. Debaty poli-
tyczne skupiaja sie przede wszystkim na problemach ekonomicznych czy technicz-
nych, a nie na problemach zwyktych ludzi. Zagrozeniem dla wspoétczesnej Europy
moze by¢ przeksztalcenie cztowieka w trybik wielkiej machiny, ktéra traktuje go
jedynie jako konsumpcyjne dobro, a gdy przestaje by¢ potrzebny, zostaje po prostu
odrzucony, jak to sie dzieje w przypadku chorych, starszych czy dzieci zabijanych
przed narodzeniem*. Bogactwo nie moze opierac si¢ na krzywdzie i nieszczesciu
istot ludzkich. Europejczycy musza stawi¢ czota handlowi bronig czy wyscigowi
zbrojen. Ich zadaniem jest takze zwalczanie wspdlczesnego niewolnictwa, jakim
jest handel ludZmi. Sprzeciw wobec tych zjawisk umozliwi ochrone jednostek
i wzmocni pokdj na swiecie®’.

Papiez wzywa Europe do odkrycia swoich korzeni, ktore taczyty w sobie idee
nieba i ziemi - to, co duchowe z tym, co ziemskie. Europejczycy przez wieki po-
trafili taczy¢ te dwie rzeczywistosci, otwierac si¢ na transcendencje, na Boga oraz
podchodzi¢ do zycia praktycznie, ze zdolnoscig do radzenia sobie w réznych sy-
tuacjach. Stary Kontynent musi na nowo polaczy¢ te dwa elementy, gdyz odrzu-
cenie duchowosci bedzie wigzalo si¢ z utratg duszy oraz humanistycznego ducha,
ktérego Unia tak broni. Chrzescijanistwo wniosto i nadal wnosi wiele w funkcjo-
nowanie Europy. Nie przeczy to idei §wieckosci pafistwa, ale j3 ubogaca. Swiadczg
o tym idealy, ktére ksztaltowaly Unie Europejska od samego poczatku, czyli pokoj,
pomocniczosé, solidarno$¢ czy szacunek wobec godnosci osoby ludzkiej. Odrzu-
cenie korzeni religijnych utrudnia walke z réznymi ekstremizmami, gdyz zapo-
minanie o Bogu rodzi przemoc, a nie Jego uwielbienie*. Europejczycy nie moga
traktowa¢ swojego dziedzictwa jako eksponatu muzealnego. Muszg zastanowic si¢
nad jego rolg w obecnych czasach i jego otwarciem dla calej ludzkosci®.

Podstawowym zadaniem Europy jest budowanie jednosci wokol $wietosci
osoby ludzkiej. Europejczycy winni uznawa¢ $miato swoja przeszltos¢, patrze¢ z uf-
noscig w przyszlo$¢, aby zy¢ z nadziejg w terazniejszo$ci i w pelni z niej korzystac.
Stary Kontynent musi by¢ miejscem bez strachu i zamkniecia, powinien sta¢ si¢
liderem bogatym w sztuke, wiedze, muzyke, humanizm i wiare. Tylko w taki spo-
s6b moze by¢ wartosciowym punktem odniesienia dla catej ludzkosci*. Europa
to nie zbidr zasad czy podrecznik procedur i protokotdw, ale sposéb pojmowania
czlowieka. Powinna wychodzi¢ przede wszystkim od transcendentnej godnosci
istoty ludzkiej, a nie od praw, ktore si¢ jej naleza. Europejczycy sa wezwani do

* Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.

Por. Tenze. Przemowienie w Radzie Europy.
Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.
Por. Tenze. Przemowienie w Radzie Europy.
Por. Tenze. Przemowienie w Parlamencie Europejskim.
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stosowania w praktyce ewangelicznego braterstwa. Gdyby odrzucono te podstawy;,
kazdy traktat jednoczacy kontynent pozostalby martwg literg’'.

Franciszek, ktory pochodzi z innego kontynentu, traktuje Europe jako matke,
w ktorej odnajduje swoje korzenie wiary i zycia. Wyznacza jej zadanie stworze-
nia nowego humanizmu europejskiego, ktory potrzebuje odwagi, pamieci ludzkiej
i zdrowej utopii. Pragnie, aby byla mloda, by byta matka, ktéra troszczy si¢ o kazde
dziecko, pomaga ubogiemu i udziela goscinnosci tym, ktérzy szukajg schronienia.
Papiez wzywa do szacunku wobec starszych i chorych. Stary Kontynent musi sta¢
sie miejscem, w ktérym zapanuje uczciwos$¢, proste zycie, a jego mieszkancy poko-
chaja piekno kultury. Europa musi zadba¢ o rodzineg i matzenstwo, aby posiadanie
dzieci mogto by¢ traktowane jako rados¢ i odpowiedzialno$¢, a nie problem. Jej
zadaniem jest takze ochrona praw cztowieka i skoncentrowanie na kazdej indy-
widualnej osobie, a nie na konsumpcjonizmie, narastaniu dobr czy cyfrach®. Eu-
ropa winna stac si¢ rodzing i wspolnotg. Oznacza to zycie w jednosci i wzajemnej
milosci z poszanowaniem réznic. Stary Kontynent jawi si¢ jako wielka rodzina
narodow, ktore potrzebujg siebie nawzajem. Bycie razem pomoze pokona¢ samot-
no$¢ i negatywny indywidualizm. Europejskie braterstwo réznych nacji i kultur
umozliwi stawienie czofa wszelkim wyzwaniom, jakie pojawig sie w przyszlosci®.

ZAKONCZENIE

Nastepcy Jana Pawla II na Stolicy Piotrowej kontynuuja Jego nauczanie dotycza-
ce probleméw zjednoczonej Europy. Wzbogacajac je o rézne aspekty, akcentujg
gléwne zagrozenie dla jednosci Starego Kontynentu, czyli porzucenie dziedzi-
ctwa, jakim jest chrzescijanistwo. Bardzo mocno w wypowiedziach Benedykta XVI
i Franciszka wybrzmiewaja stowa w obronie najstabszych, czyli nienarodzony
i starszych. Widzimy tutaj sprzeciw kolejnych papiezy wobec prawa gwalcacego
niezbywalng godnos¢ istot ludzkich oraz ich prawo do zycia. Dodatkowo wzywa-
ja oni do aktywnego dzialania chrzescijan, ktérzy musza swoja postawa na nowo
ksztaltowa¢ wizerunek Europy. Obydwaj nastepcy $w. Piotra apeluja o solidarno$¢
wobec probleméw, czy to ekonomicznych, czy zwigzanych z imigracja. Bardzo
krytycznie podchodzg do wzrostu laicyzacji, braku nadziei i zywotnosci, ktore Be-
nedykt XVI nazywa ,,zdradg’, a Franciszek, uzywajac prostszego okreslenia, na-
zywa Stary Kontynent ,,babcig” bez energii zyciowej. Papiez z Niemiec i kolejny

3! Por. Tenze. Przeméwienie do szefow patistw i rzgdow.

’2 Por. Tenze. Przemowienie podczas uroczystosci wreczenia nagrody Karola Wielkiego.

3 Por. Tenze. List do Jego Eminencji Ksiedza Kardynala Pietra Parolina, Sekretarza Stanu Sto-
licy Apostolskiej z okazji 40. rocznicy powstania Komisji Konferencji Episkopatéw Unii Europejskiej
(COMECE), 50. rocznicy nawigzania relacji dyplomatycznych miedzy Stolicg Apostolskg a Unig Euro-
pejskg i 50. rocznicy obecnosci Stolicy Apostolskiej jako statego obserwatora przy Radzie Europy (Rzym,
22.10.2020). <www.vatican.va> [dostep: 7.06.2022].
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z Ameryki Poltudniowej, kontynuujac nauczanie Jana Pawta II, aktualizujg je od-
powiednio do sytuacji, w ktorej przyszlo pelni¢ im swojg postuge.
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GOSPODARKA WOJENNA -
KANIBALIZM EKONOMICZNY

WAR ECONOMY - ECONOMIC CANNIBALISM

Abstract: Surely every war is a great social change, and this is preceded by basic work on the word,
lies and manipulation. What are the economic causes of wars? It can be shown that modern wars
are fought for riches. War was and still is the source of enormous fortunes and enrichment of cer-
tain social groups. It is impossible to wage a war without huge financial outlays. Plundering is also
connected with war. The economy has a lot to say also after the wars.

Keywords: economy of war, cost of war, war industry, plundering, barbarism, compensation.

Cywilizacja nie jest rzeczywisto$cig stala. Poddana jest wielu czynnikom, ktdre
wplywaja na nig, deformujac jg lub ubogacajac. W rozwoju kultury istotng sprawa
jest wybor tych czynnikéw, ktore ja ksztattuja: wzbogacaja lub niszcza niektore jej
sfery, podkreslajac range i znaczenie innych. Niekiedy kultura staje si¢ niezrozu-
miata w swym globalnym odbiorze, gdy zgromadzi elementy, ktére nawzajem sig
wykluczaja, niszcza, atakujg zdrowe poczucie rozsadku'.

Z takim zderzeniem oczekiwan i nadziei z rzeczywistoscia mamy do czy-
nienia z chwilg wojny. Khalil Gibran (1883-1931), libanski pisarz i mysliciel, za-
warl ten paradoks w powiastce pt. Wojna i mate narody. Opisal w niej sceng walki
dwdch orléw oraz jagniatko pasace si¢ na pastwisku. Obserwujaca walke owieczka
rozwaza:

Czyz to nie jest dziwne, moje malenistwo, ze te dwa szlachetne ptaki nawzajem
sie zabijaja? Czyz to obszerne niebo nie jest wystarczajaco duze dla obydwu?

* Ks. Andrzej Zwolinski — kaptan diecezji krakowskiej, profesor nauk teologicznych, Uniwer-
sytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie, ORCID: 0000-0003-4712-1427.
! Por. R. Benedict. Wzory kultury. Przekl. ]. Prokopiuk. Warszawa 2002 s. 102-103.
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Modl sie w swoim sercu, malenki, by Bég przywrécil pokéj pomiedzy tymi
naszymi bra¢mi skrzydlatymi®

Kazda wojna to efekt destrukeji zasad, norm i regut, ktére rzadza kulturg. To
przede wszystkim bunt politykéw i ich niszczycielski sposdb podejscia do wszyst-
kiego, czym zyja dane spolecznosci. Jej istotnym zrédtem jest zdrada polityczna.
Cyprian K. Norwid w utworze Poczgtek broszury politycznej napisat:

Nie trzeba klania¢ sie Okolicznoéciom, / A prawdom kaza¢, by za drzwiami sta-
ty; [...]/ Nie trzeba stylu nastraja¢ ulicznie / Ni Ewangelii bra¢ przez rekawicz-
ke; / By¢ zacnym ckliwo, by¢ podtym praktycznie, / Zapetnia¢ préznie — sensu
przez potyczke / I rejterowac... lubo - heroicznie!...?

1. EKONOMICZNE PRZYCZYNY WOJEN

Sila napedowa gospodarki sg potrzeby czlowieka. W spoteczenstwach obfitosci
wszystkie potrzeby sg fatwo zaspokajane. Lecz o taka obfito$¢ dobr gospodarczych
jest niezwykle trudno. Stad juz dawno zauwazono, ze potrzeby mozna zaspokoi¢
na dwa sposoby: albo produkujac duzo - co wymaga coraz doskonalszych tech-
nologii i wysiltku catych spoteczenstw, albo pozadajac mato — formujac duchowos¢
spoleczng poprzestajaca na niewielkich wymaganiach, gdy ludzie potrafig sie cie-
szy¢ i by¢ zadowoleni nawet z niskiego standardu zycia, §wiadomi koniecznosci
ponoszonych wyrzeczen. Woéwczas niedobér dobr nie jest szczegolng obsesja eko-
nomii biznesu. Prawdopodobnie taka kulture wyrzeczen wypracowali pierwotni
mysliwi’.

Poza produkcja i wyrzeczeniami, jako drogami do dobrobytu, ktére wyma-
gaja dojrzalosci i gotowosci do ponoszenia ofiar, najprostszym sposobem zaspo-
kojenia potrzeb byla od zawsze walka - agresja skierowana przeciw tym, ktorzy
posiadali wigcej.

Wojna jest jednym z najczesciej wykorzystywanych zrédel zaspokojenia za-
dzy bogactwa. Sama w sobie zawiera moc ekonomicznego wzrostu zamoznosci
grup przedsiebiorcéw dziatajacych w obrebie spolecznosci, ktére ja podejmuja.
Militaryzm wytwarza atmosfere ,wysokich finanséw”, na ktore sktadajg sie olbrzy-
mie pozyczki panstwowe na zbrojenia, deficyty i przesilenia zwigzane z gospo-
darka wojenng. Finansowanie kazdej pozyczki wiaze si¢ z ogromng ilo$cig kon-
cesji. Olbrzymie armie, ich intendentury, umundurowanie, dostawa broni, a takze

? M. Starowiejski. Khalil Gibran i jego ,,Prorok”. Z antologig tekstow. Krakoéw 2016 s. 123-124.

* C.K. Norwid. Pisma wybrane. T. 1. Wiersze. Warszawa 1968 s. 454.

* Por. M.D. Sahlins. Notes on the Original Affluent Society. W: Man, the Hunter. Red. E. von
Salomon, I. DeVore. Chicago 1968; E. Fromm. Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci. Przekt. J. Karlow-
ski. Poznan 1999 s. 161-162.
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dzialania dostarczaja wielu okazji do wzbogacenia si¢ przedsiebiorczym i spryt-
nym handlarzom, dostawcom i producentom. Jak stwierdzit Feliks Koneczny:
Militaryzm jest najwigkszym i najwyzszym «interesem», jaki tylko moze by¢
na $wiecie’.
W Europie od stuleci panowalo przekonanie, ze wojna bierze si¢ z nadmiaru,
przesytu, poczucia sily. Najwcze$niej dal temu wyraz Tukidydes, ktory pisat:

[...] obie strony [zaangazowane w wojnie peloponeskiej] ruszaly na nig, znaj-
dujac sie u szczytu swej potegi wojenne;j®.

Takim rodzajom wojen (z nadmiaru) nalezy jednak przeciwstawi¢ wojny, do
ktérych popycha ludzi brak, niedostatek, ngdza. Obecnie prawdopodobienstwo
wybuchu wojen z braku, ktérych zréddlem jest desperacja i poczucie bezradnosci
oraz frustracja i resentyment wielkich grup spotecznych i catych narodéw, wydaje
sie by¢ znacznie wigksze niz kiedykolwiek w historii”.

Na ekonomiczne przyczyny wojen zwracano szczegélng uwage w mysli rene-
sansowej. Hiszpanski prawnik Franciszek Vitorii sygnalizowal problemy wiazace
sie z rozpoczynajacymi si¢ wowczas wojnami kolonialnymi. Pojawily sie tez po-
glady, ze wlascicielami dobr materialnych nie moga by¢ heretycy i poganie, lecz
ksigzeta, krélowie i cesarze. W odpowiedzi E. Vitoria wysunal wlasng koncepcje
sprawiedliwych wojen. Uwazal, ze wszczynanie wojen z mieszkancami terytoriow
zamorskich jest niesprawiedliwe i niemoralne, albowiem maja oni prawo posiadac
wlasng, nieobjawiong religie, a nawréci¢ ich mozna jedynie przekonujacym sto-
wem, a nie sifa. Podobnie wszczynanie wojen z tubylcami z powodu ich wlasnosci
jest niesprawiedliwe, jako ze kazdy czlowiek - moca prawa naturalnego — moze
posiadac i dysponowa¢ nimi wedlug wlasnego uznania. Wojna bytaby sprawied-
liwa wtedy, gdyby wszczynano j3, gdy okreslone panstwo okaze si¢ niepostuszne
i wyda zakaz zbytu lub nabywania towaré6w w swoich granicach, co np. bytoby
warunkiem koniecznym dla rozwoju zeglugi i handlu. W takich, $cisle okreslo-
nych, sytuacjach powinno si¢ zmusi¢ opornego przeciwnika sila, a wszczeta wojna
bytaby zgodna z prawem.

Koncepcje te rozwingl Wiloch Alberiei Gentilis, ktory w swej pracy De iure
belli libri tres glosil poglad, ze wojny nie s3 zjawiskiem transcendentnym, lecz
emanacja potrzeb handlowych rozwijajacych sie spoteczenstw. Cecha handlu jest
to, iz jest on wyjatkowo ekspansywny, dynamiczny, nie znosi zastojow, tak w sen-
sie drog, jak i wymiardw, czyli wymaga ciagle nowych szlakow i przestrzeni, gdyz

> F Koneczny. Polskie Logos a Ethos. Roztrzgsanie o znaczeniu i celu Polski. T. 2. Poznan 1921
s. 220-221.

¢ Tukidydes. Wojna peloponeska, Warszawa 1953 s. 1.

7 Por. J. Skoczynski. Wojna jako rzeczywistosé. ,Przeglad Powszechny” 1993 nr 10 (866)
s. 137-143.
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w przeciwnym razie grozi mu stagnacja i regres. Panstwa, ktorych gospodarka ce-
chuje si¢ dynamizmem, kieruja si¢ potrzeba handlu, co rodzi ostra rywalizacje
ekonomiczng. Konkurencja w zdobywaniu nowych terytoriéw, bogactw natural-
nych i ludzkich, czyli ekspansja handlowa, powoduje nowe wojny. Wojny spra-
wiedliwe — wedlug Gentilisa — to walki zbrojne, ktérych celem jest obrona wilasne-
go kraju lub zapewnienie swobody rozwoju handlu poprzez zdobywanie nowych
terytoriow zamorskich.

Koncepcje te kontynuowal Holender Hugo Grocjusz w dziele Trzy ksiggi
o prawie wojny i pokoju. Za sprawiedliwe uznawatl réwniez wojny obronne oraz
wywolane potrzebami handlu zewnetrznego, zwlaszcza zamorskiego. Do gtow-
nych przyczyn wojen zaliczyl bunty leniwych tubylcéw oraz rywalizacje panstw
pragnacych prowadzi¢ swobodny handel z krajami zamorskimi. Chociaz potepiat
okrucienstwo i grabieze stosowane podczas wojen zamorskich, to jednak dopusz-
czal je, jesli tubylcy nie chcg kategorycznie podporzadkowac si¢ armiom europej-
skim®.

Wydaje sie, ze podobna - bezwzgledna wobec atakowanego kraju - argu-
mentacja legta u zrodel I wojny $§wiatowej. Ideologiczna definicja panstwa faszy-
stowskiego postuzyta sie¢ nowymi pojeciami: przestrzeni zyciowej (Lebensraum),
zbiorowosci narodowej (Volksgemeinschaft) i zasada wodzostwa (Fiihrerprinzip).
Pozadana i bedaca przedmiotem troski niemieckiego panstwa ,,przestrzen zycio-
wa” to obszar, ktéry powinna uzyska¢ zbiorowos$¢ narodowa dla mozliwie najpet-
niejszego rozwoju swych sil materialnych i duchowych, cho¢by kosztem podbo-
jow. Adolf Hitler, ktory w wielkich terytoriach Ukrainy i poludniowo-europejskiej
Rosji upatrywat obszar stanowiacy dla Niemcow przestrzen zyciows, tak okreslit
SW0j3 wizje:

Tereny te musza utraci¢ charakter azjatyckiego stepu. Muszg zosta¢ zeuropeizo-
wane! [...] «Chlop z Rzeszy» bedzie mieszkal w pieknych osadach. Niemieckie
agencje oraz wladze beda mialy siedziby we wspaniatych budynkach, pala-
cach gubernatorskich. Pier$cien uroczych wiosek otaczal bedzie kazde miasto
w promieniu 30 lub 40 kilometréw [...]. Oto dlaczego budujemy teraz sie¢ ob-
szernych autostrad taczacych potudniowy kraniec Krymu z gérami Kaukazu.
Wzdtuz tych paséw ruchu powstang niemieckie miasta, jak perly nanizane na
sznurek, a wokol miast roztozone beda niemieckie osady. Bo nie otworzymy
przed soba Lebensraumu, zagrzebujac si¢ w starych, nedznych rosyjskich dziu-
rach! Niemieckie osiedla musza by¢ na zdecydowanie wyzszym poziomie’.

¢ Por. J. Borgosz. Problem wojny i pokoju w filozofii nowozytnej. Epoka desakralizacji wojen
i pokoju. W: Wychowanie do pokoju. Red. W. Michajtow. Wroctaw 1983 s. 209-214.
° Cyt za: P. Johnson. Historia polityczna $wiata. T. 2. Warszawa 1989 s. 12-13.
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2. WSPOLCZESNE WOJNY O BOGACTWO

Wspolczesnie bardzo duzo lokalnych wojen ma swe zrédto w konkurencji ekono-
micznej. W Afryce, Azji Srodkowej i innych rejonach $wiata nastal czas tzw. wo-
jen surowcowych. Na dalszy plan zeszty sprawy ideologiczne i polityczne, a walka
dotyczy kontroli nad zlozami diamentéw i koncesji naftowych, dostepu do upraw
maku czy li$ci koki, z ktérych wytwarza si¢ narkotyki'’.

I tak np. udzialem w zyskach z handlu diamentami tlumaczy si¢ wyslanie
(przez Angole, Namibie i Zimbabwe) Zotnierzy do Konga celem wsparcia prezy-
denta Laurenta Kabili. Dzieki temu Zimbabwe stalo sie eksporterem diamentéw,
cho¢ jego wiasne zloza sa znikome. Wojska Burundii, Ruandy i Ugandy wkroczyty
do Konga, by poprze¢ przeciwnikéw Kabili. Oddzialy Ruandy i Ugandy zaczety
jednak ze sobg walke. Cze$¢ wschodniego Kongo (Kisangani) zostalo zamieniona
w ruing. Jedynym prosperujacym biznesem pozostal handel diamentami''.

Innym surowcem, zwanym takze ,paliwem wojny’, jest ropa naftowa. Po-
wigzanie politykéw z koncernami naftowymi wplywa na ksztaltowanie si¢ ,nowej
swiatowej geografii konfliktu”, w ktorej najwazniejsza role odgrywa utrzymanie
dostepu do gtéwnych ztéz ropy naftowej'>.

Wojny ekonomiczne to wiec nie tylko przypadki z historii, lecz wyzwanie dla
wspolczesnego i przyszlego swiata. Wojna byla i nadal jest Zrédlem ogromnych
fortun i bogacenia si¢ niektérych grup spotecznych.

Przyktadem gospodarki, ktora bardzo szybko rozwijala si¢ dzigki wzrostowi
militaryzmu panstwa, byla Rzesza Niemiecka. Hitler, chcac catkowicie podporzad-
kowa¢ sobie gospodarke, by nastawic¢ ja na cele wojenne i uczyni¢ postusznym
narzedziem ideologii, doprowadzil do przebudowy jej struktury. Catos¢ organi-
zacji i kierownictwa zycia gospodarczego, z wyjatkiem zbrojen, powierzono Mi-
nisterstwu Gospodarki Rzeszy. W miejsce licznych zwigzkéw zawodowych i ro-
botniczych w Rzeszy utworzono wspolny Niemiecki Front Pracy (DAF), ktérego
liczba cztonkéw wynosita w 1938 r. 23 mln, a w 1942 r. 25 mln; aparat zwigzkowy
liczyt 40 tys. funkcjonariuszy. Niemiecki Front Pracy nie miat ani prawa do zawie-
rania umow taryfowych, ani mozliwoéci wplywania na regulowanie czasu pracy
i urlopéw. Jego zadanie polegalo na tworzeniu zludzenia ,wspdlnoty” pracowni-
kow i przedsigbiorstw w warunkach dziatania ,,zasady wodzostwa” w sferze pro-
dukcyjnej. Politycznym szkoleniem czlonkéw DAF zajmowata si¢ NSDAP, ktorej

10 Por. H. Munkler. Wojny naszych czasow. Przekt. K. Matuszek. Krakow 2004.

' Por. I. Rosinska. Przeklete brylanty. ,Wprost” 20.08.2000 s. 84-85; J. Hoagland. Walczyt
z komung, zgingt za diamenty. ,The Washington Post” 1.03.2002. ,Forum” 2002 nr 14 s. 23.

2 Por. M. Pitzke. Paliwo wojny. ,Die Woche” 19.10.2001. ,,Forum” 2001 nr 46; G. Dupuy,
S. Pasquier. Wyscig do zloza. ,LExpress” 11-17.10.2001. ,Forum” 2001 nr 46 s. 24; Wykgpani w ira-
ckiej ropie. ,The Economist” 12.09.2002. ,Forum” 2002 nr 39 s. 19-21.
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kierownikiem organizacyjnym byl Reichsleiter Robert Ley, przywodca DAF w jed-
nej osobie®.

Ogodlne polecenie, ,,by stworzy¢ mozliwie silng armie”, wydane przez Adolfa
Hitlera Wernerowi von Fritschowi w lutym 1933 r., byto dla planistéw sygnalem
do realizacji wczesniej opracowanych programéw, niepowstrzymywanych zadny-
mi wzgledami finansowymi. W 1935 r. ogloszono wprowadzenie poboru i podnie-
siono pulap wielkosci sit zbrojnych do 36 dywizji. Latem 1939 r. armia niemiecka
dysponowata 103 dywizjami (wzrost o 32 dywizje w ciggu jednego roku!). Rozbu-
dowa Luftwafte byta jeszcze wigksza i szybsza. W 1932 r. Niemcy wyprodukowaly
zaledwie 36 samolotéw, w 1934 r. liczba ta wzrosta do 1938, a w 1936 r. — do 5112.
Liczba eskadr wzrosta z 26 (dyrektywa z lipca 1933 r.) do 302 - w momencie wy-
buchu wojny lotnictwo rozporzadzato ponad 4 tys. samolotéw bojowych. Rozwdj
marynarki wojennej byl mniej imponujacy (utworzenie poteznych sit morskich
wymaga 10-20 lat), lecz i w tych rodzajach wojsk w latach 1932-1939 nastapito pie-
ciokrotne zwiekszenie liczby personelu oraz dwunastokrotny wzrost wydatkow'.

3. NAKLADY NA ZBROJENIA

O wybitnym znaczeniu wojny dla ekonomii $wiadczg tez rosnace nieustannie we
wspoélczesnym $wiecie naklady na zbrojenia i wojskowos$¢. W okresie miedzy-
wojennym wydatki na cele wojskowe nie przekraczaly poziomu 1% $wiatowego
dochodu brutto. Natomiast w polowie lat 80. XX w. wydano na nie juz ok. 6%
$wiatowej produkcji dobr i ustug. W kategoriach realnych w okresie miedzy po-
czatkiem lat 30. a poczatkiem lat 80. XX w. wydatki te wzrosty w przyblizeniu az
dwudziestokrotnie. W 1948 r. wydatki na zbrojenia wynosity 64,9 mld dolaréw;
w 1970 r. - 183 mld, w 1981 r. - 595 mld, w 1984 r. — 800 mld. W 1986 r. taczna
suma $rodkéw wydanych na zbrojenia przekroczyta 900 mld dolaréw, przy czym
USA i ZSRR (11% ogotu ludnosci $wiata) przeznaczyly na ten cel 60% tej sumy.
Kraje te pokrywaty 80% naktadéw w zakresie prac badawczych, a w kategorii wy-
datkéw na wszystkie typy broni nuklearnej — 97% kosztéw. W 1988 r. suma ta
wzrosta do 950 mld-1 bln dolaréw. W tym samym czasie, wedtug ustalen Mie-
dzynarodowej Organizacji Pracy, 53 mln ludzi na §wiecie pracowalo na potrze-
by sit zbrojnych, przy czym w radzieckim kompleksie militarno-przemystowym

B Por. R. Tokarczyk. Wspélczesne doktryny polityczne. Lublin 1987 s. 375 n.

4 Por. P. Kennedy. Mocarstwa swiata. Narodziny - rozkwit - upadek. Przemiany gospodarcze
i konflikty zbrojne w latach 1500-2000. Przekl. M. Kluzniak. Warszawa 1994 s. 301-303; J. Wozinski.
Biznes z dtugim cieniem swastyki. ,,Polonia Christiana” 2019 nr 70 s. 28-30; M. Kokoszkiewicz. Ludo-
bojstwo poptaca. ;Warszawska Gazeta” 2019 nr 49 s. 18.
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zatrudnionych bylo az 8 mln oséb, z czego 900 tys. pracowalo w nuklearnym kom-
pleksie zbrojeniowym®.

Na stosunkowo wysokim poziomie utrzymywaly si¢ rowniez wydatki zbro-
jeniowe panstw rozwijajacych sie. Ponad polowa z nich przeznaczala na zbroje-
nia ok. 10%, a 1/4 ponad 25% wydatkéw z budzetu. Czes¢ tych zacofanych go-
spodarczo panstw wykorzystywata na cele wojskowe nawet od 40 do 60% swoich
budzetéw. Wiele z nich przez zakupy zbrojeniowe weszto na droge ucigzliwego
zadluzania si¢ w bankach $wiatowych. Koszty zbrojenia wzrosty m.in. z powodu
pojawienia si¢ drogiej broni i sprzetu wojskowego. Przyktadowo koszt produkeji
czolgu T-72 wynosi od 1 do 1,3 mln dolaréw; T-80 - 1,2 do 1,6 mln dolaréw,
a wyprodukowanie jednego mysliwca jest warte ok. 20 mln dolaréw. Stad tez kosz-
ty nowoczesnej wojny s3 niewspoimiernie wysokie. W wojnie w Zatoce Perskiej
samonaprowadzajacy sie na cel oswietlony laserowo lub na podczerwien pocisk
rakietowy kosztowal 30 tys. dolar6w; naprowadzany droga radiowo-telewizyjng
lub termowizyjnie — 120 tys. dolaréw, a pocisk manewrujgcy ,,Jomahawk” - 1 mln
dolaréw. Podobnie drogi byt sprzet wojskowy, np. samolot F-16 — 40 mln dolaréw,
F-117A ,,Stealth” - 120 mln dolarow!®.

Silny i szeroki zakresowo zwigzek wojny z ekonomia ogolno$wiatowa wska-
zuje na potrzebe poszukiwania zrodel $wiatowego odprezenia i pokoju w ksztal-
towaniu rozwoju gospodarczego i tadu miedzynarodowego. Niezbedne jest po-
dejmowanie wszechstronnych badan Zrddel narastania napie¢ i dysproporcji
$wiatowych, by z wyprzedzeniem podejmowac niezbedne akcje zapobiegawcze!’.

4. GRABIEZE WOJENNE

Wojna stwarza wielorakie okazje, by zaistnial fakt grabiezy, rabunku, czyli bez-

prawnego zabrania cudzej wlasnosci, dokonanego w sposob jawny przy uzyciu

przemocy. Okupacyjne przepisy i rozporzadzenia dyscyplinujg podbita ludno$é

na rdzne sposoby, m.in. sankcjonujgc dokonywanie na niej grabiezy. Nastepuje
[...] apriorycznie pojeta likwidacja wlasnosci prywatnej srodkéw produkeji
[...], nie zabezpieczajaca podmiotowosci spolecznej'®.

Sw. Tomasz z Akwinu uwazal grabiez za grzech cigzszy od kradziezy, po-
niewaz zagarniecie wlasnosci laczy si¢ tutaj z krzywda osobista (przemoca lub
grozba jej uzycia), podczas gdy ztodziej wykorzystuje jedynie nieswiadomosé

5 Por. P. Wieczorek. Miedzynarodowe poréwnania wydatkow ogolnych. Warszawa 1992.

16 Por. K. Zukrowski. Swiatowe uwarunkowania wydatkéw wojskowych. Warszawa 1986.

17 Por. K. Secomski. Ksztattowanie rozwoju i tadu miedzynarodowego zasadniczym elementem
Swiatowego odprezenia i pokoju. W: Wychowanie do pokoju s. 75-120.

'8 Jan Pawet II. Encyklika Laborem exercens o pracy ludzkiej (14.09.1981) p. 14.
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poszkodowanego'®. Formy i zakres grabiezy wojennej sg uzaleznione od wielu

czynnikow. Prawo zolnierzy do tupéw wojennych, narzucanie obowigzku przymu-

sowych dostaw dla agresora, podatek, daniny, przejmowanie doméw i mieszkan,
wykorzystywanie taniej lub darmowej sily roboczej, branie podbitych w niewole,
konfiskata dobr, wywoéz dziel sztuki, eksploatacja zt6z naturalnych - to niektére

z form grabiezy®.

Rozbudowany system grabiezy opracowano w krajach podbitych przez Rze-
sz¢ Niemiecka. Aby to zauwazy¢, wystarczy skupi¢ sie na grabiezy mienia wiezniow
i ofiar obozow koncentracyjnych. W obozie Auschwiz procederem tym zajmowat
sie wydzial IV - gospodarczo-administracyjny, dziatajacy pod nazwa ,,administra-
cja oswiecimskiego garnizonu SS” (SS-Standortverwaltung Auschwitz). Zagrabione
dobra przechodzily na wlasno$¢ Trzeciej Rzeszy, a jako wlasnoscia panstwowa roz-
porzadzaly nimi (poza SS): Ministerstwo Gospodarki Rzeszy, Ministerstwo Finan-
séw i inne wladze hitlerowskie*!.

W celu osiggniecia maksymalnych zyskow ekonomicznych z obozéw i osrod-
kow zaglady wladze hitlerowskie nie tylko ograbialy zestanych tam ludzi z ich mie-
nia osobistego, wykorzystywaly wiezniéw w charakterze niewolniczej sily robo-
czej, ale takze zajmowaly si¢ utylizacjg zwlok ofiar. ,Ekonomiczne” traktowanie
zwlok ofiar obozu polegalo m.in. na:

1) wykorzystaniu metali dentystycznych usunietych z uzebienia wi¢zniéw zmar-
tych w obozie - w 1940 r. w Strzelinie na Dolnym Slasku, za aprobata Wydziatu
Lekarskiego i Instytutu Stomatologicznego przy Uniwersytecie Wroctawskim,
opublikowana zostala praca doktorska dentysty Wiktora Scholza pt. O moZzli-
wosci ponownego stosowania zlota z jam ustnych zmartych, w ktérej autor uznat
wykorzystanie zlota z ust zmartych dla gospodarki Rzeszy za sprawe otwartg.
23 wrzesnia 1940 r. Reichsfiithrer SS Heinrich Himmler nakazat usuwac¢ ztoto
dentystyczne ze zwlok wiezniéw zmarltych w obozach koncentracyjnych i zobo-
wigzal wladze obozéw do comiesiecznego dostarczania tego zlota do centralnej
administracji SS. Fragmenty meldunkéw o wykonaniu rozkazu pozwalajg na
wyobrazenie sobie rozmiaru tej praktyki: w ciggu 12 dni w 1942 r. z uzebie-
nia 2904 zmarlych wiezniéw wyrwano tacznie 16 325 zebéw wykonanych ze
zlota i stopow metali szlachetnych (ok. 16 kg zlota - jeden sztuczny zab wazy
przecietnie 1 g). Szacuje sie, ze Auschwitz dostarczyto Rzeszy okoto 6 ton zlota
dentystycznego;

¥ Por. I. Mroczkowski. Grabiez. W: Encyklopedia katolicka. T. 6. Lublin 1993 kol. 7-8.

% Por. B. Woloszanski. Krwawe miliardy Reichsfuhrera SS. ,,Historia. Newsweek Polska” 2013
nr 5 s. 10-17; A. Pilipiuk. Ostatniej wojny koszty niedostrzegane. ,Polonia Christiana” 2019 nr 71
s. 70-72.

21 Por. A. Strzelecki. Grabiez mienia ofiar KL Auschwitz. ,,Zeszyty O$wigcimskie” 1995 nr 21
s. 5-54.
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2)

3)

4)

wykorzystaniu wloséw ludzkich - 6 sierpnia 1942 r. wladze obozowe zostaty
zobligowane do systematycznego gromadzenia obcinanych wloséw (dlugosci
minimum 2 cm) jako surowca przemystowego, gdyz

[...] wlosy ludzkie bedg przerabiane na filc do celéw przemystowych i przasé
sie bedzie z nich nici

a w szczegolnosci

[...] z wyczesanych i §cietych wloséw kobiecych bedg wytwarzane stopy pon-
czoch przeznaczonych dla zaldg todzi podwodnych i ponczochy filcowe dla
kolejnictwa.

Jednoczes$nie nakazano skfadanie comiesigcznych meldunkéw o ilosci uzy-
skanych wloséw. Wladze obozowe za wlosy przekazane firmom niemieckim
(»Alex Zink-Filzfabrik AG” w Roth pod Norymberga oraz ,,Forberei Forst
AG” w Forst nad Nysa Luzycka do dyspozycji ,,Paul Reimann” w Mieroszewie
w Sudetach) pobieraty optate w wysokosci pot marki za kilogram. Juz w 1942 r.
w obozie na Majdanku zgromadzono ponad 160 kg wloséw obcigtych wiez-
niom, a w okresie od lutego 1943 do marca 1944 r. wywieziono z tegoz obozu
730 kg wlosoéw (przecigtna waga wlosow jednego cztowieka wynosi 40-50 g).
Po wyzwoleniu KL Auschwitz w 1945 r. w magazynach obozowych znaleziono
okoto 7 ton wlosow ludzkich, zapakowanych w wiekszosci w papierowe worki,
ktérych nie zdgzono wysta¢ do przerébki w zaktadach przemystowych (odbior-
ca wlosoéw uzyskiwanych w Oswiecimiu byt zaklad ,Teppichfabrik, G. Schoef-
fler AG” w miejscowosci Kietrz na Opolszczyznie, po wojnie: pafistwowa fa-
bryka pluszu i dywanéw ,,Slgskie Zaktady Pluszu i Dywanéw Kietrz”). Szacuje
sie, ze hitlerowcy uzyskali w KL Auschwitz okoto 60 ton wloséw ludzkich;

uzyciu kosci i popiotléw zwlok spalonych w krematoriach - wyréwnywano
nimi zaglebienia terenowe i bagna, rozsypywano w charakterze nawozu na pola
obozowych gospodarstw rolnych; kosci ze spalonych w krematoriach zwlok -
po ich pokruszeniu - sprzedano m.in. firmie ,,Strem” w Strzemieszycach pod
Dagbrowg Gérniczg na Gérnym Slasku oraz zakladom chemicznym ,,Rendziny”
w Rudnikach koto Czestochowy do przerobki przemystowej na nawozy; w la-
tach 1943-1944 wystano do ,,Stremu” co najmniej 100 ton kruszywa kostnego
ze zwlok ludzkich. Robotnicy zakladéw ,Rendziny” znajdowali czesto wsréd
dostarczonych tam popioléw przepalone metalowe guziki od ubrania, sprzacz-
ki do szelek (paséw), zamki blyskawiczne, spinki do wloséw i inne przedmioty;
~ekonomicznej” utylizacji zwlok - czyli wykorzystaniu ich w dziatalno$ci obo-
zu, np. ttuszcz wyciekajacy ze spalanych w dotach lub na stosach zwtok wyko-
rzystywano do podsycania ognia trawiacego zwloki (np. w porze deszczowej);
do piecéw krematoryjnych ze zwlokami wycienczonych wiezniéw wktadano
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zwloki dopiero przywiezionych do obozu - tluszcz zawarty w tych ostatnich
usprawnial proces spalania ofiar.

W placowce badawczej w Rajsku przy KL Auschwitz, podleglej Instytutowi
Higieny Formacji Wojskowej SS w Berlinie, w zwigzku z badaniami bakteriolo-
gicznymi wykorzystywano zwloki dla sporzadzania tzw. pozywki dla bakterii
w formie bulionu miesnego, zastepujac potrzebne mieso wolowe, cielece lub kon-
skie (w ilo$ci 90-200 kg miesiecznie).

Lekarze SS przeprowadzali w Auschwitz eksperymenty medyczne na wiez-
niach. W 1943 r. odnotowano przypadek zabicia ponad 80 wiezniarek i wiezniow
o$wiecimskich w KL Natzweiler-Stuthof i zabezpieczenia ich zwlok w Instytucie
Anatomii Uniwersytetu Rzeszy w Strasburgu celem sporzadzenia z nich zbioru
szkieletow?>.

Istnieja szacunki (jednej z instancji najwyzszych wtadz SS) przecigtnego do-
chodu uzyskiwanego przez panstwo hitlerowskie z kazdego wi¢znia obozu kon-
centracyjnego. Przy zalozeniu, ze przecigtnie wiezien utrzymywal sie przy zyciu
okoto dziewigciu miesiecy, jego praca — po odliczeniu kosztow utrzymania - przy-
nosita dochod w wysokosci 1431 marek. Skonfiskowane wiezniowi pienigdze,
kosztownosci, odziez, rzeczy osobistego uzytku oraz z¢by z metali szlachetnych,
po odliczeniu kosztéw spalenia jego zwlok, dawaty wartos¢ w wysokosci 200 ma-
rek. Laczny zysk z wig¢znia, pomingwszy warto$¢ uzytkowg pozostalych po nim
kosci, wynosil wiec — wedlug obliczen hitlerowskich — 1631 marek®.

5. EKONOMIA PO WOJNIE

Element ekonomiczny byt takze obecny w porozumieniach i traktatach zawiera-
nych po zakonczeniu wojny miedzy zwyciezonymi a zwyciezcami. Akt bezwarun-
kowej kapitulacji i postanowienia z 5 czerwca 1945 r. czterech naczelnych dowod-
cow armii sojuszniczych okupujacych Niemcy, dotyczace objecia nad Niemcami
najwyzszej wladzy przez rzady czterech mocarstw, nie byly jedynymi dokumenta-
mi konczacymi II wojne $wiatowa. Konferencja w Poczdamie (17 lipca-2 sierpnia
1945 r.) ustalala wspolne stanowisko Wielkiej Trojki w sprawie przysztosci zwycie-
zonych Niemiec. Porozumienie sktadato si¢ z 19 punktéw, z czego 9 poswigcono
zasadom politycznym, a pozostale — gospodarczym. Najwazniejsze z tych zasad,
tzw. pie¢ ,,D”, odnosily si¢ do: demilitaryzacji, denazyfikacji, decentralizacji, demo-
kratyzacji oraz dekartelizacji Niemiec. ,Gospodarcze” punkty porozumienia doty-
czyly odszkodowan niemieckich na rzecz koalicji. Ustalono, ze kazde z czterech

2 Por. A. Strzelecki. Wykorzystanie zwlok ofiar obozu. ,,Zeszyty Oswiecimskie” 1995 nr 21
s. 87-140.

» Por. Y. Ternon, S. Helman. Historia medycyny SS czyli mit rasizmu biologicznego. Warszawa
1973 s. 245.



Gospodarka wojenna - kanibalizm ekonomiczny 121

mocarstw zaspokoi zadania odszkodowawcze w swojej strefie okupacyjnej oraz
z majatku niemieckiego znajdujgcego sie za granica. W dopelnieniu odszkodowan
ze swojej strefy ZSRR mial otrzyma¢ dodatkowe odszkodowania ze stref zachod-
nich w ciggu pieciu lat. Jednoczesnie ZSRR zrzekal si¢ wszelkich pretensji z tytulu
odszkodowan z udzialéw niemieckich w obcych przedsigbiorstwach znajdujacych
sie w strefach zachodnich oraz do aktywéw niemieckich za granicg we wszystkich
krajach, z wyjatkiem Bulgarii, Finlandii, Wegier, Rumunii i wschodniej Austrii.
Z kolei USA i Wielka Brytania rezygnowaly z podobnych roszczen we wschodnie;j
strefie okupacyjnej, jak rowniez w wymienionych krajach. ZSRR nie zgtaszal po-
nadto pretensji do zlota zdobytego w Niemczech przez wojska sojusznicze®.

Konferencja w sprawie traktatow pokojowych z sojusznikami Niemiec odby-
ta sie w Paryzu (29 lipca-15 pazdziernika 1946 r.). Wzielo w niej udziat 21 panstw.
Traktaty z Bulgarig, Finlandig, Rumunia, Wegrami i Wlochami zostaly podpisane
10 lutego 1946 r. w Paryzu, a po ratyfikacji weszty w zycie 15 wrzes$nia 1947 r.
Wszystkie przewidywaly odszkodowania wojenne?®.

Reparacje wojenne i odszkodowania mogg by¢ i sa odczytywane jako kolejny
przyktad zwigzku wojny z ekonomig.

Analiza ekonomicznych konsekwencji zwigzanych z wojng pozwala stwier-
dzi¢, ze brak umiarkowania i nadmierna konsumpcja niszczy przyjazn miedzy
ludZzmi i rozwiazuje wiezy taczace narody. Aleksander Sotzenicyn w przemdwieniu
wygloszonym w Ksiestwie Liechtenstein w 1993 r. méwit:

Jezeli nie nauczymy sie sami ustala¢ sztywnych granic dla naszych pragnien
i zadan oraz podporzadkowywac interesy kryteriom moralnym, to — jako ludz-
kos¢ - zostaniemy po prostu rozszarpani. Swoje kly szczerza na nas najgorsze
strony matury ludzkiej. [...] Jesli ludzie nie zrezygnuja z prymatu jednostki, to
w ich zycie nieuchronnie wkradnie si¢ rozklad i zepsucie®.

Powstrzymanie miedzynarodowej przemocy jest konieczne, aby mogt zaist-
nie¢ pokoj. Nieustannie apeluje o to Kosciél, proponujac szeroko zakrojony dia-
log. Papiez Franciszek stale wzywa, aby powstrzymac tych, ktérzy sieja przemoc.
Staty obserwator Stolicy Apostolskiej przy ONZ abp Silvano Tomasi podczas fo-
rum Rady Praw Czlowieka w Genewie w 2014 r. powiedzial:

** Por. Teheran - Jalta — Poczdam. Dokumenty konferencji szefow rzqdoéw trzech wielkich mo-
carstw. Warszawa 1972 s. 462-474.

» Por. Najnowsza historia Swiata 1945-1995. T. 1. Red. A. Patek [i in.]. Krakéw 1997 s. 53-58;
S. Parzymies. Stosunki migdzynarodowe w Europie 1945-1999. Warszawa 1999 s. 34-42; M. Wozniak.
Dorobic¢ si¢ na wojnie. W: Tajemnice II wojny Swiatowej s. 88-89.

% A. Sotzenicyn. Przeméwienie w Miedzynarodowej Akademii Filozofii (Ksigstwo Liechtenste-
in), 14 wrzesnia 1993. Tlum. L. Gemziak. ,Dialogi Polityczne. Polityka - Filozofia - Spoleczenstwo —
Prawo” 2009 nr 12 s. 209-210.



122 Ks. Andrzej Zwolinski

W obliczu zbrodni przeciwko ludzkosci wspdlnota miedzynarodowa musi
podja¢ dzialania celem wykorzenienia ich przyczyn. Nie moze ograniczy¢ sie
jedynie do stow, lecz musi zakonczy¢ konflikty, ktére stojg u ich podstaw?.

6. RATOWAC CZLOWIEKA

Gilbert Keith Chesterton, znany pisarz i konwertyta angielski, zauwazyl, ze

[...] nigdy w dziejach nie bylo jeszcze rewolucji, brutalnie aktywnej i kate-
gorycznej, ktéra nie zostalaby poprzedzona przez niepokéj i nowy dogmat
w sferze spraw niewidzialnych. Wszystkie rewolucje zaczynajg si¢ od abstrakcji
wypracowanych z wielkg pedanterig?.

Prawidtowos¢ ta byla potwierdzana w historii wielokrotnie, zaréwno w okre-
sie nominalizmu reformacji Marcina Lutra, jak i ateizmu o§wiecenia czy tworcow
totalitarnych ideologii. Wielkie przemiany spoleczne poprzedzala podstawowa
praca nad slowem, argumentacjg, klamstwem i manipulacja, budujaca podsta-
wy pod wielki atak na dotychczasowy bieg zycia calych spoleczenstw. W okresie
»przygotowawczym’ nastepuje przedefiniowanie wszelkich znanych potocznie
terminow, zakwestionowanie ich znaczenia, wprowadzenie nowych tresci, zaba-
wa w proklamowanie ,,nowych dogmatéw” — bez szukania jakichkolwiek uzasad-
nien dla nich i racji. Nikt nie podejmuje si¢ polemiki z nowymi tezami. Z czasem
spoleczenstwo przywyka do ich obecnosci i milczaco uznaje ich stuszno$¢. Skutki
przyjda pozniej, w przyszlosci®.
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wojen? Mozna wykazacd, Ze wspolczesne wojny toczg sie o bogactwo. Wojna byla i nadal jest Zrod-
fem ogromnych fortun i bogacenia si¢ niektdrych grup spotecznych. Nie sposob prowadzi¢ wojny
bez ogromnych nakladéw finansowych. Z wojna tacza si¢ rowniez grabieze. Takze po wojnach
ekonomia ma bardzo wiele do powiedzenia.

Stowa kluczowe: ekonomia wojny, koszty wojny, przemyst wojenny, grabieze, barbarzynstwo,
odszkodowania.
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LA SOCIETA - PEACE, WAR AND CHRISTIAN REALISM

Numer 1 z 2022 r. wloskiej edycji pisma ,,La Societa. Rivista scientifica di dottrina
sociale della Chiesa” podejmuje aktualne zagadnienie spoleczne zwigzane z wybu-
chem wojny na Ukrainie: pokdj, wojna i chrzescijanski realizm.

24 lutego 2022 r. wojna dotarta do granic Europy. Federacja Rosyjska, ataku-
jac Ukraine, wywotala wojne, ktdra niesie nie tylko dzialania zbrojne i niszczenie
infrastruktury niepodleglego panstwa, ale réwniez miliony uchodzcéw i tysiace
ofiar wérdd ludnosci cywilnej, w tym réwniez dzieci. Takie s fakty, za ktérymi po-
dazaja interpretacje. Jest napastnik — agresor i jest tez napadniety. Konflikt inter-
pretacyjny polega na tym, ze oprdcz dostrzegania agresywnej ekspansjonistycznej
polityki Rosji poczawszy od 2008 r., niektérzy widza odpowiedzialno$¢ NATO,
ktdre otacza Rosje, oslabiajac jej poczucie bezpieczenstwa.

Wioska konstytucja w art. 11 odrzuca wojne¢ jako sposéb rozwigzywania
konfliktéw miedzynarodowych, natomiast art. 52 méwi o ,,$§wietym obowigzku”
oporu w obronie ojczyzny. Sg tacy, ktorzy wysylaja bron defensywng, by wspomoc
Ukraine w obronie niezaleznosci, ale pojawiaja si¢ rowniez glosy, ze w imie zacho-
wania pokoju Ukraincy winni poddac sie i p6j$¢ na ustepstwa wobec zadan Rosji.
Celem tej wojny jednak nie jest tylko podporzadkowanie Ukrainy przez Federacje
Rosyjska. Jak zauwazyt prezydent Wloch Sergio Mattarella, atak ze strony Rosji
narusza fundamenty demokracji, ktora uksztaltowala si¢ na kontynencie poprzez
walke z faszyzmem i afirmacje¢ wolnosci, wywalczonej przez réznego rodzaju eu-
ropejskie ruchy oporu. Deklaracje migdzynarodowe i konstytucje poszczegélnych
panstw daly prawne umocowanie wolnosci i nienaruszalnym prawom czlowieka.

* Ks. dr hab. Grzegorz Sokotowski — profesor nadzwyczajny Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego we Wroctawiu, ORCID: 0000-0001-8284-9830.
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Federacja Rosyjska cofneta Europe do czaséw masakr, zniszczen i przymuso-
wych exodusow, ktdre, mieliSmy nadzieje, juz wiecej si¢ nie powtorzg. Ryzykiem
tej sytuacji jest militaryzacja sumien ludzkich. Jezeli spojrzymy na historie ludzko-
$ci od Kaina do Putina, to zobaczymy, jak czesto przecina ja wojna. Ta nieludzka
przemoc tkwi gleboko w duszy ludzkiej i z punktu widzenia religijnego mozna
ja okresli¢ jako owoc grzechu pierworodnego. Ta sytuacja powinna by¢ jednak
hamowana i kontrolowana. Jest to zadanie politykdw, dyplomatéw, ruchéw po-
kojowych i wszystkich ludzi dobrej woli, ktdrzy starajg sie¢ uporzadkowa¢ nietad
namietnosci i prywatnych intereséw. Aby méwi¢ o wojnie i pokoju, trzeba ubru-
dzi¢ sobie rece, szukajac mozliwego dobra, unikajgc naiwnosci, oderwania od su-
rowosci historii albo kierujac sie ideologicznymi uprzedzeniami. Katolicka nauka
spoleczna proponuje obiektywizm uwzgledniajacy do$wiadczenie historyczne
i oderwanie od sporow ideologicznych pomiedzy przeciwnikami. Mimo pragnie-
nia pokoju chrzescijanski realizm nakazuje nam widzie¢ w sercu czlowieka odra-
dzajace si¢ zto, nienawis¢ i przemoc. W XX w. wielokrotnie doswiadczano agresji,
a czesto poddanie si¢ przemocy nazywano pokojem. Pokdj nie moze zaistnie¢ bez
sprawiedliwosci i wolno$ci.

Dla chrzescijanina, jak pisze Emmanuel Mounier, wojna nie rozpoczyna si¢
od wzrostu liczby zmartych czy uzycia przemocy, ale w sytuacji, gdy pokdj we-
wnetrzny jest zaktocony przez wewnetrzng nienawis¢. W obliczu wojennej agresji
pojawiajg si¢ dylematy moralne pomiedzy tymi, ktérzy daza do absolutnego poko-
ju a wysylajacymi bron dla oporu przed atakiem agresora. Ci pierwsi twierdzg, ze
przemoc nie jest odpowiedzig na przemoc, drudzy natomiast uwazajg, ze agresja
wymaga przede wszystkim oporu, jesli to mozliwe pokojowego, ale takze obron-
nego, a wiec militarnego. Okazujemy opor, bronimy sie, by negocjowac z pozycji
silniejszego. Pierwsze widzenie podejscia do wojny zdaje si¢ by¢ oderwane od tra-
gedii terazniejszosci, gdzie zabijani sg niewinni ludzie, dzieci. Drudzy legitymizuja
wysytanie broni, ttumaczac to uniemozliwieniem agresorowi bezkarnego zabijania
i niszczenia. Pierwsze podejscie moze okaza¢ si¢ hipokryzja, powodowaé odwro-
cenie twarzy w obliczu agresji, drugie natomiast ryzykuje zejscie do piekla zemsty.

Rozwdj Zachodu jest zaptadniany przez wzrost wolnosci, podczas gdy roz-
woj Rosji jest zapladniany przez wzrost niewolnictwa. Inwazja na Ukraine, ktéra
w Rosji nazywana jest ,,specjalna operacja wojskowq’, zostala ubrana w wymiar
mesjanski i cywilizacyjny. Patriarcha Cyryl nie opowiada o wojnie, ktéra zabija
dzieci i osoby niewinne, ale o metafizycznej walce dobra ze ztem miedzy Rosja,
nosicielem zasad duchowych, a materialistycznym Zachodem. Putin na moskiew-
skim stadionie, aby usprawiedliwi¢ wojne, ktorg wytoczyt, cytowal Ewangelie Jana.
Cale pokolenia ideologicznie upieraly sie przy amerykanskich wadach, bo to byla
najbardziej poreczna narracja (Wietnam, Irak, Afganistan). Imperializm Rosjan
i Chinczykéow wydawal si¢ mniej obrzydliwy (Afganistan, Gruzja, Syria, Libia,
Tybet, nardéd ujgurski). Od upadku muru berlinskiego mineto ponad 33 lata.
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Niektorzy wierzyli, ze mozliwe jest zintegrowanie Rosji i Chin ze $wiatem zachod-
nim i stworzenie $wiata bez wojen. Jest to stawna globalizacja, ktéra nastgpita
w latach 1989-2008, majaca kod jezykowy — angielski, kod ekonomiczny - dolar,
a kod polityczny, ktory Zachdd miat iluzje eksportowania — demokracja. W wy-
niku takiego podejscia Rosja dotacza do G7, ktdra stata sie G8, Chiny do WTO.
Swiat handluje zgodnie z dwoma pierwszymi kodeksami: angielski i dolar, ale
Chiny, Rosja i inne kraje nie akceptujg demokracji. W 2014 r. Ukraina odrzucita
unie celng z Rosja i domagala sie umowy handlowej z Europa. Putin dostrzegl, ze
jego wladza jest zagrozona od rewolucji na Majdanie. Zaanektowal czes¢ Ukra-
iny, z Krymem na czele. Osiem lat pdzniej ponownie zaatakowal Ukraine. Ma-
rzenie Jana Pawla II o Europie od Atlantyku do Uralu oddalito si¢. Przychodza
dyktatorzy, ktérzy buduja swoja rzeczywistos¢. Gdy odchodzg, pozostawiajg tzy
i zniszczenie.

Wierzymy, ze chrzescijanskie nadzieje, milo$¢, pragnienie wolnosci prze-
trwajg. Nie mozemy dopusci¢ do militaryzacji naszych sumien. Przyjecie wrogiej
postawy wobec drugiego cztowieka byloby powaznym btedem, takze wobec kultu-
ry i obywateli rosyjskich.

W obliczu okrutnej i bezsensownej wojny, ktora zagraza §wiatu, papiez Fran-
ciszek poswiecil Sercu Maryi Rosje i Ukraine, kraj atakujacy i zaatakowany, pan-
stwa wojujace ze sobg. Dokonal tego w uroczystos¢ Zwiastowania, 25 marca 2022 r.
Podczas gdy Zolnierze ukrainscy i zolnierze rosyjscy umieraja, a matki ukrainskie
i matki rosyjskie placza, obrazy $mierci wdzieraja sie do naszych doméw, a bomby
niszczg domy wielu nieuzbrojonych Ukraincéw, papiez poswiecil nardd ukrainski
i nar6d rosyjski Matce Bozej. Pozornie bezradny gest dzieci, ktore przestraszone
zwracaja si¢ o ochrone do matki, ale z wewnetrzng pewnoscia, ze tylko boskie
przebaczenie usuwa zlo, rozbraja urazy i przywraca spokoj sercu.
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BO NA ZIEMI BYC POLAKIEM,
TO ZYC BOSKO I SZLACHETNIE.
DWUSETNA ROCZNICA URODZIN
SW. ABP ZYGMUNTA SZCZESNEGO FELINSKIEGO
(KATEDRA POZNANSKA - 19 CZERWCA 2022 R.)

BECAUSE ON EARTH TO BE A POLE, IS TO LIVE DIVINELY AND NOBLY.
BICENTENARY OF THE BIRTH OF
ST. ARCHBISHOP ZYGMUNT SZCZESNY FELINSKI
(POZNAN CATHEDRAL - 19" OF JUNE 2022)

Dwiescie lat temu urodzil si¢ na Wolyniu, na wschodnich krancach Polski, Zyg-
munt Szczesny Felinski (1822-1895). Byl on siodmym z jedenasciorga dzieci Ge-
rarda i Ewy z Wendorffow Felinskich, a do historii przeszed! jako arcybiskup me-
tropolita warszawski okresu powstania styczniowego.

1. ZYCIE UKSZTALTOWANE PRZEZ CZASY I EWANGELIE

Zygmunt wzrastal w srodowisku wielonarodowym, w ktérym krzyzowaly si¢ kul-
tura i tradycja polska, litewska, biatoruska, ukrainska i rosyjska. Wychowat sig
w rodzinie katolickiej, gdzie poboznos¢ i prostota obyczajow taczyly sie z prawos-
cig i pogoda ducha, a takze z zyczliwym odniesieniem do ludzi. Niestety — na prze-
kor tresci jego imienia — jego zycie obfitowato w nieszczgsne i bardzo bolesne prze-
zycia. W wieku 11 lat zmarl mu ojciec (1833). Kilka lat pdzniej (1838) jego matka
zostala wywieziona na Syberie, a rzad rosyjski skonfiskowat ich majatek rodzin-
ny. Pozostal wiec sam z dwoma bra¢mi i trzema siostrami, bez dachu nad gtowa
i w wieku lat 17 wyruszyl w swiat. W swoich Pamietnikach wyznal:

Jedyna moja ambicjg byto pozostaé zawsze w prawdzie, by¢ moralnie przezro-
czystym jak brylant, a jesli by¢ moze - i czystym jak brylant.
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W takim nastawieniu ducha przemierzyt Europe od Lwowa, Wiednia, Mo-
nachium, Berlina, Brukseli po Londyn i Paryz. Stamtad - w czasie Wiosny Lu-
dow (1848) - wraz z kilkoma towarzyszami przybyl do Poznania, aby wzig¢ udziat
w koncowej fazie powstania poznanskiego. Ulozyt nawet odezwe skierowang do
tutejszego ludu, a objezdzajac wielkopolska ziemie, wzywal do jej obrony. Brat
udzial w potyczce pod Steszewem. Zdazyl jeszcze wzia¢ udzial w bitwie pod Roga-
linem, gdzie zostal ranny. Catkowicie wyczerpany dotart do Konarzewa, a potem -
po klesce powstania — powrdcil do Paryza.

Od tego momentu jego patriotyzm nabrat innych, gtebszych wymiaréw. Od
programu walki z bronig w reku przeszedt do programu walki wewnetrznej. Droge
do wolnosci Ojczyzny postrzegt przede wszystkim w jej odrodzeniu duchowym,
moralnym i religijnym. Nad tym za$ najskuteczniej moze pracowac kaptan. Dlate-
go wstapit do Seminarium Duchownego w Zytomierzu. Na kaptana zostal wy$wie-
cony w Petersburgu 8 wrzesnia 1855 r.

Tam tez rozpoczela sie jego owocna praca duszpasterska. Zatozyl schronisko
dla ubogich, a nastepnie wielkie dzielo swojego zycia, tj. zgromadzenie zakonne
Siéstr Rodziny Maryi. To polskie zgromadzenie zalozyt w Petersburgu w 1857 r.,
niemalze pod bokiem cara Aleksandra II i rosyjskich urzedéw ministerialnych,
i to w okresie ostrych represji wobec Kosciota katolickiego, a zwtaszcza wobec za-
kondw.

W okresie II Rzeczpospolitej istniato az 160 domdéw zakonnych, w ktérych
byto prawie 1400 Sidstr Rodziny Maryi. Podczas II wojny $wiatowej domy zgro-
madzenia staly sie schronieniem dla dzieci zydowskich. Siostry uwazaly, ze sumie-
nie nie pozwala im opusci¢ tych dzieci, chociaz grozita za to Smieré. W ten sposéb
uratowaly od 750 do 800 zydowskich dzieci.

A potem - 6 stycznia 1862 r. — w zyciu ks. Felinskiego nastapil przetom. Po
wybuchu powstania styczniowego ojciec $wiety mianowal go arcybiskupem me-
tropolita warszawskim. Udal si¢ do Warszawy, ale z powodu obfitych $niegow
zmuszony byl podrézowac okrezng droga, przez Bydgoszcz, Poznan, Wroctaw,
Sosnowiec i Czestochowe. Tam, na Jasnej Gorze, zawierzyl Matce Bozej swoje
pasterzowanie i prosil o laski dla siebie i archidiecezji. Sama Warszawa przyjeta
go chlodno; nazwano go stuga carskim i zdrajcg Ojczyzny. On sam za$ — przez
16 miesiecy rzadow tamtejsza archidiecezja — zmienil catkowicie jej duchowe ob-
licze. Ks. Kozmian stwierdzil wowczas:

Wiecej uczynil w ciggu dziesieciu miesiecy, niz jego poprzednicy w ciggu dzie-
sieciu lat.

Majac do$wiadczenie walki zbrojnej, uznal,

[...] Ze patriotyzm zasadzajacy sie na gotowosci porwania si¢ na pierwsze za-
wolanie do oreza, by walczy¢ o niepodlegtos¢ Ojczyzny, jest jalowy, a czasem
nawet szkodliwy. [...] Najwazniejsza przeto jest praca nad dzwiganiem sit
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i zasoboéw narodowych, ale nie tylko materialnych i intelektualnych, [...] ale
przede wszystkim owych, naszemu narodowi wlasciwych zasobéw, co odrebny
charakter jego stanowig i tym samym zla¢ mu si¢ z sgsiadami nie pozwalaja.

Sw. Jan Pawet II - podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej - tak charakteryzowal
jego duchowg sylwetke:

W trudnym czasie niewoli narodowej, wytrwale wzywal do ofiarno$ci na rzecz
ubogich, do otwierania instytucji wychowawczych i zakltadéw dobroczynnych.
Sam zalozyl sierociniec i szkote i sprowadzil do stolicy Siostry Matki Bozej
Mitosierdzia. Po upadku powstania styczniowego otwarcie wystapit w obronie
przesladowanych, za co zostat zestany w glab Rosji, do Jarostawia nad Wolga,
gdzie spedzit 20 lat swojego zycia.

Artur Grottger i Jacek Malczewski upamietnili jego wywozke na swoich obra-
zach. Podobnie jak inni polscy biskupi (Kalinski, Lubienski, Krasinski, Rzewuski,
Popiel, Fijalkowski, Hryniewiecki, Borowski i Symon) oraz ponad 200 innych du-
chownych dzielif - jako wygnaniec - los wielu powstancow. W Gatczynie, gdzie byt
internowany, proponowano mu powrdt do stolicy, ale za cene zerwania kontaktéw
ze Stolicg Apostolska i poddania si¢ catkowicie pod rozkazy rzadu carskiego. Byla
to cena zbyt wysoka, aby mogt sie na nig zgodzi¢. Milos¢ do Ojczyzny pozostata
dla niego uczuciem $wietym. Na wygnaniu stal sie autorem wielu wartosciowych
dziel. Zaczal tworzy¢ teksty literackie, majac ponad 40 lat. Oprocz pamietnikow
pisal teksty homiletyczne, eseje filozoficzne o tematyce spotecznej, ale takze liczne
wiersze i poematy.

Wobec carskich uzurpacji oswiadczyl, ze zgadza si¢ na wszystko, cokolwiek
postanowi papiez. I tak doszto do porozumienie miedzy Rosjg a Watykanem. Pre-
konizowany - 15 marca 1883 r. — arcybiskupem Tarsu, Felinski mogt wyjechac
z Jaroslawia, ale zabroniono mu powrotu, a nawet przejazdu przez archidiecezje
warszawska. Udal sie wiec do Lwowa, a stamtad do Krakowa, Rzymu wszedzie
witany jako bohater narodowy. W Rzymie spotkal si¢ z papiezem Leonem XIII
Potem osiadl na Podolu, w Dzwinaczce, jako kapelan kaplicy przy dworku hr. He-
leny Koziebrodzkiej. Zajal si¢ duszpasterstwem wsrod wiejskiego ludu. Organi-
zowal misje ludowe, urzadzat rekolekcje, glosil kazania, dlugie godziny spedzat
w konfesjonale, uroczyscie celebrowal nabozenstwa, szerzyt czes¢ do Najswietszej
Maryi Panny, krzewit III Zakon $w. Franciszka. Zreformowal tez Zgromadzenie
Siéstr Rodziny Maryi.

Zmarl 17 wrzesnia 1895 r. w Krakowie, w rezydencji bp. Jana Puzyny. Jego
pogrzeb odbyl sie 20 wrzesnia na Cmentarzu Rakowieckim. Po kilku dniach prze-
wieziono trumne do Dzwiniaczki, gdzie spoczela ona na miejscowym cmentarzu.
5 czerwca przewieziono trumne do Warszawy, do kosciota Swietego Krzyza, a na-
stepnie — 14 kwietnia 1921 - przeniesiono ja uroczyscie do katedry warszawskiej
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i umieszczono w podziemiach. W 2003 r. przeniesiono zwloki do Kaplicy Litera-
ckiej archikatedry.

Papiez Jan Pawel II beatyfikowal abp. Felinskiego w Krakowie, 18 sierpnia
2002 r., a papiez Benedykt XVI kanonizowat go w Watykanie, w bazylice $w. Pio-
tra, 11 pazdziernika 2009 r. Wspomnienie liturgiczne abp. Felinskiego jest obcho-
dzone 17 wrze$nia.

2. MILOSC W ZYCIU ARCYBISKUPA FELINSKIEGO

Co uksztaltowalo duchowa sylwetke tego nieztomnego cztowieka? Wydaje sie, ze
byta to najpierw milo$¢ do rodzonej matki, potem do Matki Bozej, do Kosciota
i do Matki - Ojczyzny.

2.1. ZIEMSKA MATKA

Jego milos¢ do rodzonej matki inspirowata si¢ Ewangelia. Felinski pisal o swojej
matce:

[...] z milodcig macierzynska $ledzita wszystkie odcienie mego charakteru,
i wkazdej mysli przelotnej, w kazdym stowie, w kazdym uczynku wnet odkryje
dobra lub z1g strone, a znajac moje skfonnosci, wnet daje rady, ktére bez namy-
stu mozna przyjmowa¢, bo pochodza z zyczliwoéci prawdziwej, z serca.

Przyklady jej wszakze silniej jeszcze przemawialy niz stowa, tak ze dla wszyst-
kich otaczajacych byla ona prawdziwym wzorem lagodnosci, pokory, zdania
sie na Opatrzno$c¢ i szczerego wspolczucia dla kazdej niedoli.

Pie¢ lat po $mierci ojca matka - za udzial w spisku Szymona Konarskiego -
zostala zestana na Syberig. W chwili jej aresztowania Felinski mial 16 lat. Pozostat
z dwoma bra¢mi i trzema siostrami bez dachu nad glowa i jakichkolwiek material-
nych podstaw egzystencji, gdyz urzadzenie ich domu w Krzemiencu oraz majatki
w Wojutynie i Zboryszowie zostaly oblozone sekwestrem. Osieroconymi dzie¢-
mi zajeli sie przyjaciele, gdyz nie mialy one zadnych Zyjacych krewnych. Z ich
pomoca finansowa Zygmunt zdolal ukonczy¢ studia matematyczne w Moskwie,
a nastepnie humanistyczne w Paryzu - na Sorbonie i w College de France.

2.2. MATKA BOZA

Zygmunt zastynal tez jako gorliwy czciciel Matki Bozej. W jego poboznosci wyjat-
kowe miejsce zajmowala Matka Boska Czestochowska. 27 kwietnia 1863 r. wpro-
wadzil w archidiecezji warszawskiej zwyczaj odprawiania nabozenstwa majowego,
jako formy rekolekcji, codziennej duchowej pracy nad soba. Z Jej obrazem podazyt
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na miejsce zeslania. Ten wizerunek byl §wiadkiem jego wygnanczych modlitw,
cierpien, tesknoty, a takze ufnego zawierzenia Bogu. W Pamietnikach tak o Niej
pisatl:
[...] czasem, gdy jak dzi$ przyszia samotna, szara godzina, gdy bralem koronke
w reke i patrzylem na obraz Matki Bozej, chwytala mnie taka tesknota, dusza

rwala si¢ do kraju, do swoich, ze nie jedna 1za sptywala po twarzy i zaledwie
modlitwa zdofala ukoi¢ wezbrane zalem serce.

Abp Felinski byl jednym z najwazniejszych nauczycieli polskiej duchowosci
maryjnej. Byl on szczegélnie ceniony po6zniej przez bt. kard. Stefana Wyszynskie-
go, ktory — w trakcie przesladowan Kosciofa — chciat nasladowa¢ postawe abp. Zy-
gmunta Szczesnego oraz jego duchowos$¢ maryjna. Podkreslat nawet, ze

[...] maryjny program arcybiskupa Felinskiego to wytkniety szlak wspdlnej
drogi narodu i Kosciota.

2.3. MATKA - KOSCIOL

Cale dziecigce, mlodziencze i dojrzale zycie Felinskiego doprowadzito go do wnio-
sku, Ze nie ma pigkniejszego zadania dla cztowieka na $wiecie jak milos¢ do Kos-
ciofa:

Tak Panie, Kosciol, to najwiekszy moj skarb, to cel mojego Zycia, to jedyne ko-
chanie moje na ziemi, bo Ty jeste$ jego dusza, a On Twoim Mistycznym Cialem.

Jezeli za$ zapytacie, dlaczego tak czgsto powtarzam o potrzebie mitosci do Kos-
ciola, odpowiem ze §wietym Janem - bo takie jest przykazanie Panskie.

W tym wzgledzie najbardziej zapisal si¢ w historii Kosciola w Polsce stowami
skierowanymi do warszawskiego duchowienstwa 13 czerwca 1863 r., gdy wyjez-
dzat na wygnanie do Jarostawia nad Wolge:

Strzezcie praw Kosciola $wietego. Pilnujcie gorliwie tej $wietej wiary naszej,
przeciwno$ciami si¢ nie zrazajcie, miejcie Pana Boga w pamieci i w sercu. Je-
zeli by was kto namawiat do takiego czynu, ktérego popelnic sie nie godzi, bez
uchybienia prawom Bozym i prawom Ko$ciota, odpowiadajcie kazdy Non pos-
sumus, odpowiadajcie wszyscy Non possumus.

2.4. MATKA - OJCZYZNA

Uczucie dla Ojczyzny wreszcie uwazal za tak samo wrodzone, jak mito§¢ do matki.
O tym wiernym uczuciu $wiadczy zaréwno jego udzial we Wiosnie Ludow, jak
i jego 20-letnia katorga wygnancza. 15 marca 1863 r. — a wiec niespetna dwa mie-
sigce po wybuchu powstania styczniowego - napisat list do cara:
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Winié Polakéw nikt nie moze za to, Ze majac $wietng i bogata przeszto$¢ hi-
storyczna wzdychaja do niej 1 d3zg do uzyskania niepodleglosci. Tego gorace-
go patriotyzmu nie mozna Polakom poczytywac za zdradg, a prob odzyskania
niepodleglosci ponawiajacych sie od stu lat Rosjanie nie majg prawa potepic.

Jednocze$nie rozumial, ze Ko$ciét nie moze by¢ sila polityczng, ktéra prze-
wodzi powstaniu. Byt §wiadom, ze Koscidt nie moze wspiera¢ powstancow inaczej
niz postuga duszpasterska.

Nasz jezyk, nasza historie, nasze obyczaje narodowe za drogocenng spuscizne
po przodkach, ktéra nastepcom naszym $wiecie przekazaé powinnismy, wzbo-
gaciwszy skarbnice narodowa wlasng praca.

Swiadomie zmierzal do duchowego odrodzenia narodu, do rozbudzenia jego
$wiadomosci i utrwalenia jego tozsamosci, a takze do pomnazania zasobow mate-
rialnych kraju z nadziejg na odzyskanie niepodlegtosci.

ZAKONCZENIE

Na koniec warto doda¢, ze abp Felinski posiadat szeroka i dalekowzroczng wizje
przysztosci. Umial mysle¢ daleko do przodu, nie lekcewazac jednoczesnie biezacej
sytuacji. Nie schlebial swoim wspdlczesnym. Potrafil powiedzie¢ rodakom rzeczy
trudne, nie obnoszac sie ze swoja wyzszo$cig moralng. Tej odwagi mowienia rze-
czy niewygodnych - jesli to moralnie konieczne — mozna by dzisiaj oczekiwac
od duszpasterzy (prof. Pawel Skibinski). Jego przestanie zycia jest wcigz aktualne,
poniewaz takze dzisiaj nasza wiara musi dojrzewac posrdd ciezkich prob. Takze
dzis trzeba by¢ przygotowanym na ztozenie ofiary ze swego zycia, zwlaszcza wtedy;,
gdy sig jest przywodca duchowym. Przywodztwo duchowe zas wyraza si¢ w jas-
nosci nauczania, umiejetnosci oceny zycia publicznego, stawianiu granic miedzy
dobrem i ztem, a takze w zaangazowaniu spotecznym i stawaniu po stronie ludzi
potrzebujacych i ubogich (Ewa Czaczkowska).

Wspominajac dwusetng rocznice urodzin Zygmunta Szczesnego Felinskie-
go, mddlmy sig, aby jego przyklad i wstawiennictwo pobudzaly kazdego z nas do
wigkszego zaangazowania sie dla dobra rodziny, czci Matki Najswietszej, szacunku
do Kosciota, Ojczyzny i naszej wielkopolskiej ziemi. Amen.
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Narodu™. Prymas traktowal ich twdrczos$¢ jako niezmiernie istotny czynnik trwa-
nia ponadpokoleniowej wspdlnoty, jaka jest ,,nardéd ochrzczony™:

Ochrzczony Mickiewicz poszedl do Ojca Niebieskiego, ochrzczony Krasin-
ski, Stowacki, Norwid poszli do Ojca Niebieskiego, ale ich chrzescijanski duch
uzyznil Naréd, ktéry tym duchem zyje. On jest, nie da sie go zaprzeczy¢, wigc
ma prawo do Sacrum Poloniae Millenium!

Niniejszy tekst jest zaledwie zarysem zagadnienia, jakim jest trwanie owego
chrzescijaniskiego ducha zaréwno w pismach wielkich wieszczéw, jak i w rozwaza-
niach Prymasa Tysigclecia. Poréwnuje jego mysl ze stowami Zygmunta Krasinskie-
go. Chociaz wiadomo, ze wieszczowie réznili si¢ miedzy sobg w wielu sprawach,
to jednak zestawienie przemyslen autora Irydiona z refleksja o Polsce bl. prymasa
Wyszynskiego pozwala odnalez¢ pewne wspélne watki, ktére wystepowaly row-
niez w tworczos$ci innych romantycznych wieszczow.

1. CZYM JEST POLSKA - ASPEKT WYZNANIOWY

W 1851 r. autor Nie-Boskiej komedii pisal:

Czymze w istocie sprawa Polski wsrod $wiata? Na czym si¢ opiera i stoi?
Czy nie na tym, ze ze wszystkich spraw chrzescijaniskich stala si¢ najbardziej
chrzescijanska, a to z powodu, ze dopelniono na Polsce najsrozszej obrazy praw
i przepiséw sprawiedliwo$ci 1 miloéci chrzescijanskiej. Ze stanowiska wlasnie
chrzedcijanskiego mamy prawo upomina¢ si¢ o wydarte nam zycie i na wieki
wiekow imieniem Chrystusa przesladowaé przesladujacych nas rozbiornikow,
zaborcow i katow?.

Tak wigc, jak podkreslat Krasinski, ,sprawa polskiej ojczyzny” jest o tyle
istotna, o ile stuzy ,,[...] przepisom milosci i sprawiedliwos$ci chrzescijanskie;”.

Per nefas nikt nie zmartwychwstal, ale kazdy spuscit sie do nicosci. Zmar-
twychwstanie jest wynikiem moralnym postepowania ciaglego per fas! Tak jak
dla osobnika, takzez i dla narodu®.

' Homilia bl. kardynata Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski podczas obchodéw milenijnych
w Olsztynie, 19 czerwca 1966. W: S. Wyszynski. Dzieta zebrane. T. 17. Warszawa 2016 s. 167-168.

* Przemowienie bl. kardynata Stefana Wyszyriskiego do nauczycieli, Warszawa 5 stycznia 1966.
W: S. Wyszynski. Dziela zebrane. T. 16. Warszawa 2016 s. 46.

* List Zygmunta Krasiniskiego do gen. Wladystawa Zamoyskiego, 29 stycznia 1851. W: Z. Kra-
sinski. Listy do réznych adresatéw. T. 2. Oprac. Z. Sudolski. Warszawa 1991 s. 78.

* List Zygmunta Krasitiskiego do Stanistawa Egberta KoZmiana, 4 grudnia 1851. W: Z. Krasin-
ski. Listy do KoZmianéw. Oprac. Z. Sudolski. Warszawa 1977 s. 247.
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Ciagte postepowanie w $wietosci indywidualnej i zbiorowej - oto wedtug
autora Irydiona najlepszy sposdb na odzyskanie przez Polske niepodleglosci’.
W taki sam sposob przez ,,morze czerwone” przeprowadzal Polakow bt. Prymas
Tysiaclecia. Jasnogérskie Sluby Narodu, Wielka Nowenna, obchody milenijne
czy gloszona przez bt. kard. Wyszynskiego od 1967 r. Spoteczna Krucjata Milosci
byty wychowywaniem poszczegdlnych ochrzczonych Polakéw i calego ,,narodu
ochrzczonego” do swigtosci. Na krdtko przed inauguracja Wielkiej Nowenny pry-
mas Wyszynski nauczal w archikatedrze gnieznienskiej:

Mowia o nas Polonia semper Fidelis — zawsze wierna, i to jest prawda! [...]
A jednak - obok tej silnej wiary, najmilsze dzieci, czego$ nam nie dostawa. Nie
dostawa nam jakiej$§ konsekwencji, powiazania mi¢dzy nasza silng wiarg a na-
szym codziennym zyciem. [...] O jakaz niezwalczong potega bylibysmy, gdyby-
$my nie tylko w wierze byli silni, ale i w Zyciu, w obyczajach, w kazdym czynie,
w pracy, w codziennym trudzie i wypelnianiu naszych obowiazkéw osobistych,
rodzinnych i narodowych®.

Za najwazniejsze zadanie rozpoczynajacej sie Wielkiej Nowenny, bedacej
»rozpisaniem” na lata Jasnogdrskich Slubéw Narodu, bt. kard. Wyszynski uwazal

[...] przygotowanie narodu na Tysigclecie chrzescijanstwa przez zblizenie na-
szej wiary, naszego ducha katolickiego do zycia codziennego’.

Prymas podkreslal bowiem, ze

[...] wiary naszej nic nie zachwieje, ale obyczaj narodowy, chrze$cijanski jest
zachwiany®.

Temu spostrzezeniu towarzyszyla diagnoza, ze marksistowski materializm
(oficjalna ideologia rezimu komunistycznego w Polsce) jest ,[...] doktryna wisza-
g za nogi u gwiazd i nie ma sie co z nig powaznie liczy¢™. Natomiast naprawde

grozne jest ,ugodzenie w moralnos¢”, ktére dokonuje si¢ pod haslem szerzenia
»moralnosci socjalistycznej”'°.

> Swojemu przyjacielowi, Augustowi Cieszkowskiemu, wieszcz radzil: ,,pamigtaj, jedna tylko
rada na to, czystym badz wewnatrz siebie i §wigtym, jako cel, jako zamiar, jako mito$¢ do Boga i lu-
dzi. To Ci¢ wyniesie przed Tobg samym ze wszelkiej otchtani, bo nie méwig juz o cytadelach, méwie
o wlasnych wewnetrznych przepasciach” - List Z. Krasiriskiego do A. Cieszkowskiego, 2 marca 1848.
W: Z. Krasinski. Listy do Cieszkowskiego, Jaroszyriskiego, Trentowskiego. T. 2. Oprac. Z. Sudolski. War-
szawa 1988 s. 326.

¢ Homilia Prymasa Wyszynskiego w Gnieznie, 23 kwietnia 1957. W: S. Wyszynski. Dziela ze-
brane. T. 3. Warszawa 1999 s. 204.

7 Przemowienie Prymasa Wyszynskiego do ksiezy dziekanow, Jasna Gora 26 sierpnia 1957.
W: S. Wyszynski. Dziela zebrane. T. 3 s. 388.

¢ Tamze s. 387.

° Tamze s. 386.

1 Por. tamze.
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2. KOSCIOL I NAROD - JEDNA CALOSC

W swoim pasterskim nauczaniu bt. kard. Wyszynski podkreslal, ze ,, Koscidt jest
wszczepiony w Narod”'!. Jedynym zadaniem tego ,,zro$nietego z Narodem” Kos-
ciofa jest ,,przepajanie” wszystkich sfer kultury i zycia spotecznego ,,mocami Bo-
zymi”. To jest jedyna ambicja Ko$ciota, a nie — wbrew propagandzie ideologéw
wojujacego laicyzmu - szukanie wladzy i przywilejow dla siebie'.

Zagrozeniem dla realizacji przez Koscidt tej dobroczynnej misji wobec
narodu jest polityka ,[...] programowanej zimnicy wobec Boga Czlowieka".
W ten sposéb Prymas nazywal ideologie laicyzmu i jej sztandarowe hasto ,roz-
dziatu Kosciota od panstwa’, ktore dla wtadz komunistycznych bylo pretekstem do
prowadzenia brutalnych represji wobec duchowienstwa i zamykania ludzi wierza-
cych w ,,getcie na miare narodu” (Jan Pawet II).

Podczas pamigtnego sierpnia 1980 r. kard. Wyszynski podkreslal:

[...] pierwszym warunkiem tadu i pokoju spolecznego jest uznanie Boga
w naszej Ojczyznie i zaniechanie wszelkiej formy przymusowej ateizacji dzieci
i mlodziezy, wszelkiej formy laicyzowania spoteczenstwa'.

Prymas Tysigclecia postrzegal uprawiang przez peerelowski rezim laicyzacje
jako najgrozniejsze dziedzictwo komunizmu, z ktérym nardd polski bedzie musiat
mierzy¢ si¢ jeszcze przez dlugi czas:

Nieprawda wobec Boga i zasad moralnych chrze$cijanstwa rzutuje na zycie ro-
dzinne, spoleczne, na obowiazki gospodarcze i na zycie calego Narodu. Nie
trzeba si¢ dziwi¢ temu, co dzisiaj jest. Ateizm propagowany oficjalnie, nie jest
jedyna, ale przewazajaca przyczyna naszej niedoli. Podwazanie zasad moral-
nych i religijnych musialo doprowadzi¢ do relatywizmu, do postawy wzgled-
nosci w kazdym niemal czlowieku, ktéry sie temu poddal, chociazby tylko
oficjalnie, a prywatnie wierzyt. Kto wie, czy nie jest nawet jeszcze gorsza w na-
stepstwach taka dwulicowo$¢ i dwutorowos¢, jak gdyby cztowiek chciat stuzy¢
Bogu i mamonie, zwlaszcza gdy taka sytuacja utrwali sie*.

"' Homilia Prymasa Wyszy#iskiego na Jasnej Gorze, 4 maja 1966. W: S. Wyszynski. Dziela ze-
brane. T. 17 5. 34.

12 Por. Homilia Prymasa Wyszytiskiego podczas obchodéw milenijnych na Skatce w Krakowie,
8 maja 1966. W: S. Wyszynski. Dziela zebrane. T. 17 s. 49.

3 Por. Homilia Prymasa Wyszyfiskiego w archikatedrze gnieznietiskiej, 2 lutego 1981. W: S. Wy-
szynski. Kosciét w stuzbie narodu. Nauczanie Prymasa Polski czasu odnowy w Polsce sierpieti 1981-
maj 1981. Rzym 1981 s. 201.

" Homilia Prymasa Wyszytiskiego wygloszona na Jasnej Gérze, 26 sierpnia 1980. W: S. Wy-
szynski. Kosciot w stuzbie narodu s. 29.

5 Homilia Prymasa Wyszytiskiego wygloszona w Warszawie, 24 wrzesnia 1980. W: S. Wyszyn-
ski. Kosciot w stuzbie narodu s. 69.
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Autor Nie-Boskiej komedii podkreslal:

[...] tylko religia faczy prawdziwie rozbitych i rozstrojonych ludzi, bo to naj-
wspolniejsza najsprzeczniejszych fakcyj idea! - i jedna tylko, ktéra wspdlng im
sie stajac, moze ich spoi¢ i w organizm zwigzac!'s

W odniesieniu do narodu polskiego pozbawionego wlasnego panstwa funk-
cja religii jest tym bardziej wyrazna i tym bardziej dobroczynna. Dzigki katolicy-
zmowi Polska utrzymuje si¢ ponad ,,[...] otchlanig panteistycznego morza pansla-
wizmu”:

Jeden katolicyzm jej przegroda do onych glebokich, $miertelnych fal. Gdy-
by nie on, juzby jej ciato po nich sie rozbijato i powoli topniejac zstepowalo
w glab".

Katolicyzm mial ponadto trudny do przecenienia walor utrzymania spdjno-
$ci spolecznej:
[...] katolicyzm jeden zosobiszcza narody $réd plemion, a instytucje hierar-
chie, rozmaitosci i nastroje w narodach; tym samym, ze bogaczom nakazujac
milosierdzie i milos¢, ubogim milos¢ i wiare w posmiertne zycie, nie dozwala
$wiatu przemiany go rozrabiajgcej na dwa tylko stronnictwa bijace sie o chleba
kawat lub sukna fachman, lub ztota sztuke'.

Katolicyzm zapobiega takiej konfrontacji, majacej charakter ,,bojki zwierze-
cej’, ktora nie pozostawia ,zadnego organizmu wyzszego’, a u ktorej konca bedzie
»[...] kosciél powszechny, bezréznicowy — ale zlego! Koscidt ciat i chuci tym cia-
fem rzadzacych” Jedynym ocaleniem jest

[...] duch katolicki, w przedziwnej mierze umiejacy zosobiszcza¢ wszystko,
a wigza¢ one zosobiszczenia weztem milosci, czyli harmonia zaprowadzac®.

Katolicyzm - jak podkreslal Krasinski — nie tylko trzeba bylo wyznawac, ale
i go ,umie¢”®. Wydaje sie, ze nie bedzie przesady stwierdzenie, ze poprzez Jas-
nogérskie Sluby Narodu i Wielkg Nowenne bl. kard. Wyszynski chcial zacheci¢
miliony Polakéw, by ,,umieli katolicyzm” Ten ostatni aspekt mozna rozumie¢ row-
niez w innym kontekscie - jako przypominanie przez Prymasa Tysiaclecia, Ze aby

16 List Zygmunta Krasiriskiego do Stanistawa Matachowskiego, 17 marca 1846. W: Z. Krasinski.
Listy do Stanistawa Matachowskiego. Oprac. Z. Sudolski. Warszawa 1979 s. 116-117.

7 List Zygmunta Krasifiskiego do Bronistawa Trentowskiego, 9 lutego 1858. W: Z. Krasinski.
Listy do Cieszkowskiego, Jaroszytiskiego, Trentowskiego. T. 2 s. 258.

8 Tamze s. 258-259.

¥ Tamze s. 259.

20, Ale c6z zrobisz z ludzmi, ktorzy Ci wiecznie o katolicyzmie prawig, a sami go nie umieja?
Niesmiertelno$¢ mysli oderwanej, czystej nigdy nie byta nijest w katolicyzmie, raczej u protestantow” —
List do Trentowskiego, 14 wrzesnia 1847 s. 109.
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dobrze ,,umie¢ katolicyzm”, nalezy pamietac, ze specyfikg katolicyzmu jest umiejet-
no$¢ syntezy wiary i rozumu, faczenia ,,potegi wiary” ze ,wspanialoscig rozumu™.

3. CZYM JEST POLSKOSC - ASPEKT CYWILIZACYJNY

Nalezy pamietac, ze sprzeciw bl. prymasa Wyszynskiego wobec totalitarnej ideo-
logii komunistycznej narzucanej Polsce przez rezim komunistyczny przejawial
sie nie tylko w budowaniu czynnego oporu ,narodu ochrzczonego’, wzywanego
w Jasnogérskich Slubach, Wielkiej Nowennie i obchodach milenijnych do tego,
aby ,,umial” katolicyzm w zyciu indywidualnym i spotecznym. Ten sprzeciw przy-
bierat réwniez forme stalego przypominania o cywilizacyjnych korzeniach Polski,
ktére sa na Zachodzie. Uwage zwraca fakt, ze stynny list polskich biskupéw do bi-
skupow niemieckich z 1965 r., ktory stat sie dla wladz PRL pretekstem do huraga-
nowego ataku propagandowego na Kosciol i osobiscie na bt. kard. Wyszynskiego,
niemal w calosci byl poswiecony kulturowym zwigzkom Polski i narodu polskiego
z Zachodem.

To z pewnoscig nie podobalo sie rezimowi, ktéry budowat swdj przekaz
propagandowy na przekonywaniu, ze wszystko, co najlepsze, przyszto do nas ze
Wschodu (na czele z ,wyzwolicielska Armig Czerwong” i ,,ustrojem sprawiedliwo-
$ci spotecznej’). Bl. prymas Wyszynski wykorzystywal natomiast obchody milenij-
ne, aby przypominaé, ze

[...] bez wzgledu na zmieniajace si¢ czasy [...] Polska pozostanie Narodem eu-
ropejskim, uksztaltowanym w ramach kultury zachodniotacinskiej, z uwagi na
swe kulturowe powigzania z elementami kultury tacinsko-rzymskiej, do ktorej
przez Chrzest zostala wprowadzona®.

Bardzo wymownie brzmialy jego stowa o tym, ze ,,Polska nie lezy w Eurazji’,
ze nardd polski

[...] jest genetycznie, dziejowo skierowany ku Rzymowi, ku rodzinom chrzes-
cijanskim Zachodu” [a] [...] kulturalnie tkwi w tej orbicie, w spotecznosci nad-
przyrodzonej Kosciota rzymsko-katolickiego, kultury rzymskiej i cywilizacji
europejskiej?.

1 Por. Przemowienie Prymasa Wyszytnskiego do pracownikow i studentow Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, 6 czerwca 1966. W: S. Wyszyniski. Dziela zebrane. T. 17 s. 132, 134. W tym samym
przemoéwieniu na KUL-u prymas moéwit: ,,Nie zawsze dochodzi do syntezy rozumu i wiary, zwlasz-
cza wtedy, gdy wiara jest staba, a rozum maly. Ale na pewno dojdzie do syntezy wtedy, gdy wiara jest
potezna, a wiedza i rozum wspanialy” — tamze s. 132.

2 Przemowienie Prymasa Wyszyniskiego na KUL, Lublin 23 sierpnia 1966. W: S. Wyszynski.
Dziela zebrane. T. 17 s. 414.

3 Przemowienie Prymasa Wyszytiskiego do duchowietistwa archidiecezji warszawskiej, Warsza-
wa 16 lutego 1966. W: S. Wyszynski. Dziela zebrane. T. 16 s. 247
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Jakze podobnie brzmi deklaracja wiernosci Okcydentowi zlozona przez Zyg-
munta Krasinskiego, ktéry w jednym z listow pisat, ze Polska

[...] powinna wszelkiemu pieklu stang¢ w poprzek i na przelaj wszelkiemu,
moéwie, bo cho¢ jedno jest, ale przybiera ksztalty bardzo rézne i zwodzi oczy
ludzkie, a ksztalt jego rézny pochodzi od tego, czy skupione w jednej osobisto-
$ci Gengis-chanowej, czy tez po zniknieniu tej osobistosci, rozlane po tlumie,
a po tlumie wyobrazicielu tradycji Gengis-chanowej i wschodniego $wiata, czy-
hajacego na zachodni. Polska nie zginela, bo $wiat ocali i zbawi. Gdyby go nie
miata ocali¢ i zbawi¢, pieklo wszelkiego zwrotu przezwyci¢zajac, to by zgineta.
Kto zewschodni zupelnie Polske, odzachodniajac ja zupelnie, ten ja zgubi*.

4. POLSKOSC, CZYLI MISJA

Jedna z zasadniczych cech polskiego mesjanizmu romantycznego bylo przeko-
nanie jego tworcéw o tym, ze przywrdcenie Polsce bytu panstwowego nie tylko
bedzie moralnym zado$¢uczynieniem za zbrodnie rozbioréw. Niepodlegta Polska
jest potrzebna przede wszystkim dlatego, ze ma misj¢ do wykonania. Romanty-
cy nie tylko stawiali pytanie, jak mamy odzyska¢ niepodlegltos¢? Interesowalo ich
réwniez, po co nam niepodleglo$¢? Z romantycznym mesjanizmem $cidle zwia-
zany byl romantyczny ,,misjonizm” (A. Walicki)*, ktéry specjalng misj¢ narodu
polskiego widzial jeszcze przed odzyskaniem przezen niepodlegtego panstwa.

W 1847 r., a wiec krdtko po dramacie galicyjskiej rabacji i w przededniu ogol-
noeuropejskiego wstrzasu rewolucyjnego Wiosny Ludéw, Zygmunt Krasinski wy-
jasnial w jednym ze swoich listow:

[...] dwoch mamy wrogéw: jednego z piekta niegodziwosci, drugiego z piekta
glupstwa rodem. Pierwszy to Azja [Rosja], co nas przysiegta pochtona¢, bo my
jedni bronim jej wstepu do Hesperydowych ogrodéw zachodnich. Drugi to
nasi krzykacze, malpy 93 roku, pedanty, uktadacze mimiki teatralnej mordow
i rzezi na przyszto$é; nic w nich jedno malpiarstwo, nasladowanie a zatem
glupstwo, lecz i glupstwo w danej chwili poteznym bywa®.

Znajdujemy sie wigc jako nar6d miedzy dwoma despotyzmami majacy-
mi wspolny korzen, ktérym jest ,,zaprzeczenie Boga”. Od Wschodu zagraza nam
i calej cywilizacji chrzescijanskiej radykalizm , moskiewsko-samodzierzczy”,
a od Zachodu radykalizm (zapatrzony w dziedzictwo rewolucji francuskiej)

* List Z. Krasinskiego do Augusta Cieszkowskiego, 16 kwietnia 1848. W: Z. Krasinski. Listy do
Cieszkowskiego, Jaroszyriskiego, Trentowskiego. T. 1. Oprac. Z. Sudolski. Warszawa 1988 s. 341.

» Por. A. Walicki. Miedzy filozofig, religig i politykqg. Studia o mysli polskiej epoki romantyzmu.
Warszawa 1983.

% List Zygmunta Krasitiskiego do Bronistawa Trentowskiego, 4 stycznia 1847. W: Z. Krasinski.
Listy do Cieszkowskiego, Jaroszyriskiego, Trentowskiego. T. 2 s. 80.
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»>motlochowo-radykalny””. Nardd polski ciagle wiec pozostawal ,,przedmurzem
chrzescijanstwa”. W odrdznieniu od wcze$niejszych wiekéw w XIX stuleciu bylo to
przedmurze obrotowe, chronigce cywilizacje chrzescijanska zaréwno od wschodu,
jak i od zachodu.

Réwniez prymas Wyszynski byt przekonany o szczegélnej misji wyznaczonej
naszemu narodowi przez Opatrzno$¢. Wyraznie o tym moéwil na poczatku roku
obchodéw milenijnych:

Jeste$my jednak «przedmurzem chrzescijanstwa», wbrew temu wszystkie-
mu, co na ten temat pisze si¢ i méwi. Nasza pozycja tutaj to jak gdyby kamien
opatrznos$ciowg dlonig Bozg rzucony w to miejsce, aby zaznaczal obecnos¢
Kosciola wobec protestanckiej Pélnocy i wobec prawostawnego Wschodu
i wobec kotta batkanskiego, gdzie wlasciwie wszystko jest przemieszane i nie
ma na czym si¢ oprze¢. Tylko dzigki Opatrznosci Bozej, dzigki woli Bozej, tutaj
wlasnie, w Polsce, jest ta «petra angularis» [kamien wegielny] $wietego budo-
wania. Koséciol swiadczy tutaj swa postawa, mestwem, wyznaniem, jasnoscia
nauki, wiernoscig wobec kultury chrzescijanskiej i cywilizacji tacinskiej i przez
to ubezpiecza Ko$cié! rzymskokatolicki przeciwko mocarzom ciemnosci®®.

Trzeba wiec by¢ ,narodem ambitnym”, ktory potrafi ,,stawia¢ sobie wyma-
gania” i nie pragnie ,tatwych prawd”*. Ambicja ta musi i$¢ w parze z pietas wo-
bec polskiej historii, przed ktorg ,[...] nalezy pada¢ na kolana™. Nie oznacza to
jednak batwochwalczego kultu, jakie$ idolatrii. Wrecz odwrotnie. ,,Klgkanie przed
polska historig” oznacza uznanie tego, Ze to, co w nas wielkie bylo i jest zastuga
wspoldziatania narodu z planami Bozej opatrznosci wobec nas, a ,wielkie akty
dziejowe” naszego narodu byly w rzeczywistoéci gesta Dei per Polonos (czynami
Bozymi dokonanymi przez Polakow)?'.

Wielkos¢, ale i kulturowa zywotnos$¢ narodu polskiego zalezy wiec od tego
trwania przy Bogu i utworzonym przez Niego Kosciele, ktory za sprawg wielkich

7 Por. G. Kucharczyk. Mysl polityczna Zygmunta Krasitiskiego. Poznan 1995 s. 55.

* Przemowienie Prymasa Wyszytiskiego do dziekanow archidiecezji warszawskiej, 13 stycznia
1966. W: S. Wyszynski. Dziefa zebrane. T. 16 s. 90.

¥ Por. Przeméwienie Prymasa Wyszytiskiego podczas inauguracji roku akademickiego na war-
szawskiej Akademii Teologii Katolickiej, 6 pazdziernika 1976. W: S. Wyszynski. Z rozwaza# nad kultu-
rg ojczystg. Warszawa 1998 s. 264; Przemowienie Prymasa Wyszyriskiego do mlodziezy akademickiej
Wroclawia, 2 kwietnia 1957. W: S. Wyszynski. In principio erat... Przeméwienia i listy pasterskie.
Red. A.E. Dziuba. Warszawa 2010 s. 16.

% Por. Homilia Prymasa Wyszyniskiego w gnieZnieniskiej archikatedrze, 2 lutego 1966. W: S. Wy-
szynski. Dziela zebrane. T. 16 5. 177.

1 Sformutowanie ,wielkie akty Narodu” i ich wyliczenie (jak podano) obecne jest w homilii
wygloszonej przez prymasa Wyszynskiego na Jasnej Gérze, 3 maja 1966 r. podczas centralnych ob-
chodéw milenium. Por. S. Wyszyniski. Dzieta zebrane. T. 17 s. 17. Okre§lenie ,,gesta Dei per Polonos”
zostalo uzyte przez prymasa w jego przemdéwieniu wygloszonym w Warszawie, 24 czerwca 1966 r.
w warszawskiej archikatedrze. Tamze s. 195.
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pasterzy — ,nauczycieli Narodu w Kosciele”, jest w stanie ,,[...] ubezpiecza¢ prze-

ciwko mocarzom ciemnosci”. POki trwamy w tej wspdlnocie mamy nadzieje na

unikniecie najgorszego:
Nie brak nam wad. [...]. Ale gdyby wszystkie nasze wady, nawet spoleczne,
mozna bylo poréwnac z tymi, jakim ulegaja inni w réznych wspdlnotach naro-
dowych, musieliby$my i z tego powodu dzigkowaé Bogu, ze jeszcze uchronit nas
od wielkich klgsk moralnych, jakim poddane sa niekiedy inne narody. Powin-
nis$my dzigkowa¢ zwlaszcza za to, ze uchronit nas od najwiekszej katastrofy —
niewiernosci Bogu, Krzyzowi, Ewangelii i Ko$ciotowi®”.

5. ZAMIAST REWOLUCYJNEJ PRZEMOCY - MILOSC

Na podkreslenie zastuguje to, ze zaréwno wieszcz, jak i prymas, dostrzegajac wiel-
kos¢ i aktualno$¢ misji natozonej na Polske przez Opatrznos¢, traktowali jako
najpowazniejsze zagrozenie dla zaistnienie gesta Dei per Polonos widmo rewolu-
cyjnego przewrotu, czy to ,malpiarsko” nasladowanego przez rodzimych rady-
katéw zapatrzonych w zagraniczne, rewolucyjne ideologie, czy tez narzucanego
z zewnatrz (jak w przypadku zainstalowanego w Polsce po 1945 r. przez Zwigzek
Sowiecki rezimu komunistycznego).

Przyszty prymas Polski jeszcze przed wybuchem II wojny $§wiatowej definio-
wal rewolucje jako

[...] zorganizowane barbarzynstwo, do ktdrego tak tatwo sie nie schodzi, je-
§li przedtem dlugotrwata praca rozkladowa nie dokona ewolucji wewnetrzne;j
w dot.

Podkreslat jednoczesnie, ze

[...] ten [rewolucyjny] proces moze by¢ powstrzymany tylko wtedy, gdy si-
fom rozktadowym przeciwstawi sie cate spoteczefistwo moca swego zdrowego
ducha®.

Réwniez Krasinski nie mial watpliwosci, ze
[...] rewolucje w porzadku spolecznym s potworno$ciami [...] choroba ludz-
kosci, a nie jej zbawieniem™.

Kazdy rewolucjonista popetnia ten sam btad, polegajacy na nieprzyjmowaniu

do wiadomosci, ze

2 Homilia Prymasa Wyszyriskiego w Piekarach Slgskich, 22 maja 1966. W: S. Wyszyniski. Dzie-
ta zebrane. T. 17 s. 81.

3 S. Wyszynski. Inteligencja w strazy przedniej komunizmu. Katowice 1938 s. 38.

3 List Z. Krasiniskiego do B. Trentowskiego, 19 maja 1849. W: Z. Krasinski. Listy do Cieszkow-
skiego, Jaroszyrniskiego, Trentowskiego. T. 2 s. 190.



148 Grzegorz Kucharczyk

[...] na ziemskim $wiecie z bydlat nie sposob utworzy¢ Kroélestwa Bozego i kto
marzy o nim jako nie o celu, ale o rzeczywistoéci na jutro gotowej, ten tylko
dochodzi do krélestwa szatanskiego®.

Szykowanej przez rewolucje ,,rzezi ducha”® naréd polski (i kazda inna nacja)
moze unikng¢, rezygnujac z radykalizmoéw (czy to ,mottochowych’, czy ,,samo-
dzierzczych”) nawolujacych do przemocy, w zamian uznajac prymat milosci za-
réwno w zyciu spotecznym, jak i indywidualnym.

Nienawi$¢ nic nie stworzy, mito$¢ tylko twodrcza jest, bo jest sama istotg du-
cha, duchem samym, a jeden duch tylko na réwni z sobg samym, w najwyzszej
skltadni poteg swych wiednych i wolnych, twoérczym jest!”

Podobny program towarzyszyl bl. Prymasowi Tysiaclecia, ktory po Wielkiej
Nowennie opracowal program Spotecznej Krucjaty Milosci. Miat on by¢ kolejnym
etapem na drodze zbudowania w Polsce ,Rzeczypospolitej mitosci”’, formowa-
nej w takich ,,szkotach spotecznej mitosci’, jak rodzina i nardéd, uksztalttowanych
w $wietle Chrystusowej nauki przekazywanej przez Kosciét - ,nadprzyrodzong
organizacje milosci”. Ostatecznie bowiem

[...] wojowanie z Bogiem konczy si¢ uznaniem ludzkiej bezsilnosci wobec
potegi ogarniajacej nas Miloéci. Meka ukrywajacego sie¢ przed Bogiem serca,
pustka umystu, kleski zycia i wspotzycia, katastrofy spoteczne, wojna i pogtosy
wojenne — wszystko to sg nastepstwa ucieczki przed miltoscig Boga i ludzi*.
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Abstract: Christianity is one of the most widely practiced religions in Uganda. Uganda’s constitu-
tion guarantees freedom of religion for every citizen. The article presents the history of missionary
activity in Uganda and the contemporary religious and social situation. Catholics in Uganda re-
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It is therefore important to truly un-derstand the essence of ecumenism.
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Christianity is one of the widely professed religion in Uganda. As it is emblazoned
in the 1995 constitution, every citizen has the freedom to worship:

[...] every person shall have the right to: freedom to practice any religion and
manifest such practice which shall include the right to belong to and participate
in the practices of any religious body or organization in a manner consistent
with this constitution’.

This has seen over time other denominations also finding space of sprouting up.

With the influx of many religions coming at play, there has been historical
influence as Catholics stick to the traditional teachings as handed down by Christ
following the apostolic lineage, Protestants following suit from the spirit of Martin
Luther and followers and in the event of struggle for relevance, superiority, claim
for truth..., there has been confusion created among these groups which prompted
a call for ecumenical dialogue. This article explores such confusions arising from
history and current situation and to understand the concept of ecumenism.

* 0. Polikarp Opio - kaplan diecezji Lira w Ugandzie, w Afryce Wschodniej, doktorant Uni-
wersytetu Kardynatla Stefana Wyszynskiego w Warszawie (teologia moralna).
! The constitution of Uganda. Uganda: Kampala 1995 no. 29 paragraph 1C, p. 42.
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1. THE HISTORY OF CATHOLIC MISSIONS

By way of definition, the word Catholic is derived from the Greek adjective, katho-
likos, which means “universal” and from the adverbial phrase, kath’ holou, meaning

[...] on the whole and St Ignatius of Antioch (d.c 107) is quoted to have first
used it to mean, bringing all catholic believers under a shepherd hence his re-
mark, Where the Bishop is to be seen, there let all his people be; just as where-
ver Jesus Christ is present, we have the Catholic Church?.

“Universal” and “on the whole”, as reflected above depicts a church that is all
embracing, encompassing of all faith and it is upon this basis that problems spilled
out because some people thought the catholic faith was pushing them to be under
them.

It is from this lineage that the Catholic Church exuded to Uganda as the de-
sire for faith became pertinent and started growing.

The history of the Catholic Church in Uganda is attributed to the first mis-
sionaries which history is much cherished and handed over from one generation
to another. This history is part of catechism and it is attributed to two grate mis-
sionaries, Father Simon Lourdel and brother Aman, whose arrival brought about
the birth of the Catholic Church in Uganda and for a connection and memory of
this history, a song was formulated in most local languages including (Lango) to
which i ascribe as reflected in the hymnal “Buk Kwac” No F/4,

F/4 - KATOLIKA DINI MEGWA

Katolika dini megwa: Catholic our religion

Opwoo Rwot Obanga, We thank Almighty God

En ocwalo wode Alar, He sent His Son,

Ame olaro dano duc. Who saved all humanity

1. Jo okelo dini i Uganda 1. Those who brought faith in Uganda
obedo padi Lourdel are Father Lourdel.

gin kede brother Amans: and Brother Amans

gin orabo diniwa kan. They spread our religion here

2. Yesu ooro okwena i mar 2. Jesus sent his apostles with love
gin apar wie aryoo, twelve of them

gin dong oweko ticgi lung they left all they were doing.

i cing Papa kede Okwat. In the hand of the pope and pastors

2 R.P. McBrien. Catholicism. New Edition. New York: HarperCollins Publishers 1994 p. 3.
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3. Pi mano dong omegiwa 3. For this my brethren

olub yoo Obanga, let us follow the ways of God

pi yee ame ogamo for the faith that we have recieved

a wan olokkere i dini Alar. That we converted in the religion of the
saviour

4. Wan dong oyee Obanga Acwec 4. We now accept God our creator,

kede Wode Alar, and His Son our savior

kede dang Tipu Acil and the Holy Spirit

ame dong mito terowa i lar’. that leads us to salvation.

The above song does not only present the history of the Catholic Church in
Uganda, but it also presents a narrative history of the entire Church right from the
beginning, for thus the song means, we thank Almighty God for our Catholic faith,
He sent His Son who saved all humanity. Those who brought religion to Uganda
are; Father Lourdel and Brother Amans, they spread our religion here... They are
cherished as the first missionaries who sowed the seed of faith in Uganda and
if today there are those who call themselves Catholics, recourse is made to the two
missionaries mentioned above. The coming of these missionaries to Uganda was
a fulfillment of a papal decree of 24™ February 1878 entrusting to the White Fa-
thers the evangelization of the area of what today is known as the Lake Victoria
area, and they formed part of the five groups of the missionaries that originally
were sent to Uganda®.

As indicated above, there were a batch of ten pioneer missionaries who
dispatched from France in the year 1878, headed for the evangelization of areas
around Lake Victoria and among which included Father Simon Lourdel and
Brother Aman, and on their arrival in Munyonyo on 17" February 1879, they
sought permission from the King of Buganda for settlement and to also help in
transporting the other missionaries and properties across Lake Victoria®. This in
a way-initiated interaction between the Kabaka and the missionaries who the Ka-
baka admitted in his palace.

The place and permission of settlement for the first missionaries as indicated
above portrays that, the system of governance at the time had firsthand influence
since permission was sought from the Kabaka. It is also the reason why in Buganda,

* B.K. Okristo. Katolika Ka Dini Megwa. Italy: Giogani Printing Press-Castiglione 2016°
p. 237.

* Cf. F. Tusingire. Evangelization of Uganda; Challenges and Strategies. Kisubi: Mariianum
publishing Company 2003 p. 37.

*> Cf. H. Johnston. A history of the Colonization of Africa by Alien Races. London: Cambridge
University Press 1913 p. 245-260.
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the Roman catholic church remained dominant for a long time without much in-
terference from the rivalry of the protestants®.

Today the catholic church remains a dominant religion in Buganda even
though the Kabaka is not Catholic. This can be deduced from the fact that they
were first received in Buganda, nurtured it, experienced it before it radiated to the
rest of Uganda.

The coming of the two missionaries saw a new dawn come to Uganda and
a catholic identity started being felt, contrary to the traditional religion which had
carried people all along and shaped their way of life. Consequently, they had to
find ways of penetrating the life of the people to saw the seed of the catholic faith,
cultivate and tender it to grow and to make Catholicism a way of life of the people.
They did their best which eventually yielded results and many people embraced
Catholicism as a way of life.

As evangelization yielded fruits, demand for more pastoral agents became
a necessity and this saw the emergence of two other missionary groups besides
the White Fathers whose memories remain unfaded because of the great works
of evangelization in Uganda. They were the ones responsible for the first part of
the early spread of the catholic faith in the Northern and Eastern part of Uganda:
The Mill Hill Missionaries (1895) and the Comboni Missionaries/Verona Fathers
(1910). The impact of their work varies because of approaches used, the environ-
ment and people to which the message of the gospel was directed and by who’.

The arrival of these missionary groups eventually created a geographical or-
ganization which saw the fitting of different missionary groups into geographical
locations. The Comboni Missionaries for instance explored their missions in the
Northern part of Uganda making Gulu being their center and by 1923 there were
nineteen Verona Fathers with some three hundred catechists whose missionary
event were marked by dedication and eventual growth of faith within the northern
part of Uganda. This also saw eventual growth in the number of pastoral agents
and between 1923-1934, the number of staff, black and white, almost tripled®.

The demand in the mission land eventually grew higher and there was need
to be integral and so this later attracted the need to include education and improve
on catechism. The first American teaching brothers were then incorporated into
the pastoral system and they mostly handled the educational part of the mission
and their work was remarkable. Brother Joseph Crazzolara after doing grate work
in Sudan arrived in Uganda in 1910 and he was able to able to publish important
books in the languages of Nuer, Luo and Acholi which were the common languages

¢ Cf. S. Bengt, S. Christopher. A history of the Church in Africa. New York: Cambridge Univer-
sity Press 2000 p. 848.

7 Cf. ibidem p. 25.

8 Cf. ibidem p. 860.
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spoken by the people of that area at that time and he even wrote for instance the
first catechism in Acholi language®.

These missionaries did and continue to do good work in Northern Ugan-
da which are applauded and one thing which became an identity of the Catholic
Church was the building of schools to handle the education part of the ministry
of the missionaries. The Catholic schools remain a strong training ground for the
young people up to now since they do not only train the mind but handle also the
spiritual and moral issue. It is worth noting that other groups also pitched camps
in other geographical locations like the Mill Hill became responsible for the East
and other groups spread to handle the pastoral concerns in the other parts of the
country.

The Mill Hill Missionaries responded to the need of evangelization challenge
of the time as noted before and their arrival in Uganda in 1895 at the invitation
of the White Fathers gave a good pastoral boost with their strong pastoral sense.
As a matter of fact, the Mill Hill Missionaries were in line with their way of life as
they commit by oath to bind themselves in works of mission in different parts of
the world". Their coming therefore, did not compliment the works of mission but
helped them fulfilled their vows.

It was at this time that the White Fathers faced a lot of challenges, not only
from the harsh political environment of the time but also religious war from the
protestant. This made the work of mission quite challenging considering the small
number of the White Fathers by then and so there was urgent need to boost the
pastoral team for the work of mission to take better shape and penetrate the locali-
ties outside of Buganda that had been out of bound for the Catholics to evangelize
in, considering the fact that the French people did not match with the British and
so the White Fathers coming from French descent were confined only within the
central part of Uganda. The Mill Hill being missionaries of British origin were
thought to offer a remedy to this challenge which stifled evangelization and it also
counteracted the uncensored belief that all people coming from England were
protestants''. Uganda being s colony of the British, the Mill Hill had an upper hand
to penetrate Uganda and they registered grate success in their mission keeping
close link with the British protectorate since they had British background.

After the Mill Hill followed suit the Comboni Missionaries (1831-1881).
Founded by Daniel Comboni, born at Limone Sul Garda in Northern Italy on
March 15, 1831, dedicated his life to missionary service in Africa and died on

° Cf. ibidem.

10 Cf. A. McCormack. Mill Hill Missionaries. In: S. Neil [et al.]. Concise Dictionary of the Chris-
tian World Mission. London: United Society for Christian Literature 1971 p. 383-384.

' Cf. H.P. Gale. Uganda and the Mill Hill Fathers. London: Macmillan Co. Ltd 1959 p. 111.
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October 10, 1881, at Khartoum on the edge of the desert, remaining faithful to the
promise of his life and motto: “Africa or death” and thus,

Africa, the Cross, the Heart of Jesus are in fact the three keys with which to
read his life and work. Above all Africa, his first and only passion, for which
he was ready to give a thousand lives if he had them, and for whose salvation
he had drawn a «plan for the regeneration of Africa», aimed at involving the
whole Church. The cross: his own bride, seal on the works of God which are
born and grow at the foot of Calvary. Comboni would often say that the Son of
God could not have revealed infinite wisdom to us more luminously than craf-
ting the Cross. And finally, the Heart of Jesus, in the mystery of whose love he
discovered the energy for his missionary work; the Heart that transformed hid
hart, rendering it capable of making common cause with the poorest and most
abandoned, to the point of giving his life for them while nourishing a great
confidence in the African, whom he considered to be the actors and artisans of
their own future'.

Comboni was so much passionate about mission in Africa and wanted to
revolutionize Africa and make it self-supportive hence as noted above had plan
for the regeneration of Africa. As his slogan goes, “Save Africa by Africa” is an
indicator that he was after the localization of the church and so inculturation be-
came a means of penetrating the life of the people but above all empowering them
to take charge of missions in their own areas and the reason why they did a lot of
translations of liturgical books in many different native languages including Lango
to which I subscribe.

There is a fundamental principle of Missionary methodology noted as ad-
vanced by Daniel Comboni,

In Comboni we encounter more a life than a theory. Faced with a vast new mis-
sion field, he sought to draw out all the possible consequences from the basic
principle of «save Africa with Africa». Since he did not delude himself about
the potential results to be achieved by the one who begins a mission, he put the
whole methodological question into a supernatural perspective.

With the above kind of spirit, after approval by Propaganda Fide in 1910, they
then established a mission land in Uganda. Although they came to Uganda later,
their mission was already ongoing in the Central Africa (South Sudan). In the
1909, they were able to open a mission land in Northern Uganda and consequently
Father Federico Vianello, the Superior General sent some Comboni Missionaries
with a team leader Albino Colomboroli in the company of Bishop Gayer and on
their arrival in Northern Uganda on 2™ February 1910, they established their first

2 D. Kinnear. Saint Daniel Comboni. The Man and his message: An Anthropology of his
writings. New and Revised edition. Rome: Comboni Missionaries Generalate 2019 p. 10-11.
13 Ibidem p. 143.
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mission in Omach'. This history will later play an important role in determining
the historical influence on ecumenical dialogue.

2. HISTORY OF PROTESTANT MISSIONS IN UGANDA

The history of protestant mission in Uganda came as a response to Kabaka Mu-
tesa I desire to curb down by then slave trade which had become unbearable
and it seemed that Islam was not about to offer any immediate solution to this
challenge. This forced, Mutesa I to request Henry Stanley, a British explorer who
had told the king about Christianity to write a letter to this effect inviting the
missionaries to come to Buganda. It is against this background that the first batch
of the Anglican Church Missionaries (CMS) arrived from Britain at the court of
Mutesa on June 30", 1877 having travelled from Zanzibar on the route initially
pioneered by the Swahili traders".

This brought a lot of relief to the Kabaka as his hopes were revived and he
easily identified with the missionaries hence it was a soft ground for them to start
the missionary event within the Kabaka’s palace and radiate it outside.

The first batch of the four Protestant Missionaries arrived in Uganda and
settled at the bank of Lake Victoria in a place called “Nalubale”. This location
poised a big challenge to them being a breeding ground for mosquitos, they could
not survive the wrath of mosquitos resulting into contraction of malaria, a tropical
disease which claimed the life of one of them. Later, there was also the challenge
of internal wars within and O’Neil and Lieutenant Shergold Smith, met their death
resulting from a local dispute and this stagnated the work of missions since Revd.
Wilson remained alone moving about with the work of missions until 1878 when
another missionary Alexander Mackay joined him. Mackay was a very inspirational
preacher and so managed to attract a few converts within a short time. What
remains historical was his ability to translate the Bible into the local language
which remains in use up to now'.

However, because of evangelization, many converts started paying allegiance
to the Christian leaders with special obedience to Christ whom the missionar-
ies presented to them. This did not go well with King Mutesa and so thought of
restricting the work of the missionaries only within the palace, but this did not pre-
vent the converts from paying allegiance to Christ. The Kabaka thought of solving

" Cf. E Tusingire. The evangelization of Uganda, Challenges and Strategies. Kisubi: Marianum
Publishing Company 2003 p. 34-35.

5 Cf. The Arrival of Christian Missionaries. <http: www. Traveltoeastafrica.com/see/history/
the-arrival-of-christian-miaaionaries-1877.html. consulted on> [28 December 2020].

16 Cf. W. Kisekka. A Contextual Interpretation of Archbishop Janani Luwum’s Model of Non-
Violence Resistance and Church-State Relations in Contemporary Uganda. Pietermaritzburg: Univer-
sity of Kwazulu-Natal 2008 p. 14.
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this problem by inflicting pain and wiping away the Christian image which even-
tually led to the killing of Bishop James Hannington on the 29" of October 1885
and the subsequent killing of many other Christians the following year. On the
3" of June 1886, King Mwanga ordered the killing of quite several Christians
among which were thirteen (13) Anglicans and twelve (12) Catholics".

The above shared history remains something remarkable in the life of both
Catholics and Protestants in Uganda until today and each year on the 3™ of June is
a public holiday were thousands of pilgrims from and outside Uganda throng the
shrine to pray to the martyrs whose blood give us ecumenical sense but above all
encourage us to be witnesses of faith.

The Anglican missionaries were later joined by the French Catholic Mission-
aries Father Simon Lourdel and brother Amans. The two missionary groups were
a blessing to the people of Uganda since they both had the same point of agenda
to present the image of Christ and make Him known to the people. However, this
was short lived as both groups associated with historical influence and each one
claiming for truth and relevance, they started accusing each other on theological
grounds but also because they wanted a favor extended to them by the Kabaka.
This friction was a blessing in disguise since he had tried to disintegrate the con-
verts before but failed. So, to him the more the Catholics and Protestants fought
among themselves, the better as this would eventually undermining the success
that the early missionaries had recorded.

3. UNDERSTANDING ECUMENISM

Ritschl explains Ecumenical in theological terms as the movement which seeks to
achieve external unity among the world’s denominational divided churches, deriv-
ing it from the original oikeo: to «dwell», «inhabit», and oikos: «house», «house-
hold»; oikoumene: the «<whole inhabited»'s.

This understanding provides an opening for unity, building a family of hu-
manity, housed together and this becomes an ideal hope to venture, which ecu-
menical dialogue also focuses.

Ritschl brings this into clear perspective by further explaining ecumenical as

[...] the entirety of the church, which looking back to its original tradition
and looking forward to its hope, seeks a commonality in doctrine and in life
of faith®.

17 Cf. <htts://churchofuganda.org/about/history, consulted on> [19 January 2021].

8 Cf. D. Ritschl. Dialogue. In: K. Muller [et al.]. Dictionary of Missions. Theology, history,
perspectives. Eugene Oregon: Wipf and Stock publishers 1999 p. 120.

¥ Ibidem.
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Considering the fact that the root of our Christian faith is one, originating
from Christ Himself, Christ calls us into oneness hence his cherished prayer that
“[...] they may be brought to perfection as one” (Jn 17:21). This makes ecumenism
not an option but an urgent need to bring Christian faithful into the family of
Christ heading to a common home (heaven), otherwise it would make no sense
calling ourselves children of God, with the same Father, redeemed by the same
Christ, facing the same heaven and yet cannot sit on the same table to reason to-
gether. Ecumenism is an ideal Christian living, accepting that we are one in Christ
even when our way of worshipping and praising may be different. This under-
standing is not only human but Christian in itself.

H. Skolimowski noted:

As we increasingly recognize the frailty and instability of the world, and also
the frailty and endangered status of our own life, we no longer think that stan-
ding aloof and apart from the world is such a great value. Rather we think that
being in the world means standing together in empathy and in mutual help for
the times are truly pernicious. Therefore, we look forward to forms of under-
standing and yes, forms of philosophy which are participatory and compassio-
nate. Being a hair-splitter in your own castle (or cave) is not such admirable
image for the time which will depend on cooperation®.

If there is something that the world needs today, then it is a united Christian
family because humanity is faced with a human challenge that the hearts of people
need more of Christ. The human family is what we need to build more emulating
from the triune nature of God.

In Uganda, the witness of such a front came to light when King Mwanga
asked the Christians to renounce their faith and get involved in homosexuality
and they all refused, and this later culminated into the martyrdom of the massacre
of the Uganda martyrs. This common moral identity that led to the martyrdom
of these souls have up to date remained a strong bond and pillar of faith for both
the Catholics and Protestants were every year on the 3™ of June, the whole country
celebrates the bravery of these faithful who gave up their lives for the sake of their
faith and they remain the patron saints of Uganda. The blood of the martyrs there-
fore becomes a shield of unity other than division and this usher us into pursuit
of a common moral way of life which becomes more solid if we understand each
other hence a call for ecumenical dialogue.

As a matter of fact, when Pope Francis visited Uganda in 2015, he visited the
Protestant shrine in Namugongo, the same ground the Catholic Martyrs met their
fate, and it is here that the Pope talked of “ecumenism of blood”. In the compa-
ny of Archbishop Stanley Ntagali, the primate of the Protestant Church by then,

2 H. Skolimowski. Preamble. Why Must We Change? “Journal of the International Society for
Universal Dialogue, Dialogue and Universalism” 23:2012 No. 4 p. 8-9.
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Pope Francis was moved with pain by narration of the story of the martyrs as the
primate explained in detail how the martyrs were executed at the orders of Ka-
baka Mwanga II in the late 19" Century having refused to renounce their faith.
The Pope later in his homily at the Catholic shrine made recourse to the sacrifice
of the 45 men whom 23 were Protestants and 22 were Catholics and remarked that
their witness of love for Christ and the church has gone to the end of the earth*.
The strength of unity becomes vivid here on moral principles which principles the
world needs more today. Can this kind of unity be translated into the daily life of
the people other than witness it only in major external celebrations is what is left
to be desired.

4. COMPLEXITY OF ECUMENICAL DIALOGUE

The complexity of ecumenical dialogue can be drawn following from development
of history over centuries and from the perspective of understanding the meaning
and goal of ecumenism which determines the principles and practice of ecumen-
ism. However, this paper makes recourse from the 16" Century, not to disregard
and limit history but it is a period were the wave of reformation brought into lime-
light a division that remains evident up to this present age. Martin Luther detached
himself from the oikoumene (whole inhabited) with the envisioned teaching of
anew doctrine but also to reduce the authority of the Pope and the Catholic Church
to which he knew very well the truth behind it, to a level of a partikularkirche
diminishing the universal sense, to the Church of a particular community and
stressing the Bible as the center of authority with salvation only attained through
faith much less than deeds?. Furthermore, he started teaching contrary doctrines
undermining the traditional teaching of the catholic church. Among the teachings
propagated by Luther accusing the catholic church included.

Sale of indulgence to which effect reduced punishment. He said this contra-
dicted seeking forgiveness and redemption brought by Christ and that his salva-
tion depended on God alone and other things would not count, and he did not
believe in penance and mortification®.

The other reformists like Zwingli and Calvin also followed suit with their
reformation agenda. Zwingli for instance brought a lot of liturgical changes and
interference on traditional practices like, abolishing fast days, removed images,

21 Cf. Francis. Ugandan Martyrs, “Continue to Proclaim Jesus Christ and the Power of His
Cross”. <https://www.anglicannews.org/news/2015/11/pope-francis-ugandan-martyrs-continue-to-
proclaim-jesus-christ-and-the-power-of-his-cross.aspx> [consulted: 30 December 2020].

22 Cf. S. Leibfried, W. Winter. Ships of church and state in the sixteenth century reformation and
counter reformation. Setting sail for the modern state. In M. Weber. Lecture series MWP 5 (2014) p. 5-9.

» Cf. R. WiLDE. Indulgences and their Role in the Reformation. <https://www.thoughtco.com/
indulgences-their-role-in-the-reformation-1221776> [consulted: 7 January 2021].
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banned music, and contradicted the catholic belief on transubstantiation.
Meanwhile, Calvin propagated the doctrine on predestination claiming that, we
cannot do much about our salvation because God has already predestined our
destiny*.

These and many other teachings of the propagandists contradicted the po-
sition of the catholic doctrine, tradition and practice which eventually led to the
separation of our brothers and yet these remain a guiding principle in the life of
our departed brothers the protestants. Uganda is not exceptional of the same.

Whereas there has been witnesses of common ecumenical celebrations like,
the ecumenical way of the cross. Many dioceses in the past years organize joint way
of the cross with matching in towns and concluding in an agreed church venue.
Usually, it is a shared responsibility in terms of organization and giving a reflection
of the day. This has been one of the great achievements and identity of ecumenical
dialogue in Uganda which has brought many Christians together and presented
a true image of Christ in both groups.

Many times, there have also been joint press releases condemning some mor-
al issues among others, defending of human rights, civic roles..., we count such
press releases as strengths worth pushing forward with an open heart and the spirit
of truth.

Translation of Bibles into the local languages have also been one of the en-
gagements that came about because of ecumenical dialogue and we now have bible
translated into several local languages. The churches engaged the bible society to
this effect, and this is counted among the greatest achievements brought about
because of ecumenical dialogue.

It has also fostered reconciliation among communities which was spoiled re-
sulting from effect of history and struggle for relevance and dominance among
each religious grouping which eventually led to accusations, quarrels, and divi-
sions. Such unhealthy relationships have many times been handled during ecu-
menical dialogue. The above are some of the fruits of ecumenical dialogue that can
make one conclude that it is truly important to embrace ecumenical dialogue as
means to witnessing the gospel of Christ as a family of Christian believers.

However, there have also been scores of contentions ranging from historical
attachments and differences in doctrines to social life like struggle for school foun-
dation body, land disputes, selective employment based on religion, extending
court summons to the different registered trustees, religious politics, false accusa-
tions, doctrinal differences, blackmails, among others, which does not only under-
mine the call to ecumenical dialogue but also creates a confusion making it appear
more in principle than in practice. Uganda is not short of well laid principles for
ecumenical dialogue which have contributed to some achievements, but neither

2 Cf. R.P. McBrien. Catholicism. New York: Harper San Francisco Publishers 1994 p. 635.
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are they short of such controversies as reflected above and this is the kind of enig-
ma that leaves one with questions to be reflected upon.

Considering such complexity, how meaningful is it to sit together and discuss
doctrinal, moral, pastoral, political and social issues? Have things changed or new
challenges have emerged on top of the challenges before? These questions are all
rather complex in themselves but can best be answered in how we understand
the concept «ecumenism». We may describe it using words associated to unity,
embracing, accommodating, evangelizing, understanding, solidarity, oneness
etcetera. The goal of ecumenical dialogue should be motivated by the fragments as
above and to which goal is the unity of the church®.

The question that one may ask is that is it possible to achieve the above de-
scription in ecumenical dialogue? To respond to such a question, the point of de-
parture should be driven back to Genesis 1:27, that God created man in His own
image. The unifying factor stems from creation time and there are issues that affect
generally the human person irrespective of being Catholic or Protestant and this
cannot be handled in remoteness but would demand a common front from every
human person which calls for unity.

CONCLUSION

Conclusively therefore, with the experience of COVID-19, we have experienced
the frailty of the human person and we are a family in suffering. We cannot afford
but accept that we are vulnerable in whole not as an individual. We need to restore
ourselves in Unity because this is the intention and concern of the church and
God only founded one Church and one Church only and the Christ whom every
believer claim true inheritance from is not divided®. We need to develop personal
will and open our hearts to truth so that the Holy Spirit can guide us to this effect.
This truth however may inspire us to change our way of life and approach to many
things including some of the doctrinal issues which may not be compromised but
even with such strength in face, we remain to be saved by accepting Christ who am
sure will never support division.
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WYZWANTIA DIALOGU EKUMENICZNEGO W UGANDZIE

Streszczenie: Chrzedcijanistwo jest jedng z powszechnie wyznawanych religii w Ugandzie. Kon-
stytucja Ugandy gwa-rantuje wolno$¢ wyznania dla kazdego obywatela. Artykul przedstawia hi-
stori¢ dziatalnosci misyjnej w Ugandzie oraz wspdlczesng sytuacje religijno-spoteczng. Katolicy
w Ugandzie wiernie trzymaja sie Stoli-cy Apostolskiej, natomiast protestanci i anglikanie podazaja
za duchem Marcina Lutra. Aktualne wy-zwania kulturowo-spoleczne i polityczne sklaniajg obie
strony do dialogu ekumenicznego. Wazne jest zatem prawdziwe zrozumienie istoty ekumenizmu.

Stowa kluczowe: Uganda, chrzescijanstwo, katolicyzm, dziatalno$¢ misyjna, ekumenizm, dialog
ekumeniczny.
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Abstract: The Second Polish Republic was inhabited by many nationalities representing various
denominations. One of the key problems of the reborn state was to calm the ethnic situation,
especially in the Eastern Borderlands, which were destabilized by the diversionary activity of the
Soviets. A characteristic initiative of the Catholic Church were the union priestly conferences in
Pinsk, which in the 1930s generated the most important arguments for promoting the union mo-
vement in Poland. An important goal of the Church was to include this neo-union movement in
the great antemurale christianitatis project, being in the opinion of many something of a historical
mission for Poland.
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IT Rzeczpospolita zamieszkiwalo wiele narodowosci reprezentujacych roézne wy-
znania. Jednym z kluczowych probleméw odrodzonego panstwa byto uspoko-
jenie sytuacji narodowo$ciowej, zwlaszcza w kontekscie destabilizacji Kresow
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Wschodnich na skutek dywersyjnej dziatalnosci Sowietow. Konflikt w Matopolsce
Wschodniej, ktory pojawil sie juz na poczatku niepodleglosci (od listopada 1918 r.
trwala wojna polsko-ukrainska), sktanial czynniki kierownicze w Polsce do kry-
tycznej refleksji na temat roli Kosciota greckokatolickiego w kreowaniu postaw
separatystycznych. Sam greckokatolicki metropolita Lwowa Andrzej Szeptycki, jak
i podlegte mu duchowienstwo, jednoznacznie opowiedzial si¢ za panistwem ukra-
inskim - przeciwko Polsce'.

Pojawily sie zatem rézne pomysty, jak przyciggna¢ do polskiej panstwowo-
$ci ludno$¢ prawostawng. Zasadniczo w polskich kregach politycznych zwycigzata
tendencja, by dogadac sie z hierarchig prawostawng, w duzej mierze niechetna ru-
chowi ukraiskiemu. Uwazano, ze kazda nowa unia koécielna moze zaowocowaé
wytworzeniem ruskiego separatyzmu, podobnego do ukrainskiego w Malopolsce
Wschodniej.

Inaczej na calg sprawe patrzyly czynniki koscielne. Od wiekow Rzym dazyt
do pojednania z Bizancjum, probowano na rézne sposoby zawigza¢ uni¢ koscielna.
Taka tendencja pojawila si¢ i w XX w. Powstal ruch neounijny, w okresie miedzy-
wojennym szczeg6lnie promowany przez papieza Piusa XI. Na ziemiach polskich
nurt ten rozwijal si¢ na Wolyniu, a takze na terenach zamieszkatych przez ludnos¢
biatoruska (Polesie, Podlasie, Wilenszczyzna, Nowogrodczyzna itd.). Tworzenie
nowej unii napotkalto na sprzeciw polskich wladz panstwowych, stad na gruncie
koscielnym inicjowano dzialania majace przekona¢ polskich politykow i cale spo-
teczenstwo do tej unijnej inicjatywy. Jednym z bardzo waznych foréw dialogu na
ten temat byly konferencje kaptanskie zwotywane w Pinsku, w stolicy kresowej
diecezji mocno zaangazowanej w ruch neounijny. Inicjatorem tych dziatan w du-
zej mierze byt miejscowy biskup Zygmunt Lozinski. Po jego $mierci dzielo to byto
kontynuowane.

W niniejszym artykule chcialbym przedstawi¢ przebieg tej debaty, ilustrujacej
wielki spor o model Zycia religijnego i spotecznego na Kresach II Rzeczypospolite;.
Ulozenie stosunkdow religijnych w panstwie mialo bezposredni wptyw na kwestie
narodowosciowe. Wydaje sie, ze zilustrowanie tego sporu bardzo wiele méwi nam
o sytuacji religijnej i spolecznej na dawnych ziemiach Rzeczypospolitej, zamiesz-
katych dzi$ przez majaca odrebng panstwowos¢ ludnos¢ biatoruskg i ukrainska.

! Por. M. Ryba. Proces ukrainizacji Kosciota greckokatolickiego w Galicji Wschodniej w pierw-
szym etapie postugi duszpasterskiej metropolity Andrzeja Szeptyckiego (1899-1919). U Zrddet konflik-
tu religijnego i narodowosciowego na kresach potudniowo-wschodnich II Rzeczypospolitej. ,Pamigé
i Sprawiedliwo$¢” 2020 nr 35 s. 275-290.
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PO SMIERCI BP. LOZINSKIEGO

26 marca 1932 r. zmarl bp Zygmunt Lozinski. Nowy administrator diecezji ks. pra-
tat Witold Iwicki zdecydowal si¢ kontynuowa¢ kaptanskie konferencje w Pin-
sku poswiecone ruchowi unijnemu. Taka konferencja odbyta si¢ w dniach od 30
sierpnia do 1 wrzesnia 1932 r., a wigc juz po nominacji nastepcy bp. Lozinskiego
(10 lipca 1932 r. papiez mianowal bp. Kazimierza Bukrabe, 28 sierpnia 1932 r.
odbyl si¢ jego ingres do katedry pinskiej)®. Zgromadzita ona wigkszg liczbe hierar-
chéw zywo zainteresowanych tematami unijnymi. Niewatpliwie bylo to powodo-
wane presja Stolicy Apostolskiej i samego Piusa XI, bardzo oddanego tej sprawie.
Sposrdd biskupéw w Pinsku pojawil si¢ bp Mikotaj Czarnecki, wizytator apostol-
ski dla parafii obrzadku bizantyjsko-stowianskiego w Polsce®. Oprocz niego w kon-
ferencji udziat wzieli: abp Edward Ropp (metropolita mohylowski), abp Romuald
Jatbrzykowski (metropolita wilenski), bp Henryk Przezdziecki (biskup podlaski)
i oczywiscie gospodarz bp Kazimierz Bukraba®*.

Byl to czas ogromnych sporéw w polskim srodowisku koscielnym i politycz-
nym dotyczacych neounii. Na rynku ksiegarskim pojawila si¢ pozycja Jana Hen-
ryka Lubienskiego pt. Droga na Wschod Rzymu, ktoéra wywolala potezng dyskusje
tak w kregach politycznych, jak i ko$cielnych®. Lubienski dokonal bardzo ostrej
krytyki wielowiekowej polityki wschodniej papiestwa, wskazujac na sprzecznos¢
interesow Rzeczypospolitej z planami unijnymi Stolicy Apostolskiej. Szczegdlnie
krytycznie do zaprezentowanych pogladéw odniést sie bp Henryk Przezdziecki.
Wystapil on, po uprzedniej wizycie u papieza Piusa XI, na konferencji pinskiej
z mocnym przestaniem. Metropolita podlaski referowal stanowisko Piusa XI
w nastepujacych stowach:

Nastepnie papiez zaczal mowié o przeszkodach, ktére praca unijna spotyka
w Polsce, o wystapieniach stowem lub pismem przeciwko tej pracy. Namiestnik
Chrystusa Pana na ziemi, widziana Glowa Kosciota Chrystusowego, o$wiad-
czyl raz i drugi i to jak najkategoryczniej, Ze wystepujacy przeciwko tej pracy
nie sq katolikami i dodal, Ze, niestety, w szeregach tych ostatnich znajduja si¢
i nalezacy do duchowienstwa. Ojciec $w. ubolewal nad tym stanem rzeczy, nad
$lepota wystepujacych przeciw pracy unijnej, nad szkodliwoscig ich dzialania

* Por. Pamietnik I1I-ej Konferencji Kaplatiskiej w sprawie unii koscielnej w Pirisku (30, 31 sierp-
nia i 1 wrzesnia 1932). Pinsk 1933 s. 3-4.

* Por. M. Ryba. Kosciél i paristwo na Kresach potudniowo-wschodnich II Rzeczypospolitej. War-
szawa 2021 s. 194.

* Por. Pamigtnik II1-ej Konferencji Kaplariskiej s. 11.

> Por. H.I. Lubienski. Droga na Wschéd Rzymu. Warszawa 1932 s. 19-20.
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i powiedzial, Ze méwi o tym do mnie dlatego, abym stowa Ojca Chrze$cijan-
stwa powtarzal®.

Nie ulega watpliwosci, ze tak mocne stowa nie podobaly si¢ polskim kregom
politycznym’. Z kolei przeciwko krytyce neounii ostro reagowaty tez czynniki kos-
cielne. Ksiazka Lubienskiego zostala wciggnieta na indeks przez kard. Aleksandra
Kakowskiego, co bylo przyjete wrecz z niedowierzaniem, choc¢by z uwagi na fakt,
iz publikacja ta nie zawierala tre$ci wprost sprzecznych z nauczaniem Koscio-
ta®. Krytyce poddana zostala jedynie metoda misyjna, ktérg Kosciét postugiwat
sie w stosunku do prawostawia. Tym niemniej stanowisko Piusa XI sktanialo tak
kard. Kakowskiego, jak i innych biskup6w tacinskich do dziatan w obronie obrzad-
ku wschodnio-stowianskiego®.

Mimo powyzszego sporu wladze koscielne (w tym Stolica Apostolska) zda-
waly sobie sprawe, ze nie nalezy zadraznia¢ stosunkéw z wladzami panstwowymi
w Polsce. Wszak wciaz byla to najdalej wysunieta flanka katolicka w Europie, a po
upadku Austro-Wegier papiestwo na nowo widzialo w Rzeczypospolitej swoiste
Antemurale Christianitatis'. Uczestnicy konferencji w Pinsku réwniez nie mieli
najmniejszego zamiaru wchodzi¢ w konflikt z wladzami. Oprécz réznych depesz
do dostojnikow koscielnych uczestnicy trzeciej konferencji pinskiej wystali pismo
do prezydenta Rzeczypospolitej. Pojawily sie wyrazy czci i oddania oraz zapew-
nienie

[...] Ze prace konferencji, idac po my$li Namiestnika Chrystusowego na zie-
mi, idg tez po linii najwyzszego interesu Panstwa Polskiego przez dazenie do
ugruntowania prawdy Bozej w sercach innowierczych obywateli Rzeczypospo-
litej polskiej oraz przez spelnienie dziejowej misji Polski w ideowym promie-
niowaniu na Wschod'.

¢ Pamigtnik III-ej Konferencji Kaplariskiej s. 18-19. W podobny sposéb bp Przezdziecki przed-
stawil te kwesti¢ wliscie pasterskim z 1933 r. Zob. O pracy unijnej w Polsce. List pasterski J.E. ks. dr. Hen-
ryka PrzeZdzieckiego biskupa podlaskiego. Warszawa 1933 s. 4.
7 Por. M. Ryba. Stosunki paistwo — Kosciét w wojewddztwie lubelskim 1918-1939. Lublin 2016
s. 125.
$ Kopie swojej decyzji w sprawie ksigzki Lubieniskiego kard. Kakowski rozestal ré6znym bisku-
pom, w tym metropolicie Szeptyckiemu, ktérego srodowisko bardzo krytycznie odniosto si¢ do tre-
$ci zawartej we wspomnianej publikacji. Por. IlenTpanpamit fep>kaBHuUI icTOpUIHMII apXiB YKpaiHu
y IpBoBi (IOTAVII). Anodpeti Illenmuuypkuti (1865-1944) ¢. 358 om. 1 cm. 160 k. 39-41; M. Strutyn-
ski. Mysl spoleczno-polityczna Kosciola greckokatolickiego w II RP (1918-1939). Krakéw 2019 s. 259.
° Do realizacji woli papieza przylaczyl sie tez Uniwersytet Lubelski, o czym poinformowat
zebranych ks. dr Kremer. Na uczelni powstato m.in. akademickie koto badan naukowych nad Kos-
ciotami wschodnimi. Por. Pamigtnik I1I-ej Konferencji Kaplariskiej s. 24; P. Kremer. Duch mitosci
w akcji unijnej wedlug ostatnich dwoch papiezy. W: Pamietnik II1-ej Konferencji Kaplariskiej s. 87.
10 Por. Skutki polityczne Unii w dawnej Rzeczypospolitej i w chwili obecnej. ,,Sprawy Narodowo$-
ciowe” 1932 nr 6 s. 779.
" Kazimierz, Biskup pinski. Do Pana Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej Profesora Ignacego
Moscickiego. W: Pamietnik II1-ej Konferencji Kaplariskiej s. 23.
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Zapewnienia takie nie uspokajaly polskich czynnikéw rzagdowych, niemniej
gesty tego typu mialy swoja range.

Niezwykle wazne w tym kontekscie byto wystgpienie znanego polskiego je-
zuity ks. Jana Urbana, ktéry przygotowywal si¢ do wydawania czasopisma poswie-
conego sprawom unii, zatytulowanego ,Oriens”. Ks. Urban zdawal sobie sprawe
z krytyki neounii prezentowanej w srodowiskach polskich. Do sceptykdw dotgczyt
tez greckokatolicki biskup stanistawowski Grzegorz Chomyszyn, ktéry byt pocho-
dzenia ukrainskiego W mocnych stowach napietnowat on bizantynizm jako prad,
ktéry bardzo ostabial Kosciot greckokatolicki w Malopolsce Wschodniej, sptyca-
jac religijnos¢ do kwestii $cisle obrzedowych. Bp Chomyszyn uwazal, Ze neounia
(obrzadek bizantyjsko-stowianski) bedzie tylko pozornym ruchem w kierunku
katolicyzacji ludnosci prawostawnej, a w istocie pozostanie ona pod wplywem
mentalnosci schizmatyckiej'?. Ks. Urban przedstawial inny poglad. Podnosit on
kwestie roli dziejowej Polski, twierdzac, ze po odzyskaniu niepodleglosci potrze-
bowala ona jakiej$ idei, wielkiej misji do wykonania. Historycznie rzecz ujmu-
jac, miala ona réznorodne relacje z Rusig i nie powinna godzi¢ si¢ na jej trwanie
w ,greckim odszczepienstwie”®. Odniost si¢ do tych, ktérzy twierdzili, ze misja
cywilizacyjna Polski bylo promowanie nie tylko wiary katolickiej, ale i facinskiej
cywilizacji'. Jego zdaniem nawracanie na obrzadek tacinski Rusindéw bylo iluzja,
a Kosciol nie mogl zada¢ od wiernych wynarodowienia. Pisal:

Operuje si¢ czesto straszakiem «bizantynizmu», mam jednak wrazenie, ze ope-
rujacy nim krytycznie zadali sobie trudu, by okresli¢ co przez ten bizantynizm
rozumiejg, jakie jego sktadniki uwazaja za szkodliwe dla kultury zachodniej
i ktére z tych szkodliwych skladnikéw w akcji unijnej widza.

Ks. Urban wskazal, ze to na Zachodzie pojawito si¢ wiele trendéw destruk-
cyjnych, mimo iz tam bizantynizm nie byt obecny w tradycyjnej formie. Wszak
sama idea komunizmu zrodzila si¢ w sercu cywilizacji facinskiej, czyli na Zacho-
dzie. Twierdzit réwniez, ze przecenianie form obrzadkowych, utozsamianie ob-
rzadku z wiarg bylo pochodna schizmy, a nie bizantynizmu jako takiego. Unia
powoduje, ze wierni widzg, iz mozna by¢ katolikiem innego obrzadku, a co za tym
idzie, Ze obrzadek to nie wszystko. Natomiast przecenianie form obrzadkowych
(»niebezpieczenstwo duchowego bizantynizmu”) moze si¢ pojawic i u tacinnikow,

12 W tej czesci Polski — pisal Chomyszyn - ktora kiedys byta pod zaborem rosyjskim wprowa-
dzono teraz dla powigzania z Kosciotem Katolickim obrzgdek pod nazwg «wschodnio-stowianski»,
ktory przyjeli takze jezuici w Albertynie, zajmujacy sie szerzeniem unii miedzy tamtymi schizmaty-
kami. Jednak ten obrzadek — to jedynie przechrzczony obrzadek synodalno-rosyjski” - G. Chomy-
szyn. Dwa krolestwa. Ttum. M. Siudak. Red. I. Pelechatyj, W. Osadczy. Krakow 2017 s. 260.

B Por. J. Urban. Akcja unijna a misja religijna Polski. W: Pamietnik III-ej Konferencji Kaptan-
skiej s. 78-90.

" Por. E Koneczny. Polskie logos a etos. Roztrzgsanie o znaczeniu i celu Polski. T. 2. Poznan
1921s. 23-25.
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ktérzy uwazaja, ze tylko obrzadek rzymski jest wlasciwy®. Byto to odwrocenie
logiki argumentacji krytykoéw neounii. Bp Chomyszyn sugerowal, ze to bizanty-
nizm doprowadzit do schizmy'é, za$ ks. Urban wskazywal, Ze wschodni rytualizm
(przeakcentowanie kwestii obrzadkowych) byl pochodng oderwania si¢ Kos$ciota
wschodniego od jednosci z Rymem, a nie bizantynizmu jako takiego. Przyzna-
wal, ze na Wschodzie obecny byl cezaropapizm, skadinad bardzo szkodliwy dla
Kosciota. Jego zdaniem wszystko to umocnila schizma, ktéra w Rosji doprowadzi-
ta do calkowitej martwoty religijnej i podporzadkowania Cerkwi panstwu.

Tak ujarzmiong bizantyniskg Cerkiew w Rosji — twierdzil ks. Urban - trzeba
uwazaé za jeden z czynnikéw historycznych, ktére dlugo i powoli przygoto-
wywaly rewolucje bolszewicka. Komunizm materialistyczny nie jest rosyjskim
wynalazkiem, raczej niemiecko-zydowskim, ale ze wtasnie w Rosji mogt zwy-
cigzy¢ i nardd opanowad, to dlatego, ze tam znalazl grunt podatny w plytkosci
wplywoéw prawdziwie chrzescijanskich na sumienie i zbiorowe zycie narodéw"’.

Z t3 zgubng strong bizantynizmu od wiekéw walczyt prymat papieski'®. Takie-
go bizantynizmu, cho¢by w wydaniu rosyjskim, wedtug ks. Urbana nie zamierzata
konserwowac¢ akcja unijna. Konserwowaly go te czynniki panstwowe w Polsce,
ktore chronily Cerkiew prawostawna przed unia, gdyz ta starata si¢ by¢ bardziej
podporzadkowana panstwu niz unia. Wszak taki bizantynizm wdart si¢ niegdy$
do Austrii Jozefa II, pojawil si¢ w niektdrych panstwach demokratycznych.

Zarzut bizantynizmu, czyniony naszej akcji unijnej, nalezy zatem odrzuci¢ jak
pitke w strone tych, ktorzy sie nig postuguja w swojej przeciwko Unii pole-
mice®.

Ks. Urban skrytykowat podejscie polskich wladz panstwowych, ktére wspie-
raly Cerkiew prawostawna, liczac na jej lojalno$¢ wobec Rzeczypospolitej®. Jed-
nym z przejawow takiego wsparcia bylo ustanowienie w 1924 r. autokefalii.

Zarzut bizantynizmu obecnego w cesarstwie austriackim byt oparty na moc-
nych podstawach. Sam Feliks Koneczny, wybitny polski znawca dziejow cywiliza-
cji, podnosit, ze w Austrii, a szczegdélnie w Niemczech, zakwitta cywilizacja bizan-
tynska®'. Ks. Urban konstatowat zatem:

Akcja unijna jest podjeciem wielkiej misji religijnej Polski, tj. misji tych naro-
dowosci, ktdre sie w jej granicach znajduja: Polakéw, Ukraincéw, Biatorusinow.

5 Por. J. Urban. Akcja unijna a misja religijna Polski s. 82-84.
16 Por. Sprawa ,,bizantynizmu” i ,,latynizmu” w cerkwi gr.-katolickiej. Listy pasterskie ks. metro-
polity Szeptyckiego i ks. biskupa Chomyszyna. ,Sprawy Narodowosciowe” 1931 nr 4/5 s. 459.
17 7. Urban. Akcja unijna a misja religijna Polski s. 85.
Por. tamze.
¥ Tamze s. 86.
2 Por. M. Ryba. Stosunki paristwo — Kosciot s. 124-125.
1 Por. F. Koneczny. Bizantynizm niemiecki. Warszawa 2018.
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Akcja unijna nie tylko nie utrwala ujemnych cech i brakéw wschodniego dyz-
unickiego chrze$cijanistwa, ale przeciwnie, wzbogacajac Kosciot katolicki piek-
nem liturgicznych obrzedéw wschodnich, niesie nawzajem temu Wschodowi
zyciodajnego ducha katolicyzmu, rozszerza jego horyzonty, uwalnia od batwo-
chwalstwa litery i formy, a - co moze najwazniejsze — wyzwala go z okowdéw
owego szkodliwego bizantynizmu i uzdalnia do intensywniejszej pracy nad bu-
dowg Krolestwa Bozego w duszach ludzkich®.

Twierdzit przy tym, ze nie ma w tym zadnej szkody dla Polski*. Na koncu
konferencji uchwalono rezolucje wskazujaca, ze

[...] w dyskusjach nad kwestig bizantynizmu odréznia¢ [nalezy] to, co w bi-
zantynizmie, jako formie kulturalnej, jest dodatniego od tego, co pod ta nazwa
niekiedy bywa mylnie rozumiane, przede wszystkim system cezaropapizmu,
ktory konferencja potepia i odrzuca.

Zapowiedziano rowniez wydawanie pisma w jezyku polskim (,,Oriens”), ktd-
re mialo informowac¢ spoteczenstwo polskie o neounii i konsekwentnie elimino-
wac uprzedzenia wobec niej*.

Na czwartej konferencji kaplanskiej, ktora miata miejsce w Pinsku w dniach
od 7 do 9 wrzesnia 1933 r. obecnych bylo kilku waznych duszpasterzy. Z powodéw
oczywistych pojawil si¢ wizytator apostolski dla obrzadku bizantyjsko-stowian-
skiego bp Mikotaj Czarnecki oraz gospodarz wydarzenia bp Kazimierz Bukra-
ba. Po raz pierwszy przybyt przedstawiciel bp. Grzegorza Chomyszyna, sufragan
stanistawowski bp Jan Latyszewski. Obecny byl réwniez ordynariusz wilenski
bp Romuald Jatbrzykowski. Do Pinska przyjechal takze liczny zastep duchowien-
stwa z roznych czesci Polski*®. Metropolite Szeptyckiego reprezentowal o. Josef
Slipyj. Ponownie podjal on dyskusje nad bizantynizmem, jego rytualizmem i ce-
zaropapizmem, odpierajac rézne zarzuty i tradycyjnie wskazujac na duze proble-
my Zachodu (cho¢by austriacki jozefinizm jako swoisty wyraz cezaropapizmu)?®.
W ten sposdb o. Slipyj stawal w obronie polityki metropolity Szeptyckiego, idacego
w kierunku uwschodnienia obrzadku w Kosciele greckokatolickim.

Podobng argumentacje przedstawil o. Antoni Dabrowski, ktory sprzeciwial
sie twierdzeniu, ze obrzadek wschodni utatwia oderwanie sie od Kosciota kato-
lickiego. Wskazal na zachodni protestantyzm, ktéry doprowadzit do wigkszych

22

J. Urban. Akcja unijna a misja religijna Polski s. 86-87.
Tamze.
2 Tamze s. 142.
» Por. tamze.
Por. Pamigtnik IV-ej Piniskiej Konferencji Kaplanskiej w sprawie Unii Koscielnej (7, 8 i 9
wrzesnia 1933). Pifisk 1934.
¥ Por. O.]. Slipyj. Bizantynizm jako forma kultury. W: Pamietnik IV-ej Pifiskiej Konferencji
Kaplariskiej s. 57-88.

23

26



170 Mieczystaw Ryba

podzialéw niz za czaséw schizmy wschodniej®. Trzeba przyznad, ze byt to kolejny,
bardzo mocny argument. O. Dabrowski staral si¢ obali¢ teze czesto wyglaszang
przez politykéw polskich, ze jedyng bezpieczng i skuteczng metodg nawracania
na katolicyzm jest promowanie obrzadku facinskiego. Jego zdaniem argument,
ze na Kresach sporo prawoslawnych przechodzi na obrzadek lacinski, byl nie do
konca prawdziwy. Na ten obrzadek przechodzili czesto ci, ktérych przodkowie
byli katolikami, a nie prawoslawni z dziada pradziada. Nawet jesli tacy wyznawcy
prawoslawia pojawiali sie na nabozenstwach lacinskich, to rzadko przechodzili
na katolicyzm®. Wedlug niego unia nie powinna by¢ przedmiotowo uzywana do
celow politycznych czy narodowosciowych® (czego przykladem byt spor religij-
no-narodowosciowy w Malopolsce Wschodniej miedzy Polakami a Ukraincami).
Caly wywdd o. Dabrowski podsumowal w nastepujacy sposéb:

A wiec stawajmy, Bracia Kaptani, do pracy wspdlnie, po bratersku, po katoli-
cku! Stawajmy wszyscy: i facinnicy i wschodni. Nikt nie powinien ro$ci¢ sobie
pretensji do jakiego§ monopolu w pracy nad nawracaniem prawostawnych na
naszych terenach, nikt nie ma prawa wyklucza¢ drugiego. Niestusznie zalilby
sie misjonarz unicki, Ze mu ksieza lacinscy «wyrywaja dusze», jezeli ci przej-
muja (rozumie sie bez przeciagania) do Kosciota katolickiego w tac. obrzadku
tych prawostawnych, co don samorzutnie chcg naleze¢. Ale tez nie po katolicku
i nielojalnie wobec Stolicy $w. i Kosciota postepowatby misjonarz tacinski, o ile
by powstawal przeciw wschodniej pracy unijnej, o ile nawotywatby do bojkotu
tej pracy, do niedopuszczenia jej na naszych kresach®.

Pigta konferencja pinska, ktéra trwala od 5 do 7 wrzesnia 1935 r., w duzej
mierze poswiecona byta kwestii glebszego zrozumienia prawostawia jako religii
i szukania metod przekonania wiernych do przejscia na katolicyzm. Glos zabrali
m.in.: ks. dr Michal Niechaj, ks. dr Ignacy Swirski, ks. Jan Urban. Ten ostatni su-
gerowal, by w pracy misyjnej nie rezygnowa¢ z zadnego katolickiego dogmatu,
lecz cierpliwie ttumaczy¢ prawostawnym zasady wiary katolickiej. Staral sie tez
przezwyciezy¢ stereotyp, jakoby réznice migdzy prawostawiem i katolicyzmem
sprowadzaly si¢ jedynie do kwestii narodowo$ciowych®>. W te dyskusje wlaczyt sie
ks. prof. Wtadystaw Goral z Lublina, ktéry stwierdzit:

# Por. O.A. Dabrowski. Wschodni czy taciriski obrzgdek? W: Pamigtnik I'V-ej Pitiskiej Konferen-
cji Kaplariskiej s. 103-104; E. Koneczny. Protestantyzm w Zyciu zbiorowym. Warszawa 2018.

¥ Por. O.A. Dabrowski. Wschodni czy taciriski obrzgdek s. 106.

% Por. tamze s. 102.

' Tamze s. 101. W podobny sposdb wypowiedzial si¢ 0. Antoni Niemacewicz T] (Dubno)
na kolejnej konferencji w 1935 r. Por. Duchowietistwo katolickie obrzgdku taciriskiego a akcja unijna.
W: Pamietnik V-tej Pitiskiej Konferencji Kaptanskiej w Sprawie Unii Koscielnej (5, 6 i 7 wrzesnia 1935).
Pinsk 1936 s. 27-33.

32 Por. J. Urban. Zadanie i charakter polemiki z prawostawnymi. W: Pamigtnik V-tej Pinskiej
Konferencji Kaplanskiej s. 15-20.
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[...] nie tylko w seminariach duchownych, ale takze w szkotach $rednich i niz-
szych trzeba zaznajamiac uczniéw z zarzutami prawostawnych i z katolickimi na
nie odpowiedziami. Nastepnie trzeba zbija¢ zarzuty prawostawnych na ambo-
nie oraz pisa¢ broszurki polemiczne i kolportowa¢ je wérdd prawostawnych*.

Szosta konferencja kaptaniska w sprawie unii koscielnej odbyta si¢ w dniach
od 1 do 3 wrze$nia 1937 r. Obecni na niej byli m.in. abp Romuald Jatbrzykowski,
bp Henryk Przezdziecki, bp Adolf Szelazek (Luck), bp Karol Niemira (sufragan
pinski), bp Kazimierz Bukraba, ks. Stanistaw Sopuch (prowincjal oo. jezuitow
z Warszawy), o. Pawel Teodorowicz (zastgpca prowincjata bazylianéw ze Lwowa),
a takze o. Jacek Woroniecki (dominikanin).

Bp Henryk Przezdziecki w swoim referacie odnidst si¢ do sytuacji unijnej
w Polsce, ze szczegdlng mocy odpierajac poglady krytykéw neounii:

Matko, Ojczyzno moja, slusznie Ci¢ nazwano Antemurale Christianitatis.
W obronie chrzeécijafistwa potoki krwi wylata$. Badz za to blogostawiona. Zy-
cze Ci, abys sie stala obecnie Porta ad Orientem, wrotami na wschéd, wrotami,
ktore nie przestraszaja i odpychaja, lecz wrotami, ktére przyciagaja, jednocza,
wrotami milosci! Wszedzie i zawsze motywy polityczne sg przeszkoda do zjed-
noczenia wszystkich w Kosciele. Polityka chce mie¢ z Kosciola narzedzie do
swych ziemskich, czesto nawet zbrodniczych celéw. Chrystusa do Krzyza przy-
bita polityka, polityka chcaca wyniesienia wlasnego narodu ponad wszystkie,
nieznoszaca miltosci miedzy narodami! O biedni, po stokro¢ biedni katolicy
sprzeciwiajacy sie Unii! Nie rozumiejg oni, ze sa stugami masonerii, bezboz-
nictwa, komunizmu, cezaropapizmu, a nie sg stugami Chrystusa, nie s Jego
przyjaciolmi. Swa niechecig i oporem przyczyniaja si¢ ku temu, by nie mitos¢,
lecz nienawi$¢ wérdd ludéw panowata®.

Byl to niezwykle mocny glos pasterza moze najbardziej sposréd biskupow
tacinskich zaangazowanego w prace unijng w okresie miedzywojennym.

Ks. Jan Urban z kolei w swoim wystapieniu, zatytutlowanym Polszczenie Cer-
kwi prawostawnej, wskazal na procesy polonizacji w tej wspdlnocie (w ksiegach
kancelaryjnych, korespondencji, na wyktadach Studium Teologicznego w Warsza-
wie, w niektérych szkolach przy nauczaniu religii itd.). Zauwazyl, ze bardzo ostro
przeciwko polonizacji Cerkwi wystepowala diaspora rosyjska®. Przestrzegal, by
nie uzywa¢ do polonizacji przymusu panstwowego, gdyz to przypominatoby cza-
sy zaboréw. Polszczenie prawostawia wbrew woli ludnosci mogloby prowadzi¢ do
odchodzenia ludzi od wiary, a dalej do narazania ich na agitacje komunistyczng™.

3 Pamigtnik V-tej Piriskiej Konferencji Kaplatiskiej s. 23.

** H. Przezdziecki. Unia Florencka. W: Pamigtnik VI-tej Konferencji Kaplanskiej w Sprawie
Unii Koscielnej (1-3 wrzesnia 1937). Pinsk 1939 s. 19; M. Ryba. Kosciél i paristwo na Kresach s. 228.

% Por. J. Urban. Polszczenie Cerkwi prawostawnej. W: Pamietnik VI-tej Konferencji Kaplanskiej
s. 23-25.

% Por. tamze s. 31-32.



172 Mieczystaw Ryba

PODSUMOWANIE

Na unijnych konferencjach kaptanskich w Pinsku w latach 30. XX w. wybrzmialy
ze strony koscielnej najwazniejsze argumenty dotyczace promowania ruchu unij-
nego na ziemiach polskich. Odrzucano obawy czynnikéw polskich, ze neounia
stworzy nowy separatyzm na wzor separatyzmu ukrainskiego, wskazujac, ze nie
da si¢ prowadzi¢ pracy misyjnej na Wschodzie w oparciu o obrzadek lacinski.
Zdaniem intelektualistéw katolickich Kosciét nie mogl za pomocg duszpasterstwa
prowadzi¢ do wynaradawiania miejscowej ludnosci. Padal argument wielkiej mi-
sji religijno-cywilizacyjnej Polski, idacej w kierunku przywrécenia jednosci kos-
cielnej na wzor unii brzeskiej z 1596 r. Kluczowym zadaniem, jakie stawiali sobie
uczestnicy pinskich debat, bylo z jednej strony uspokojenie polskich wladz, ze ak-
c¢ja unijna nie doprowadzi do napig¢ narodowosciowych, z drugiej — przedstawie-
nie argumentacji zdolnej zapali¢ polskich katolikéw do wpisania si¢ w ten projekt
misyjny, na ktérym tak bardzo zalezalo Stolicy Apostolskiej. Watykan uwazal, ze
nowa unia na ziemiach polskich stanie si¢ w przyszlosci zaczynem nawrdcenia
pograzonej w bolszewickim ateizmie Rosji. Wida¢ zatem wyraznie, ze intencja kie-
rownictwa polskiego Kosciota bylo nie tyle — jak moéwili niektorzy — przedmioto-
we wykorzystanie Rzeczypospolitej do krzewienia misji, co wpisanie jej na nowo
w wielki projekt Antemurale Christianitatis, bedacy — zdaniem wielu - czyms w ro-
dzaju misji dziejowej naszego kraju.
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Streszczenie: II Rzeczpospolity zamieszkiwalo wiele narodowosci reprezentujacych rézne wy-
znania. Jednym z kluczowych probleméw odrodzonego panstwa bylo uspokojenie sytuacji na-
rodowo$ciowej zwlaszcza na Kresach wschodnich, ktére byly destabilizowane dywersyjna dzia-
talno$cia Sowietow. Charakterystyczna inicjatywa Koéciota katolickiego byly unijne konferencje
kaptanskie w Pinsku, ktére w latach 30. XX w. generowaly najwazniejsze argumenty dotyczace
promowania ruchu unijnego na ziemiach polskich. Istotnym celem Ko$ciota bylo wpisanie tego
neounijnego ruchu w wielki projekt antemurale christianitatis, bedacy, zdaniem wielu, czyms$
w rodzaju misji dziejowej Polski.

Stowa kluczowe: II Rzeczypospolita, Kresy Wschodnie, Ko$ciét greckokatolicki, prawostawie,
Kosciot katolicki, kaptanskie konferencje, Pinisk, ruch unijny, ruch neounijny, antemurale chri-
stianitatis.
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KS. JOZEF ROGOZ, PIERWSZY POLSKI DUSZPASTERZ
W ZGORZELCU, W SWIETLE DOKUMENTOW
ARCHIWUM PANSTWOWEGO WE WROCLAWIU

FR. JOZEF ROGOZ, THE FIRST POLISH PRIEST IN ZGORZELEC,
IN THE LIGHT OF THE DOCUMENTS
OF THE STATE ARCHIVES IN WROCLAW

Abstract: The rulers of the Church, due to the lack of Polish clergy in so-called the Recovered
Territories were looking for priests ready to serve in an uncertain land. One of them was Fr. Jozef
Rogoz. He was sent to work in Zgorzelice — Zgorzelec only for a few weeks. As a result, he was the
first Polish clergyman in this city, and his ministry lasted much longer.

Keywords: Zgorzelec, Fr. Jozef Rogoz, Church during communism, Recovered Territories.

W pierwszych latach po II wojnie $wiatowej m.in. na terenie Dolnego Slagska pod-
jeto probe stabilizacji zycia koscielnego. Deportacja ludnosci niemieckiej, w tym
takze duchowienstwa, wigzala si¢ z konieczno$cia pozyskania polskich duszpa-
sterzy dla nowych mieszkancéw tych ziem. Czes$¢ duchowienstwa przybyta na
tzw. Ziemie Odzyskane wraz ze swoimi parafianami z Kreséw lub z innymi repa-
triantami. Lecz ich liczba nie odpowiadala realnym potrzebom osadnikéw pol-
skich. Stad kazdy polski ksigdz, ktory zgodzit si¢ przyby¢ na te ziemie i wlaczy¢
w postuge duszpasterska, byl niejako ,na wage zlota” Tym bardziej, ze wigkszos¢
Polakéw nie chciata korzystaé z postugi duszpasterskiej niemieckich duchownych,
ktérzy pozostali na Dolnym Slasku.

* Ks. Adam Szpotanski — kaplan diecezji legnickiej, doktor, pracownik Oddzialowego Biura
Badan Historycznych IPN we Wroctawiu, wspotpracownik Centrum Badania Historii ,,Solidarno-
$ci” i Oporu Spotecznego w PRL na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu, ORCID: 0000-
0003- 3861-2304, e-mail: adam.szpotanski@ipn.gov.pl.
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Ludnos¢ polska osadzana na tych terenach pochodzita z bardzo réznych
miejsc — byli to repatrianci z tzw. Kreséw, osadnicy wojskowi, Polacy wracajacy
z obozdw koncentracyjnych lub pracy przymusowej. Nie posiadali ani wspolnych
korzeni, ani tozsamosci. Wielu z nich dzwigalo brzemie wojny. Dodatkowo po
1945 r. Dolny Slask byl swego rodzaju rajem dla szabrownikéw z centralnej polski.
Administrator apostolski Dolnego Slqska, ks. dr infulat Karol Milik (1892-1976),
stal wiele listow do réznych biskupéw oraz wyzszych przelozonych zakonnych
z prosba o oddelegowanie kaptanéw do postugi wsrod tak réznicowanej spotecz-
nosci polskiej. Apele te byly szczegdlnie nasilone w czasie Wielkiego Postu 1946 r.!
W odpowiedzi na nie wiosng 1946 r. przybyt do Zgorzelca ks. Jozef Rogoz. Mial
on poméc w spowiedzi wielkopostnej oraz w czasie Swigt Wielkanocnych 6w-
czesnemu proboszczowi parafii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu ks. dr. Franzowi
Scholzowi (1909-1998). Pdzniejsze niespodziewane wydarzenia spowodowaly, iz
ks. Rogoz pozostal w Zgorzelcu nie pare tygodni, lecz cale lata.

Do$¢ szybko ks. Rogoz odczul nieprzychylnos¢ miejscowych wtadz i orga-
néw partyjnych, co moze dziwi¢, skoro zgorzeleckie wladze tak bardzo nalegaly
na przyjazd polskiego ksiedza do miasta. Skoro wiec przybyl, powinny czu¢ si¢
usatysfakcjonowane, tymczasem okazalo sie, ze bylo odwrotnie. Co wplynelo na
sposob postrzegania ks. Rogoza przez miejscowych notabli: jego konspiracyjna
przeszlo$¢ czy dzialalnos¢ w Zgorzelcu? I czy nagonke prowadzong wobec ks. Ro-
goza mozna uzna¢ za modelowe przesladowanie duchownych w latach 1946-1950?
Ponizszy artykul postara sie odpowiedzie¢ na te pytania.

Opracowanie powstalo w oparciu o kwerende przeprowadzong w Archiwum
Panstwowym we Wroctawiu (APWr) - jednostka pt. Korespondencja dotyczaca
dzialalnosci kleru w powiecie Zgorzelec, wchodzaca w sklad zespolu pt. Komitet
Powiatowy PPR w Zgorzelcu®. Jej wyniki zostaly zestawione z innymi dostepnymi
dokumentami dotyczacymi osoby ks. Rogoza, a wiec: Archiwum Instytutu Pamie-
ci Narodowej we Wroclawiu (AIPN Wr) - zespot: Materialy operacyjne. Akta kon-
trolne $ledztwa w sprawie publicznego nawolywania do niepostuszenstwa wobec
wladz panstwowych przeciwko Rogoz Jézefowi; Sprawozdanie dekadowe Powia-
towego Urzedu Bezpieczenstw Publicznego (PUBP) do Wojewddzkiego Urzedu
Bezpieczenstwa Publicznego (WUBP) za 1947 oraz Sprawozdania z dziatalnosci
PUBP w Zgorzelcu 1948; Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Krakowie
(AIPN Kr) - zespol: Materialy operacyjne. Sprawa operacyjnej obserwacji krypto-
nim ,,Niepewny” dot. J6zef Rogoz; Archiwum Legnickiej Kurii Biskupiej (ALKB) -
zespol: Skoroszyt Parafii pw. §w. Bonifacego w Zgorzelcu; Archiwum Parafii

! Por. J. Pater. Ksigdz infutat dr Karol Milik jako rzgdca Archidiecezji Wroctawskiej w latach
1945-1951. Wroclaw 2012 s. 148-149.

? Jednostka sklada si¢ z 24 dokumentéw powstatych w 1948 r. Dotycza one trzech ksigzy
z powiatu zgorzeleckiego: ks. Jozefa Rogoza (Zgorzelec), ks. Piotra Mréwki (Bogatynia), ks. Mariana
Szumirskiego (Piensk). Zdecydowana wigkszo$¢ tych akt dotyczy ks. Rogoza.
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pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu (APBZ) - zesp6t: Akta dawne. Dzigki tak dobra-
nym materialom zZrédtowym mozna spojrze¢ na sprawe ks. Rogoza zaréwno od
strony wladz partyjnych, Urzedu Bezpieczenstwa (UB), jak i Kosciota katolickiego.

Artykut zostal podzielony na cztery czesci. W czesci pierwszej, Polityka ko-
munistow wobec duchowienistwa w latach 1945-1950, ukazano mechanizm zacho-
wan wiladzy ludowej wobec 0s6b duchownych. Czes$¢ druga, Biogram ks. Rogoza,
traktuje o najwazniejszych wydarzeniach z zycia ksiedza. Cze$¢ trzecia, Poczgtki
pobytu ks. Rogoza w Zgorzelcu, opisuje okolicznosci przyjazdu ks. Rogoza do para-
fii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu i jego przyjazn z niemieckim ksiedzem. Czes¢
czwarta, Postac ks. Rogoza oczami komunistow w Zgorzelcu, opowiada o przebiegu
dzialan miejscowych wiladz partyjnych i UB wobec osoby ks. Rogoza. Tak ujeta
struktura artykulu moze poméc w poznaniu i zrozumieniu sytuacji, w jakich zo-
stal postawiony nie tylko ks. Rogoz, ale takze wielu polskich duchownych przyby-
tych na tzw. Ziemie Odzyskane w latach 1945-1950. Tym bardziej, ze losy poszcze-
golnych polskich duchownych pelnigcych swoja postuge na Gérnych Luzycach
w pierwszych latach po I wojnie §wiatowej nie zostaly dotad dostatecznie zbadane.
O niektdrych aspektach postugi ksiezy rzymskokatolickich pracujacych na terenie
powiatu zgorzeleckiego z punktu widzenia UB pisal jedynie prof. Robert Klemen-
towski w ksigzce pt. Zgorzelecka bezpieka 1945-1990. A przeciez to m.in. ich dzia-
talnos$¢ miata ogromny wplyw na proces osadnictwa polskiego na tych terenach.

1. POLITYKA KOMUNISTOW WOBEC DUCHOWIENSTWA
W LATACH 1945-1950

Z uwagi na fakt, ze w pierwszych miesigcach po zakonczeniu II wojny $wiato-
wej komunisci skupili sie na wyeliminowaniu wszelkiego zbrojnego podziemia
i stworzeniu pozorow legalnego zdobycia wladzy, sprawy Kosciota i duchowien-
stwa teoretycznie zeszly na drugi plan. Bylo to oczywiscie zagranie pozorne, gdyz
z powodow ideologicznych tak Koscidl, jak i duchowienstwo byty traktowane jak
»$miertelny wrog”. Jednym z pierwszych wyrazéw negatywnego nastawienia no-
wych wiladz wobec Kosciola bylo zerwanie konkordatu 12 wrzesnia 1945 r. Tym-
czasowy Rzad Jednosci Narodowej dla zachowania pozoréw argumentowal swoja
decyzje tym, iz to Watykan naruszyt art. IX konkordatu w czasie II wojny $wiato-
wej, reakcja komunistow miala wiec by¢ tylko potwierdzeniem stanu faktycznego®.
Komunisci w Polsce, wykorzystujac wzorce sowieckie, starali si¢ doprowadzi¢ do
jak najliczniejszych i najwiekszych roztaméw w strukturze Kosciota*.

* Por. W. Kucharski. Komunisci i Watykan. Warszawa 2019 s. 25.

* Por. S. Pastuszewski. ,,Okolokatolickie” zwigzki wyznaniowe jako mimowolny i Swiadomy so-
Jjusznik komunistow w walce z Kosciotem rzymskokatolickim w Polsce w latach 1944-1989. W: Czas
proby. Kosciot katolicki w okresie PRL. Red. W. Polak. Torun 2017 s. 49.
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Atak na duchowienstwo miat wynika¢ z zaangazowania Kosciofa w polityke
i wspierania tzw. ,,band”. Faktycznie, wielu kaptanow petnilo funkcje kapelanéw
posrod ,,zolnierzy wykletych”, a liczne plebanie staty si¢ miejscem schronienia dla
zolnierzy podziemia antykomunistycznego. W drugiej potowie lat 50. XX w. do-
chodzito réwniez do proceséw pokazowych, w ktérych duchowni byli ukazywani
jako zdrajcy wspolpracujacy w czasie wojny z Niemcami, a po wojnie wspierajacy
oddzialy ,lesnych” czy jako agenci Zachodu, niszczacy w ten sposob odradzaja-
ca si¢ Polske. Waznym polem walki z Kosciotem okazala si¢ szkola. Co prawda
w roku szkolnym 1945/1946 podjeto nauczanie religii, ale jednoczesnie zabronio-
no dzialalnosci wszelkim katolickim stowarzyszeniom. Przeréznych form ataku na
Koscidt jako wspolnote lub pojedynczych duchownych byto wiele®.

Od jesieni 1947 r. wladze polskie nasility bezposrednia i zdecydowang walke
z Kosciotem katolickim w Polsce. 28 listopada 1947 r. premier Jozef Cyrankie-
wicz (1911-1989) podczas wystapienia w sejmie zadeklarowal, ze rzad bedzie re-
spektowal prawa Kosciola, ale nie pozwoli na wykorzystywanie ich do uprawiania
polityki®. Komunisci za wszelkg cene chcieli zepchna¢ Kosciot do kruchty, a wiec
zupelnie wykluczy¢ go z Zycia publicznego i pozbawi¢ wplywu na spoteczenstwo.
Dzialania te byly tak jednoznaczne, Ze staly si¢ obiektem komentarzy zagranicznej
prasy. Jedng z najbardziej istotnych form walki komunistow z Kosciolem okaza-
fa sie proba przejecia kontroli nad miodziezg. Tym bardzie, ze mtode pokolenie
spontanicznie gromadzito si¢ wokél duchownych i parafii. Aby zmniejszy¢ ich
wplyw, zakladano szkoly ateistyczne pod patronatem Robotniczego lub Chtop-
skiego Towarzystwa Przyjaciot Dzieci. Od 1948 r. szkoly zakonne zostaly poddane
szykanom. Zaczeto odbiera¢ Kosciolowi prowadzone dotad przez niego przed-
szkola i o$rodki opiekunczo-wychowawcze. Zwigkszono takze liczbe aresztowan
duchownych. W 1949 r. ze szpitali panstwowych zwolniono kapelanéw, a szpitalne
placowki zakonne upanstwowiono. Podobny los czekal kapelanéw wieziennych.
Atmosfere relacji panstwo — Kos$cidt jeszcze bardziej podgrzat list pasterski Epi-
skopatu Polski z 23 maja 1948 r., w ktorym wierni (szczegdlnie mltodziez) byli
przestrzegani przed zlem, ktére nidst ze sobg komunizm’.

Chcac doprowadzi¢ do wewnetrznego roztamu wsréd duchownych, wladze
zaczely dzieli¢ ich na dwie grupy: ,pozytywnych” i ,reakcyjnych” Prébowano
nastawi¢ negatywnie ksiezy do wiladz koscielnych. Jednoczesnie podjeto proby
uprawnienia wlasnych dzialan wobec kleru, np. opublikowany dekret o wolnosci
sumienia i wyznania z 5 sierpnia 1949 r. stal si¢ podstawa do licznych przestuchan
duchownych. Mimo powotlania w lipcu 1949 r. panstwowo-koscielnej Komisji

5 Por. J. Zaryn. Kosciét w PRL. Warszawa 2004 s. 13-18.

¢ Por. L.B. Paszkiewicz. Sytuacja Kosciola katolickiego w Polsce w latach 1945-1948 w swietle
londyniskiego ,,Jutro Polska”. ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2:2003 nr 1
s. 107.

7 Por. tamze s. 108; J. Zaryn. Kosciét w PRL s. 19-22.
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Mieszanej, ktéra miata uregulowaé relacje miedzy panstwem a Ko$ciotem, wta-
dze komunistycznie nie zmniejszyly skali przesladowania duchownych. Zabronio-
no zgromadzen religijnych, zbiérek pieni¢znych do puszek, wprowadzono ksiegi
rozrachunkowe nr 11, na podstawie ktérych probowano wnika¢ w finanse danej
parafii®. W styczniu 1950 r. w calej Polsce dokonano zaboru struktury i mienia Ca-
ritas. 23 stycznia 1950 r. komunisci powotlali przymusowy zarzad nad Caritas, aby
udowodnic, ze ze strony ksiezy doszto do defraudacji srodkéw. Machina terroru
wobec duchownych coraz bardziej si¢ nakrecala, a przy tym komunisci probowali
podeprze¢ swoje dzialania aktami prawnymi’. Celem zachowania pozoréw wiladze
polskie dazyty do porozumienia z Ko$ciotem, ktore zostalo zawarte 14 kwietnia
1950 r., lecz dalsze wydarzenia tylko potwierdzily, ze byt to zabieg czysto poli-
tyczny, komunisci bowiem nie przestrzegali zasad dotyczacych relacji panstwo -
Kosciot".

2. BIOGRAM KS. ROGOZA

Jozef Stanistaw Rogoz przyszedl na $wiat 28 maja 1913 r. w Jadownikach, jako
syn Stanistawa i Magdaleny z d. Zmuda. Rodzice pracowali ciezko, aby utrzymaé
liczna rodzine. Stanistaw Rogoz byt zdolnym i znanym w okolicy snycerzem, po-
$wiecil sie gtéwnie rzezbie koscielnej. Magdalena natomiast zajmowala sie gospo-
darstwem i opiekg nad dzie¢mi. 29 maja 1913 r. Jozef przyjat chrzest z rak ks. Jaku-
ba Luranca. Edukacje rozpoczal w szkole podstawowej w Brzesku, gdzie réwniez
uczeszczal do gimnazjum. Mature zdal w 1934 r., po czym rozpoczat studia teolo-
giczne w tarnowskim Seminarium Duchownym. Seminarium ukonczyt w 1939 r.
29 czerwca 1939 r. w katedrze tarnowskiej przyjal $wiecenia kaplanskie z rak
bp. Edwarda Komara (1872-1943)"".

W latach 1939-1941 pelnil funkcje wikarego w Jazowsku. Oprdcz postugi
duszpasterskiej zaangazowal si¢ w dziatalnos¢ konspiracyjna. W niedtugim czasie

8 Por. Rozporzgdzenie Ministra Skarbu z dnia 5 lipca 1949 r. 0 obowigzku prowadzenia ksigg
podatkowych przez duchownych. Dz. U. 1949 nr 49 poz. 292.

% Por. . Zaryn. Kosciét w PRL s. 23-26; H. Stabek. Polityka i Kosciét w Polsce 1945-1950 (prze-
glad problematyki). ,,Dzieje Najnowsze” 23:1991 nr 2 s. 112-113; Ustawa z dnia 20 marca 1950 r.
o przejeciu przez paristwo dobr martwej reki, poreczeniu proboszczom posiadania gospodarstw rolnych
i utworzeniu Funduszu Koscielnego. Dz. U. 1950 nr 9 poz. 87; Ustawa z dnia 19 kwietnia 1950 r.
o0 zmianie organizacji naczelnych wladz paristwowych w zakresie gospodarki komunalnej i administra-
cji publicznej. Dz. U. 1950 nr 19 poz. 156.

10 Por. Z. Zielinski. Kosciét w Polsce, w latach 1939-2003. ,Sympozjum” 2004 nr 1 (12) s. 51.

' Por. J. Lickindorf. Historia parafii - sylwetki duszpasterzy ks. Jozef Stanistaw Rogoz. Cz. 1.
»BONIfakty” 2020 nr 1 (13) s. 7; A. Szpotanski. Parafia pw. sw. Bonifacego w Zgorzelcu - Pfarrei
St. Bonifatius in Zgorzelec. Zgorzelec 2020 s. 37; Tenze. Monografia miasta Zgorzelec w latach 1945-
2020. Jelenia Goéra 2022 s. 226; <www.korzeniow.parafia.info.pl/?p=main&what=123> [dostep:
26.03.2021].
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Niemcy zaczeli interesowac si¢ dziatalnos$cig mlodego ksiedza, na skutek czego
musial on ratowac sie ucieczka i zmiang tozsamos$ci. W tym celu przeniost sie¢ na
Podlasie, gdzie wystepowal pod nazwiskiem Wtadystaw O¢wieja. Do konca woj-
ny pracowal na terenie diecezji siedleckiej, pdzniej wrécil do diecezji tarnowskiej.
6 kwietnia 1945 r. objat wikariat w Limanowej. Wiosng 1946 r. poprosit o skiero-
wanie do pracy na tzw. Ziemiach Odzyskanych'.

Podczas pobytu ks. Rogoza we wroctawskim wiezieniu wielu jego przyjaciot
podjeto probe jego zwolnienia, w tym takze Ludwik Tychoniewicz, ktory uzyskat
dostep do Jozefa Cyrankiewicza, a ten z kolei umozIliwit mu audiencje u prezydenta
Bolestawa Bieruta (1892-1956). Na podstawie telefonicznego polecenia prezyden-
ta ks. Rogoz zostal zwolniony (w zZrédtach IPN nie ma sladu takiej interwencji)®.
Po opuszczenia wigzienia ks. Rogoz osiedlil sie w Jadownikach, w sasiedztwie kos-
ciola pw. $w. Anny. Mial zamiar wstapi¢ do jednego ze zgromadzen zakonnych,
ostatecznie jednak zglosil si¢ do biskupa tarnowskiego z prosba o nowy przydziat
obowigzkow. 23 listopada 1950 r. otrzymal nominacje na referenta spraw duszpa-
sterskich w tarnowskiej Kurii. 23 pazdziernika 1967 r. zrezygnowal z pracy kurial-
nej i zostal mianowany administratorem parafii w Przectawie. W 1988 r. przeszedt
na emeryture. Wiosng 1989 r. wyjechat do diecezji Linz. Zostal skierowany do
pomocy duszpasterskiej w parafii w miejscowosci Ried. W 1995 r. podczas urlopu
w Polsce dostal wylewu krwi do mézgu i zostat czgsciowo sparalizowany. Po hospi-
talizacji przebywal w tarnowskim Domu Ksiezy Emerytéw. Zmart 29 lipca 2000 r.
w Tarnowie. Zostal pochowany 1 sierpnia 2000 r. w Brzesku'.

3. POCZATKI POBYTU KS. ROGOZA W ZGORZELCU

O poczatkach pobytu ks. Rogoza w Zgorzelcu dowiadujemy sie z dziennika
ks. Scholza. Owczesny proboszcz parafii pw. $w. Bonifacego przyjat go z pewng
obawa, mial juz bowiem niemite doswiadczenia z polskimi ksiezmi, jak chociazby
z ks. Erhardem Skrobkiem". Uzyskal jednak zapewnienie ze strony administratury

2 Por. J. Lickindorf. Historia parafii - sylwetki duszpasterzy ks. Jozef Stanistaw Rogoz. Cz. 1
s. 7; K. Hartmann. Biogramy. W: Wielka mata historia. Red. K. Hartmann. Gérlitz - Wroctaw 2014
s. 101; A. Szpotanski. Monografia miasta Zgorzelec s. 226.

13 Por. AIPN Wr 039/6. Akta kontrolne $ledztwa w sprawie publicznego nawolywania do
niepostuszenstwa wobec wladz pafstwowych, przeciwko: Rogoz/Rogosz Jozef, imi¢ ojca: Stanistaw,
ur. 28-06-1913 r., tj. podejrzanym o popelnienie przestepstwa z art. 156 kk.

" Por. J. Lickindorf. Historia parafii - sylwetki duszpasterzy ks. Jozef Stanistaw Rogoz. Cz. 2.
»BONIfakty” 2020 nr 2 (14) s. 7; A. Szpotanski. Monografia miasta Zgorzelec s. 226; <www.geni.com/
people/x-Jozef-Rogoz/4439731127520129589> [dostep: 26.03.2021].

5 Por. ALKB. Skoroszyt parafii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu. T. 1. List do Administratury
Apostolskiej we Wroclawiu z 1 listopada 1945 r., L.dz. 643/45; APBZ. Akta dawne. Korespondencja
1945-1946. List do Administratury Apostolskiej we Wroctawiu z 1 listopada 1945 r.; A. Szpotanski. Stu-
dium korespondencji Administratury Apostolskiej we Wroctawiu z ks. Franzem Scholzem proboszczem
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apostolskiej we Wroclawiu, ze na czas Wielkiego Postu oraz Wielkanocy otrzyma
pomoc duszpasterska. Przyjazd ks. Rogoza 13 kwietnia 1946 r. ks. Scholz wspomi-
nal nastepujaco:

Péznym wieczorem zgtasza si¢ mlody, polski kaptan. Nieznany przybysz pro-
mieniuje ludzkim cieplem. Przychodzi tylko, aby pomaga¢ i prosi o zakwatero-
wanie na kilka dni. Tu pomdc? Ale czy chodzi o przyznanego nastepce? Nasz
gos¢ nie wie, o zadnej sukcesji [...] Pierwsze sympatyczne wrazenie potwierdza
sie. Go$¢ nie jest wymagajacy. Przyjechal tu, aby pomagac. Jaki cud w owych
czasach, kiedy takze kaplani przekonani byli o swych nacjonalistycznych
uprzedzeniach's.

Ks. Scholza - Niemca i ks. Rogoza — Polaka polaczyta szczera przyjazn. W in-
nych fragmentach dziennika niemiecki ksiagdz wspomina, jak wielkim wsparciem
okazal sie dla niego niespodziewany go$¢. W momentach najwigkszego kryzysu
ks. Scholza, wywolanego przez ciagle ataki na jego osobe, mogt on liczy¢ na wspar-
cie ze strony ks. Rogoza. To §wiadczy o lojalnosci mlodego kaptana. Mégt przeciez
wykorzystac te sytuacje i przyspieszy¢ wyjazd proboszcza, aby samemu objaé dos¢
duzg parafi¢. Ks. Rogoz nie kierowal si¢ jednak wlasnymi ambicjami ani uprze-
dzeniami czy tez che¢cig zemsty — w koncu jego doswiadczenia wojenne nie nale-
zaly do najlepszych. A jednak ks. Rogoz nie kierowat si¢ nimi i robil wszystko, co
mozliwe, aby ks. Scholza zatrzymac. Niemiecki proboszcz w swym dzienniku tak
opisywal te relacje:

Z moim gosciem, ktéry wkrotce zostal moim towarzyszem i ktory zakonczyt
moja samotno$¢, wyprobowali$my bratnig wspotprace wewnatrz i zewnatrz. To
mi daje duzo rados$ci. O warunkach tutaj na dalekim «polskim zachodzie» nie
mial on, bedac w kraju, najmniejszego pojecia. To co w imieniu Polski tutaj si¢
dzieje bardzo go trapi.

Ta postawa ks. Rogoza wzbudzila szczery podziw i szacunek ks. Scholza, cze-
go najlepszym przykladem mogla by¢ prosba proboszcza skierowana do wladz
koscielnych we Wroctawiu i Tarnowie'®.

Po odejsciu ks. Scholza z parafii 27 kwietnia 1946 r. ks. Rogoz przejal wszystkie
obowigzki duszpasterskie'®. Podjal si¢ trudnego zadania, jakim bylo zorganizowa-
nie pelnego duszpasterstwa dla Polakéw. W sktad parafii zgorzeleckiej wchodzito

parafii pw. sw. Bonifacego w Zgorzelcu. ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”
18:2019 nr 2 (35) s. 184-190.

16 E Scholz. Dziennik Gorlitz - Zgorzelice - Zgorzelec 1945-1946. Kijow 1993 s. 69.

17 Tamze s. 70.

'8 Por. ALKB. Skoroszyt parafii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu. T. 1. List do kurii w Tarnowie
z 22 kwietnia 1946 r,; List do Administratury Apostolskiej we Wroclawiu z 23 kwietnia 1946 r.

¥ Por. E. Scholz. Dziennik Gorlitz — Zgorzelice - Zgorzelec s. 71-72; K. Woycicki. Dom nad Nysg
Zgorzelec i Gorlitz 1945-1989. Kronika wydarzen. Gorlitz — Zgorzelec 2013 s. 83.
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wowczas nie tylko miasto Zgorzelec, ale rowniez okoliczne wioski: Lagow, Trojca,
Gronéw itd. Aby moc skutecznie prowadzi¢ duszpasterstwo, ks. Rogoz powzial
starania o sprowadzenie do Zgorzelca sidstr zakonnych ze Zgromadzenia Sidstr
Stuzebniczek Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej. Do tego zgroma-
dzenia nalezala jego rodzona siostra — Antonina Rogoz. Starania zakonczyly sie
sukcesem. Od sierpnia 1946 r. siostry stuzebniczki, jak si¢ je zwyklo nazywa¢, po
dzien dzisiejszy wspomagaja prace miejscowych duszpasterzy®.

Do sukcesdw organizacyjnych ks. Rogoza nalezy zaliczy¢ rowniez: zalozenie
w 1946 r. oddzialu Caritas w parafii, zalozenie w listopadzie 1946 r. Sodalicji Ma-
rianskiej w miejscowym gimnazjum, po$wiecenie 8 grudnia 1947 r. pétpublicznej
kaplicy w o$rodku Caritas. Za czaséw jego postugi proboszczowskiej w jedynej
parafii miejskiej w Zgorzelcu funkcjonowaty (oprocz wyzej wymienionych) takie
wspdlnoty, jak: Zywy Rézaniec, chor koscielny, Kolo Ministrantéw i Krucjata®'.
Jego zdolno$ci administracyjne wyrazaly si¢ w umiejetnosci pozyskiwania i zarza-
dzania dobrami materialnymi Ko$ciota.

4. POSTAC KS. ROGOZA OCZAMI KOMUNISTOW W ZGORZELCU

Punktem zapalnym konfliktu pomiedzy miejscowym aparatem partyjnym w Zgo-
rzelcu a ks. Rogozem byla m.in. kwestia funkcjonowania przy parafii oddziatu
Caritas oraz jego nauczania religii w miejscowych szkotach podstawowych i gim-
nazjum. W liscie do wladz wojewddzkich partii nadawca (w imieniu wladz po-
wiatowych) nie podawat zadnych przyktadow niewlasciwej czy gorszacej postawy
ksiedza. Juz w pierwszych zadaniach dostrzec mozna, ze w ocenie dziatalnosci
ks. Rogoza kierowat si¢ on czysto propagandowymi okresleniami. Jednoczesnie
ks. Rogoz, zdaniem autora listu, potrafit jedna¢ sobie ludzi i byt dobrym organiza-
torem. Ponadto dzialalno$¢ ksiedza zostala zdefiniowana jako szkodliwa i niebez-
pieczna nie tyle z uwagi na wplyw, jaki Koscidt mial wowczas na spoteczenstwo,
co z uwagi na osobiste zdolnosci ksiedza i jego charyzme, a szczegdlnie wptyw na
ludzi mtodych. W dokumencie czytamy:

Réwniez na terenie szkoly wywiera ks. Rogoz, przy pomocy reakcyjnej czesci
nauczycielstwa, swdj zgubny wplyw na dzieci i przeciwdziala z wszystkich sit
powstaniu demokratycznych miodziezowych. Nasze wysitki przeciwdzialania
wplywowi ksiedza i ozywieniu postepowego ruchu wéréd mlodziezy nie mogty

% Por. J. Lickindorf. Historia parafii - Siostry Stuzebniczki. Cz. 2. ,BONIfakty” 2020 nr 7 (19)

21 Por. APBZ. Akta dawne. Karta parafii. Sprawozdania 1945-1947.
> Por. APBZ. Akta dawne. Sprawozdania 1945-1947. Podanie do Powiatowego Urzedu Ziem-
skiego z 18 stycznia 1947 r.
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da¢ dotychczas pozytywnych wynikéw, bowiem ks. Rogoz nastawit dzieci wro-
go do wszelkich przejawow postepu?.

Dla oczerniania ks. Rogoza wladze partyjne w Zgorzelcu wykorzystywaty
réwniez zeznania roznych oséb, rzekomo ,,poszkodowanych” przez duchownego.
W jednej z takich skarg, napisanych przez uczennice ksiedza, pojawil sie zarzut
»przesladowania” dzieci i mlodziezy nalezacej do organizacji komunistycznych,
a takze ,pastwienia” si¢ nad tymi, ktérzy do takich organizacji nie nalezeli, ale za
to dzialali w nich aktywnie ich rodzice. Jednoczesnie ksigdz mial kwestionowac
katolicyzm tych oséb. Ponadto w stosunku do poszczegoélnych ucznidow zwracat sig
w sposdb obrazliwy, np. ,agentka UB” itp.**

Starosta zgorzelecki réwniez podjal probe usuniecia ks. Rogoza z terenu
powiatu zgorzeleckiego. W pismie do wojewody pojawila si¢ nastepujaca argu-
mentacja:

Przektadam oswiadczenie Kierownika Ref. Spotecznego [...] z prosba o spowo-
dowanie usuniecia ksiedza Jozefa Rogoza z tut. terenu, gdyz jednostka ta jest
zdecydowanie wrogo nastawiona i wybitnie szkodliwa dla obecnego ustroju®.

Do cytowanego pisma zostato dofaczone oswiadczenie kierownika, w ktérym
zarzucano ks. Rogozowi, iz w czasie kazan podkreslal, ze obowigzujacy w Polsce
ustrdj jest przejsciowy. Odwotywal sie takze do celowej nagonki propagandy ko-
munistycznej na osobe papieza®. Mial réwniez podejmowac proby wymuszenia
na wladzach miejskich przekazania pod zarzad parafii cmentarza miejskiego oraz
cmentarza wojskowego. Pismo, w ktérym pojawily sie takze inne zarzuty, konczy
sie nastepujacym stwierdzeniem:

Byloby wielce wskazane spowodowanie przeniesienia go na inny teren biorac
pod uwage, ze bedac tutaj od 46 roku, zna caly teren powiatu oraz posiada
szereg poplecznikow?’.

» APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalnoéci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komitet
Powiatowy PPR w Zgorzelcu. List do Wojewddzkiego Komitetu PPR z 18 maja 1948 r.

#* Por. APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalno$ci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komi-
tet Powiatowy PPR w Zgorzelcu. Skarga do Powiatowego Komitetu PPR z 21 czerwca 1948 r.

» APWr. Korespondencja dotyczaca dziatalnosci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komi-
tet Powiatowy PPR w Zgorzelcu. Wniosek starosty zgorzeleckiego do wojewody we Wroclawiu.
L.dz. 56/tj/48.

% Pjus XII 1 marca 1948 r. wystosowal list do biskupéw niemieckich w sprawie powrotu
tzw. Ziem Odzyskanych do Niemiec, co oczywiécie komuniéci wykorzystali jako przykiad antypol-
skiej polityki Watykanu i kleru. Por. M. Sanak. Wizerunek papieza Piusa XII w propagandzie komu-
nistycznej w Polsce w latach 1945-1958. ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego” 2017 z. 4
s. 769.

¥ APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalnoéci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komitet
Powiatowy PPR w Zgorzelcu. Skarga do Starosty Powiatowego w Zgorzelcu z 6 listopada 1948 r.
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Kolejny $lad negatywnego nastawienia wladz do ks. Rogoza odnajdujemy
w wykazie duchownych rzymskokatolickich powiatu zgorzeleckiego, prowadzo-
nym przez PPR. W dokumencie tym ks. Rogoz zostal scharakteryzowany jako jed-
nostka bardzo szkodliwa i wrogo nastawiona wobec obecnej wladzy, posiadajaca
wplyw nie tylko na czlonkéw miejscowego harcerstwa czy zatozonej przez siebie
Sodalicji Marianskiej, ale takze na uczniéw niezrzeszonych w zadnej organizacji
mlodziezowej. Rozmiary efektow pracy ks. Rogoza zaskoczyly nawet samych ko-
munistow, co jeszcze bardziej potegowalo nienawis¢ wobec jego osoby?.

W podobny tonie opisana jest posta¢ ks. Rogoza w materialach UB. Spra-
we jego rozpracowania okreslono kryptonimem , Niepewny”?. Zdaniem bezpieki
ksigdz wypowiadal si¢ negatywnie z ambony na temat §wiadkow Jehowy, okresla-
jac ich jako narzedzie komunistow. Ponadto namawiat parafian do niszczenia ich
pism oraz niewpuszczania do wlasnych doméw. Kiedy 3 maja 1948 r. ks. Rogoz
zorganizowal procesje i akademie poswiecong Krolowej Korony Polskiej, UB pro-
bowal wplyna¢ na kierownictwo szkoly, aby ta zakazala udziatu w tych wydarze-
niach. Zgodnie z przyjetymi na przelomie 1947 i 1948 r. kryteriami bezpieki
w sprawie duchowienstwa ks. Rogoz zostal uznany za ,,wrogo nastawionego”.

Urzad Bezpieczenstwa wykorzystywal PPR oraz organy miejscowej wladzy
do bezposredniej walki ze zgorzeleckim duchownym. Latem 1948 r. ks. Rogoz zor-
ganizowal poétkolonie letnie dla dzieci ze Zgorzelca, oczywiscie bez zgody staro-
stwa, co jeszcze bardziej rozztoscito miejscowych komunistéw. 4 listopada 1948 r.
starostwo powiatowe zawiesilo dzialalno$¢ Caritas w Zgorzelcu za rzekoma de-
fraudacje 24 tys. zt. i wprowadzilo zarzad komisaryczny w osobie Stanistawa Bar-
basiewicza — cztonka PPR. Podczas roznych oficjalnych uroczystosci ks. Rogozowi
zdarzalo si¢ ostentacyjnie wychodzi¢ (w towarzystwie przynajmniej paru oséb),
kiedy glos mial zabra¢ ktérys z miejscowych dygnitarzy partyjnych. Bez zgody
wladz organizowal zbiorki pieniezne, a w czasie jednego ze swoich kazan rzucit
klatwe na osoby, ktére braly udziat w zajmowaniu majatku w Krzewinie, nalezace-
go do siéstr boromeuszek®.

# Por. APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalnoéci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komi-
tet Powiatowy PPR w Zgorzelcu. Wykaz duchownych wyznania rzymskokatolickiego.

¥ Rozpracowywanie ksiedza rozpoczeto w 1948 r. i zostato zakoniczone w 1965 r. Powdd roz-
pracowywania wigzal si¢ z dzialalno$cig antypanstwowa ksiedza zapoczatkowana w Zgorzelcu i kon-
tynuowang w czasie pracy w Kurii Biskupiej w Tarnowie. AIPN Kr 009/3900 t. 3. Sprawa operacyjnej
obserwacji kryptonim ,,Niepewny” dot. Jozef Rogoz, imi¢ ojca: Stanistaw, ur. 28-05-1913 r. Kontro-
la operacyjna duchownego, pracownika Kurii Diecezjalnej w Tarnowie w zwiazku z podejrzeniem
o dziatalnoé¢ o charakterze antyrezimowym; W ksiazce: R. Klementowski. Zgorzelecka bezpieka
1945-1990. Wroctaw 2014 s. 83, autor wspomina o sprawie z kryptonimem ,,Niewygodny”

% Por. R. Klementowski. Zgorzelecka bezpieka s. 84-86; AIPN Wr 053/359. Sprawozdania de-
kadowe PUBP w Zgorzelcu i Ztotoryi do WUBP we Wroclawiu za lata 1946-1947; AIPN 053/369.
Sprawozdania PUBP w Zgorzelcu i Ztotoryi do WUBP we Wroctawiu za lata 1947-1948; APBZ.
Sprawozdania 1945-1947. List do Archidiecezjalnego Caritas z 30 wrzeénia 1946 r.
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O antykoscielnej dziatalno$ci miejscowych wladz ks. Rogoz na biezaco infor-
mowal swoich przetozonych.

1 grudnia 1948 r. urzednicy ratusza w asyscie funkcjonariuszy Milicji Obywa-
telskiej dokonali usunigcia z budynku Caritas sidstr stuzebniczek. Zajecie budynku
mialo sie odby¢ na podstawie decyzji wladz powiatowych. Starosta argumentowat
swoja decyzje tym, iz Caritas nie zostal oficjalnie ponownie zarejestrowany. Po za-
wieszeniu dziatalnosci Caritas ks. Rogoz za posrednictwem urzedu powiatowego
skierowal pismo do wtadz wojewddzkich. Okazalo si¢ jednak, ze starosta powiato-
wy celowo nie przekazal tych dokumentow. Ataki na Kosciol, jakie mialy miejsce
w ostatnich paru miesigcach, inicjowane, zdaniem ks. Rogoza, m.in. wlasnie przez
staroste, mialy budzi¢ powszechny sprzeciw i rozgoryczenie cze$ci mieszkancow
miasta’’.

Informacje na temat dzialalnosci duchownego przekazywali UB zwerbowani
agenci. Jedna z uczennic spisywala, a nastepnie przekazywata organom bezpie-
czenstwa wypowiedzi ksiedza z lekcji religii. Po niedtugim czasie zostala jednak
zdekonspirowana®.

Zaréwno dokumenty zgorzeleckiego PPR, jak i Powiatowego Urzedu Bezpie-
czenstwa Publicznego w Zgorzelcu jasno wskazuja, ze celowe ataki na ksiedza byly
prowadzone przez Starostwo Powiatowe, wladze miejskie oraz PPR na wyrazne
zlecenie bezpieki. Komunisci w Zgorzelcu wykorzystywali wiec wszelkie mozliwe
narzedzia nacisku na ks. Rogoza. Ten schemat powtarzal si¢ w rowniez w przy-
padku innych duchownych zakwalifikowanych jako ,wrogo nastawieni”. Nasilenie
atakow na ksiedza trwato od 1948 r., co odpowiadalo kierunkowi dziatan obra-
nemu przez komunistéw wobec duchowienstwa®. Ks. Rogoz zostal aresztowany
21 lutego 1950 r. za propagowanie niepostuszenstwa wobec wladz (art. 156 kk)
i przewieziony do wroctawskiego wiezienia®.

1 Por. ALKB. Skoroszyt parafii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu. T. 1. List do Administratury
Apostolskiej we Wroctawiu z 2 grudnia 1948 r.

32 Por. R. Klementowski. Zgorzelecka bezpieka s. 79.

3 Sposoby, metody i $rodki stosowane do przesladowania duchownych byly jasno sprecy-
zowane. Najwyrazniej mozna to dostrzec, analizujac instrukcje przesylane przez kierownictwo
Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicznego do WUBP, a za ich posrednictwem do PUBP w calym
kraju. Por. Instrukcja nr 3 z 17 stycznia 1948 r.; Instrukcja nr 25 z 13 maja 1948 r.; Instrukcja nr 36
z 2 wrze$nia 1948 r; Instrukcja nr 38. W: Instrukcje, wytyczne, okdlniki dyrektora Departamentu
V' MBP dotyczgce dzialan przeciwko Kosciolowi katolickiemu w latach 1945-1953. Red. W. Frazik,
F. Musial, Krakow - Katowice 2012.

** Por. ATPN Wr 039/6. APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalnosci kleru w powiecie Zgo-
rzeleckim. Komitet Powiatowy PPR w Zgorzelcu. List Komitetu Wojewddzkiego PPR we Wroclawiu,
do I sekretarza Komitetu Powiatowego PPR w Zgorzelcu z 24 listopada 1948 r. L.dz. 445/1/48.
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ZAKONCZENIE

Ks. Jozef Rogoz z cala pewnoscia zapisal sie trwale w historii parafii pw. $w. Boni-

facego w Zgorzelcu nie tylko jako jej pierwszy polski proboszcz, ale takze z wielu

innych wzgledéw. Byt bowiem dobrym duszpasterzem, sprawnym organizatorem
zycia religijnego wéréd polskich osadnikéw, i to zaréwno w samym Zgorzelcu, jak

i w okolicznych miejscowos$ciach. Cechowal si¢ pokorg i szczera gorliwoscia ka-

planiiska. W pamieci mieszkancédw Zgorzelca utrwalit si¢ jego obraz jako cztowieka

zyczliwego i wielkodusznego.

W odpowiedzi na postawione we wstepie pytania badawcze, na podstawie
zgromadzonego materialu badawczego i jego dogtebnej analizy nalezy stwierdzi¢,
iz postawa miejscowych wiladz partyjnych wobec ks. Rogoza byla wypadkowa
paru czynnikow. Z jednej strony ogolna tendencja panujaca w Polsce nakazywala
postrzega¢ duchowienstwo jak zakonspirowanych wrogéw ludu, z drugiej popu-
larnos¢ i charyzma ks. Rogoza skutkowala uznaniem go za jednego z najbardziej
niebezpiecznych dla systemu komunistycznego ksi¢zy na terenie powiatu zgorze-
leckiego. Reasumujac, do zarzutéw stawianych ks. Rogozowi nalezy zaliczy¢:

« prowadzenie agitacji politycznej wrdd dzieci i mlodziezy w szkotach, w ktérych
uczyl,

« zorganizowanie Sodalicji Marianskiej (53 cztonkéw) w zgorzeleckich szkotach
oraz stowarzyszenia katolickiego Caritas (225 czlonkéw),

o krytyke gazet prorzadowych podczas kazan,

« kwestionowanie waznosci slubow swieckich dla katolikow,

o przesladowanie czlonkéw ,,postepowych” organizacji mtodziezowych,

« wplyw na szkolng komisje¢ socjalng, aby ta nie udzielala pomocy materialnej
mlodziezy nalezacej do Zwiazku Walki Mtodych (ZWM) oraz Organizacji Mto-
dziezy Towarzystwa Uniwersytetu Robotniczego,

o formulowanie podczas kazan wypowiedzi kwestionujacych legalno$¢ obecnej
wladzy,

« zachecanie wlasng postawa do buntu wobec przedstawicieli aparatu polityczne-
go podczas oficjalnych uroczystoéci panstwowych,

« obrone listu papieskiego dotyczacego tzw. Ziem Odzyskanych,

« wrogie nastawianie parafian do $wiadkéw Jehowry,

« organizowanie uroczystosci patriotycznych wbrew woli miejscowych wiadz,

o prowadzenie dziatalno$ci Caritas wbrew obowiazujacym przepisom,

» wspieranie podziemia antykomunistycznego, probe powiazania jego osoby
z ,bandg” operujacg w rejonie Garwolina™.

% Por. ATPN Wr 039/6. APWr. Korespondencja dotyczaca dzialalnosci kleru w powiecie Zgo-
rzeleckim. Komitet Powiatowy PPR w Zgorzelcu. Wykaz duchownych wyznania rzymskokatolickie-
go; R. Klementowski. Zgorzelecka bezpieka s. 79-85.
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Stawiane powyzej zarzuty dotyczyly nie tylko ks. Rogoza, ale takze innych
duchownych. W powiecie zgorzeleckim mozna wymieni¢ chociazby ks. Piotra
Mrowke®, dlatego przypadek ks. Rogoza mozna uzna¢ za modelowy przyktad
przesladowania duchownego w okresie 1945-1950.
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Korespondencja dotyczaca dzialalno$ci kleru w powiecie Zgorzeleckim. Komitet Powiato-
wy PPR w Zgorzelcu:

« List do Komitetu Miejskiego PPR w Bogatyni do Komitetu Powiatowego PPR w Zgorzel-
cu z 20 listopada 1948 r.,

o List do Wojewddzkiego Komitetu PPR z 18 maja 1948 r.

o List Komitetu Wojewodzkiego PPR we Wroclawiu, do I sekretarza Komitetu Powiatowe-
go PPR w Zgorzelcu z 24 listopada 1948 r. L.dz. 445/1/48.

« Skarga do Powiatowego Komitetu PPR z 21 czerwca 1948 r.

« Skarga do Starosty Powiatowego w Zgorzelcu z 6 listopada 1948 r.

o Wniosek starosty zgorzeleckiego do wojewody we Wroctawiu. L.dz. 56/tj/48.

« Wykaz duchownych wyznania rzymskokatolickiego.

Archiwum Parafii pw. sw. Bonifacego w Zgorzelcu (APBZ)

Akta dawne:

o Karta parafii. Sprawozdania 1945-1947.

o List do Administratury Apostolskiej we Wroctawiu z 1 listopada 1945 r.. Korespondencja
1945-1946.

o List do Archidiecezjalnego Caritas z 30 wrzesnia 1946 r. Sprawozdania 1945-1947

 Podanie do Powiatowego Urzedu Ziemskiego z 18 stycznia 1947 r. Sprawozdania 1945-
1947.

Teksty zrédtowe wydane drukiem:

Instrukcje, wytyczne, okolniki dyrektora Departamentu V MBP dotyczgce dziatan przeciwko
Kosciotowi katolickiemu w latach 1945-1953. Red. W. Frazik, F. Musial. Krakéw - Ka-
towice 2012.
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dynskiego ,Jutro Polska”, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”
2:2003 nr 1s.93-111.

Pater J.: Ksigdz infutat dr Karol Milik jako rzgdca Archidiecezji Wroctawskiej w latach 1945-
1951. Wroctaw 2012.

Sanak M.: Wizerunek papieza Piusa XII w propagandzie komunistycznej w Polsce w latach
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Zgorzelec 2020.

Szpotanski A.: Studium korespondencji Administratury Apostolskiej we Wroctawiu z ks. Fran-
zem Scholzem proboszczem parafii pw. $w. Bonifacego w Zgorzelcu. ,Perspectiva. Leg-
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Streszczenie: W latach 1946-1950, na skutek nieprzewidzianych zbiegéw okoliczno$ci, pochodza-
cy ze wschodniej Polski ks. Jozef Rogoz pelnit postuge kaptanska w Zgorzelcu (na zachodniej gra-
nicy kraju). Co prawda w czasie swojego Zycia wielokrotnie stawal si¢ przedmiotem zainteresowa-
nia wladzy ludowej, tym razem jednak w wyniku dzialan organéw bezpieczenstwa panstwa oraz
regionalnych wladz partyjnych proces inwigilacji ksiedza zakonczyl si¢ jego uwiezieniem. Artykut
miat na celu odpowiedzie¢ na pytanie, czy prze$ladowanie ks. Rogoza bylo wynikiem jego kon-
spiracyjnej przeszto$ci, czy tez bylo spowodowane jego postawa jako pierwszego polskiego dusz-
pasterza w Zgorzelcu. Analiza krytyczna archiwaliow z Archiwum Panstwowego zestawionych
z innymi dokumentami dotyczacymi osoby ks. Rogoza, zaréwno koécielnymi, jak i $wieckimi,
np. z Archiwum Instytut Pamieci Narodowej, Archiwum Legnickiej Kurii Biskupiej, Archiwum
Parafii pw. §w. Bonifacego w Zgorzelcu, jasno wskazuja, iz komuniéci postrzegali ks. Rogoza
jako zagrozenie. Podstawa takiej oceny byta jego nieprzejednana postawa patriotyczna i ogrom-
ny wplyw na miejscowe spoleczenstwo, a przeciez dwczesna wladza robita wszystko by stworzy¢
»nowy lad” spoleczny, szczegolnie na tzw. Ziemiach Odzyskanych. Ponadto dzialania wobec
ks. Rogoza wpisywaly sie w scenariusz przesladowania wobec Kosciota i duchowienstwa w dobie
stalinizmu.

Slowa kluczowe: Zgorzelec, ks. Jozef Rogoz, Ko$ciél w czasach komunizmu, Ziemie Odzyskane.
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Ryszard Ficek. Christians in Socio-political life:
An Applied Analysis of the Theological Anthropology
of Cardinal Stefan Wyszyniski, Primate of Poland.
Torun: Wydawnictwo Adam Marszalek 2020 ss. 406

Od czaséw przyjecia chrzescijanstwa przez Mieszka i jego dwor Kosciot katolicki
w Polsce stat si¢ szczegélnym znakiem jednosci pafistwowej i politycznej. Oczywi-
$cie, pierwszoplanowa byla jednak jedno$¢ religijna i wyznaniowa. Ona stanowila
wazny element tozsamosci rodzacej sie spotecznoséci, nowej na migdzynarodowe;
mapie Europy X w. Wydaje sie, ze szczegolnie dobitnie pokazaly te role czasy zna-
czone niewola, brakiem suwerennodci i niepodlegtodci panstwowej czy terrorem
oraz przesladowaniami.

Nie ulega watpliwosci, ze w drugiej potowie XX w. szczegolna, wieloptaszczy-
znowgy role odegral kard. Stefan Wyszynski, Prymas Polski. Jego postuga przypad-
ta na wyjatkowy okres w dziejach Polski i Ko$ciota w Polsce. Prymas Tysiaclecia
wszedl odwaznie i niezwykle konsekwentnie w to dzielo, po krétkich doswiadcze-
niach postugi biskupiej w Lublinie.

Autor prezentowanej ksigzki doktoryzowat si¢ na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawtla II. Wykladat teologie moralng i katolicka nauke spoleczna
w Salvatorian Institute of Philosophy and Theology w Morogoro (Tanzania),
a obecnie jest kaplanem postugujacym w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pot-
nocnej i kanonicznie przynalezy juz do tamtejszego duchowienstwa. Jest autorem
ksigzek, artykulow i szkicow, m.in. Primate of the Millennium. Cardinal Stefan Wy-
szyniski Life and Legacy; Zaangazowanie chrzescijan w Zycie spoteczne. W kontekscie
nauczania kardynata Stefana Wyszyriskiego, Prymasa Polski.

Ja wida¢, pozostaly w nim zainteresowania zrodzone w trakcie pisania roz-
prawy doktorskiej z teologii moralnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim

* Bp Andrzej F. Dziuba - profesor nauk teologicznych, biskup diecezjalny towicki.
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w Lublinie. Juz wowczas interesowal sie¢ Zyciem, postuga i nauczaniem Prymasa
Tysiaclecia.

Ksigzke otwiera spis tresci (s. 3-5) i wykaz skrotow (s. 7-8), a nastepnie wpro-
wadzenie (s. 9-19). Calo$¢ studium podzielono na cztery zwarte rozdzialy, a te
z kolei na paragrafy i jeszcze mniejsze jednostki organizacyjne.

W rozdziale pierwszym, ktory nosi tytul: Baza antropologiczna i teologiczna
zycia spotecznopolitycznego (s. 21-101), Autor wskazal na prymat osoby ludzkiej.
Laczy sie z tym prawda, iz osoba ludzka jest jednoczenie persona socialis, co wigze
sie z prawami i obowigzkami.

Irracjonalna racjonalnos¢ kapitalizmu, albo przeciwstawienie logiki socjalizmu
- to tytul i tematyka podjeta w drugim rozdziale (s. 103-197). Ukazano w nim
liberalny kapitalizm w jego dynamice przeksztalcen i rozwoju. Autor przywotat
prymasowska analize homo economicus oraz poszukiwania ,,innej drogi”. Ukazujac
socjalizm, juz w tytule zawart okreslenie ,,niebezpieczna iluzja”. Ostatecznie zaden
z tych dwoch systemow nie poklada nadziei w Bozym zamysle uwidocznionym
w dziele stworzenia. Wazna jest solidarnos¢, wspolpraca i spetnienie osoby ludz-
kiej. Wreszcie trzeba takze pamieta¢ o zbawczym wymiarze ludzkiego zaangazo-
wania w rzeczywistosci ziemskie.

Kolejny rozdzial ksigzki Ryszarda Ficka nosi tytul: Naréd i Kosciét wobec pan-
stwa (s. 199-294). Autor podnosi tutaj kilka waznych zagadnien, m.in. dookresla
trzy terminy: nardd, naréd-panstwo i panstwo. Nastepnie tlumaczy, na czym po-
lega polityka transformacji ustrojowej, wskazujac na warto$¢ demokratyzacji zy-
cia spoleczno-politycznego. Méwiac o zasadach funkcjonowania panstwa, rysuje
podstawowe koncepcje porzadku spoleczno-politycznego. W rozdziale wyjasnia
takze kwestie legalnosci wladzy oraz cywilnej odpowiedzialnosci. Sporo miejsca
poswieca rowniez relacjom miedzy panstwem a Kosciolem.

Rozdzialt czwarty nosi tytul: Chrzescijariskie zaangazowanie w zZycie publiczne:
mandat i odpowiedzialnos¢ (s. 295-358). Dobrze, ze Autor ukazal kontekst spotecz-
no-moralny, zatem postuge Deo et Patriae, a wiec faktor patriotyczny. Zauwazyt,
ze dla zdrowego zycia spoteczno-politycznego imperatyw spoleczno-religijny jest
niezbedny. Przeanalizowal dzialania na rzecz ,,dobra wspolnego”, pojetego jako
kryterium politycznego zaangazowania. Oczywiscie, najpierw wazne jest zrozu-
mienie kategorii ,,dobro wspdlne”. Trzeba pamieta¢ o jego normatywnym charak-
terze. Wskazal takze na warunki niezbedne dla wprowadzania dobra wspolnego,
a wiec podstawowe principia zycia spotecznego. W konicowych analizach zwrécit
jeszcze uwage na bezstronno$¢ chrzescijanskiej dziatalnosci spoteczno-polityczne;j.
Przyblizyt zagadnienia milo$ci, caritas, sprawiedliwosci spotecznej, prawdy i stuz-
by na rzecz pokoju, pokoju jako wyniku personalizmu spoteczno-politycznego.

Tresciowo ksigzke zamyka podsumowanie (s. 359-367). Na koncu dodano
jeszcze bibliografie (s. 369-406) podzielong na: dokumenty papiezy, dokumenty
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soborowe, prace kard. Stefana Wyszynskiego oraz monografie, publikacje, artyku-
ty tematyczne.

Prezentowane opracowanie podejmuje wazny i interesujgcy temat, aktualny
m.in. w kontekscie niedawnej beatyfikacji stugi Bozego kard. Stefana Wyszynskie-
go, Prymasa Polski. Istnieje bowiem teoretyczna i praktyczna potrzeba przyblize-
nia jego zycia, dzialalnosci oraz szerokiego nauczania. Trzeba mie¢ bowiem $wia-
domos¢, iz nie jest to posta¢ dobrze znana, zwlaszcza mtodszemu pokoleniu.

Dobrze, ze Autor podejmuje zagadnienie okreslone w sposob szczegolowy
w tytule ksigzki. Dwa wskazane aspekty: teologiczny i antropologiczny, wybrzmie-
wajg w tworczej harmonii, takie bowiem bylo cale nauczanie i pasterska postuga
kard. Stefana Wyszynskiego. Wazne sg takze elementy z zakresu nauk politycznych
oraz szeroko pojetej historii koscielnej i Swieckiej. Dobrze, Ze w podtytule znalazto
sie okreslenie: prymas Polski, gdyz jest ono szczegdlnie nosne wérod rodakow zy-
jacych poza granicami kraju.

Przyblizona przez ks. dr. Ryszarda Ficka problematyka — wspdlczesnie nie-
zwykle aktualna - jest waznym wycinkiem z ogromnego bogactwa nauczania Pry-
masa Tysigclecia. Pokazuje ona, iZ nauczanie prymasa Wyszynskiego jest ciagle
twdrcze, mimo ze kierowane byto w okreslonych okolicznosciach i do okreslnych
adresatow. Wynika to m.in. z faktu, iz bylo oparte na uniwersalnym oredziu Ewan-
gelii oraz nauce spotecznej Kosciota. A to przestanie w swej zasadniczej tresci jest
niezmienne. Postuge prymasa ulatwialo mu gruntowne wyksztalcenie prawnicze
i z zakresu nauki spotecznej Kosciola oraz szerokie doswiadczenie publicystyczne.

Propozycja kard. Stefana Wyszynskiego w wielu szczegétach przystawata do
owczesnych warunkow spoteczno-politycznych. Dlatego pewne jej elementy wy-
magalyby dzi$§ znacznych korekt i dostosowan do postugi Kosciota. Same zaloze-
nia sg jednak stuszne i wcigz aktualne. Co wigcej, maja charakter uniwersalny.

Autor slusznie zauwaza, ze cala mysl kard. Stefana Wyszynskiego oraz jej
konstrukcja ma znamiona tomistyczne (s. 366). Czasem tresci samego przepo-
wiadania, tak nowoczesne i tworcze, rozsadzajg te teoretyczne narzedzia. Zresztg
cale zwiastowane stowo Boze, mimo zrdznicowania, ma niemal zawsze charakter
kerygmatyczny. Prymas nieustannie dotykal rzeczywistosci ziemskich, a w nich
szczegllnie cztowieka.

Ow antropologiczny nurt przepowiadania dobrze wybrzmiewa w studium ks.
dr. Ryszarda Ficka. Faktycznie, zawsze ,,czltowiek jest drogg Kosciofa”. Taka wtas-
nie swoista ,strategia” dzialalnosci wydala znaczace owoce. Oczywiscie, chodzi
o czlowieka jako osobe ludzka w jej bogactwie relacyjnosci: do Boga, innych lu-
dzi, $wiata i siebie samego. Wszystkie te elementy winny wspolistnie¢, co wiecej —
by¢ realne, obecne i zywe.

Ksigzka pokazuje takze profetyczne zmagania Prymasa Tysigclecia, ktory
przez tyle lat byt konsekwentny w swej trosce o Kos$ciét i Ojczyzne. Stat sie przez
to pewnym przykladem. Jego linia dzialania i postepowania okazala si¢ stuszna,
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cho¢by w poréwnaniu z sytuacja Kosciota w osciennych krajach komunistycznych,
np. w Czechoslowacji czy na Wegrzech.

Interesujgca jest baza zrédlowa i bibliograficzna ksigzki. Stanowi ona wy-
starczajacg podstawe do prowadzonych badan i analiz naukowych, a nastepnie
do stawiania wnioskéw badawczych. Mozna byloby ja nieco uaktualni¢ o nowsze
publikacje, takze w jezykach obcych, cho¢ tych nie ma zbyt wiele. Wskazane jest
dokonanie zestawienia bibliografii z interesujacym podziatem na poszczegélne ro-
dzaje. Szkoda, ze Autor nie siegnat do kolejnych toméw cennego zbioru: Dziela
zbiorowe kard. Stefana Wyszynskiego, a ukazal si¢ juz 20 tom, obejmujacy druga
cze$¢ r. 1967 (Warszawa 2019). Waznym materialem sg takze prace Petera Rainy
pt. Stefan kardynat Wyszy#ski, Prymas Polski (t. 1-3, Londyn 1979-1988). Autor
przywoluje w ksigzce tylko pierwszy tom, podajac zresztg bledny tytul (s. 401).
Cennym materialem jest zbior tego samego autora pt. Kardynat Wyszy#iski (t. 1-14,
Warszawa 1998-2006).

Niestety, caly aparat bibliograficzny wraz ze skrétami i przypisami ma wiele
brakéw i niedoskonalosci. Warto poda¢ kilka przykladéw. W ksigzce wystepuja
skroty, ktorych brak w wykazie (s. 231, 299, 301). Czesto w opisach nie wykorzy-
stano zaproponowanych skrétéw, co moze wynika po prostu z btedow (s. 37, 71, 90,
287, 396). Brak w bibliografii niektérych dokumentéw Soboru Watykanskiego II
(s. 7,290, 371). Pytanie, dlaczego niektdre teksty papiezy zamieszczono w literatu-
rze? Moze ze wzgledu na ich charakter (s. 389, 394)? Mozna trafi¢ na liczne pozycje
bibliograficzne wystepujace w przypisach, ktérych brak w zestawieniu bibliogra-
ficznym (s. 104, 251, 292, 298, 327). Nie ma réwniez w wielu miejscach podane;j
nazwy wydawnictwa (s. 343, 399).

Wykorzystana metoda analiz zrédel i literatury jest poprawna i w miare kon-
sekwentnie stosowana. To dzieki takim zabiegom proponowane wnioski czy opinie
sg zasadniczo w pelni umotywowane. W niektérych miejscach potrzebne sg pew-
ne korekty jezykowe, aby tekst byt bardziej jasny oraz aby unikng¢ ewentualnych
watpliwosci interpretacyjnych. Zresztg nie jest fatwo przetozy¢ jezyk homiletyczny
i kaznodziejski, jakim postugiwal sie prymas Polski. Zawiera on wiele figur jezy-
kowych, ktére tylko w momencie ich wypowiadania i w danym kontekscie byly
catkowicie jasne i zrozumiale.

Studium ks. dr. Ryszarda Ficka dobrze wpisuje si¢ w badania nad doktryna
spoleczno-polityczng Prymasa Tysiaclecia. Jest to préba syntezy dotychczasowych
analiz i ich ciekawa systematyzacja.
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Zycie ludzkie i sprawy spoteczne w dobie ponowoczesnosci jak nigdy zdomino-
wane s3 mysleniem i dzialaniem o charakterze politycznym. Dotychczasowe ba-
dania pokazuja, ze polityka i jej gtéwne czynnosci w dalszym ciggu postrzegane sa
jako straznik i gwarant dobra wspdlnego. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej,
podkreslajac odniesienie do réwnosci w prawach i w powinnos$ciach wobec dobra
wspdlnego — Polski, potwierdza, jak istotne znaczenie ma spojrzenie na cale spéjne
spoleczenstwo. Zwro¢my jednak uwage, ze zawsze realizowanie dobra wspolnego
idzie w parze z naturg dobra. Nauczanie Soboru Watykanskiego II wskazuje, ze
wspdlnota polityczna istnieje dla dobra wspolnego, w ktérym znajduje pelne uza-
sadnienie i sens. Z niego réwniez bierze swoje pierwotne i sobie wlasciwe prawo.
Dobro wspoélne obejmuje za$ sume tych warunkéw zycia spolecznego, dzigki kto-
rym jednostki, rodziny i zrzeszenia moga pelniej i tatwiej osiagna¢ swoja dosko-
nato$¢. Dazenie do wspomnianej doskonatosci spoleczenstwa nie moze odbywac
sie kosztem czlowieka czy okreslonej grupy spolecznej. Z drugiej strony politycy,
powolujac sie na dobro wspdlne, nie powinni realizowaé swoich partykularnych
celow.

Chrzescijariski polityk to tytul publikacji autorstwa ks. dr. hab. Grzegorza So-
kolowskiego, profesora Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, kie-
rownika Katedry Katolickiej Nauki Spotecznej i Socjologii Religii. Ks. Sokotowski
jest takze prezesem zarzadu Fundacji Obserwatorium Spofeczne oraz redaktorem
naczelnym dolno$laskiego miesiecznika katolickiego ,,Nowe Zycie”.

* Kamil Sulej - historyk, sekretarz redakcji kwartalnika ,,Spoteczenstwo. Studia, prace ba-
dawcze i dokumenty z zakresu nauki spotecznej Koséciota:, ORCID: 0000-0003-3168-8592.
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Autor podjal si¢ wydania rozprawy doktorskiej, ktora zostal poszerzona,
uzupelniona i zaktualizowana o nowe nauczanie Kosciola. Warto zaznaczy¢, iz
w swojej pracy naukowej i dydaktycznej dokonal syntetycznego opisu i krytycz-
nego uporzadkowania rozumienia chrzescijanskiego polityka w spofecznym na-
uczaniu Kosciofa. Oparl sie na nauczaniu Jana Pawla II i jego odniesieniu do pod-
miotowosci osoby ludzkiej jako fundamentu zycia spoteczno-politycznego. Autor
zglebial omawiane zagadnienie m.in. w artykule pt. Chrzescijariska wizja polityki,
opublikowanym na tamach miesiecznika ,,Nowe Zycie” (2018 nr 9) czy w arty-
kule pt. Chrzescijaniski patriotyzm na XXI wiek, ktéry ukazal si¢ w kwartalniku
»Spofeczenstwo. Studia, prace badawcze i dokumenty z zakresu nauki spoteczne;j
Kosciota” (2018 nr 2).

Publikacja Chrzescijanski polityk sklada sie z czterech rozdzialéw poprzedzo-
nych wstepem, w ktérym Autor wyjasnia role cztowieka funkcjonujacego w spote-
czenstwie. Podstawg do podjetych rozwazan jest odpowiedz na pytanie, jak dobro
wspolne, ktore postrzegamy jako cel dzialalnosci politycznej, mozemy odnies¢ do
dobra kazdego czlowieka? Czy, jak podkresla Autor, w relacji do dobra osobo-
wego? Ponadto, dostrzegajac przefomowy moment w ksztaltowaniu spoteczenstw,
w ktorych zjawiska kulturowe wplywajg na ludzka tozsamos$¢ przy wszechobec-
nym zaniku autorytetéw i zachowaniu ciaglosci pokoleniowych zatozen, Autor
stara sie odpowiedzie¢ na pytanie, czy i dlaczego osoba ludzka winna sta¢ w cen-
trum zycia spoleczno-politycznego?

Rozdzial pierwszy publikacji, pt. Osoba ludzka a Zycie spoteczne, zostal po-
dzielony na trzy paragrafy. W pierwszym: Indywidualizm (jednostek), Autor wyjas-
nia pojawienie si¢ nauczania odnoszgcego si¢ do indywidualizmu, prezentuje m.in.
zalozenia Epikura, Dunsa Szkota, Williama Ockhama czy Francisa Bacona. Dalej
opisuje teorie umow spolecznych, ktérych przedstawicielami sa: Thomas Hobbes,
John Locke i Jean-Jacques Rousseau. Przedstawione koncepcje filozoficzne umoz-
liwiajg zrozumienie liberalizmu w wymiarze systemu filozoficzno-spolecznego,
ktdry, jak podkresla ks. Sokotowski, realizowany jest m.in.

[...] wdzialalnosci politycznej i gospodarczej. Liberalizm spoteczny, ktéry upa-
truje cel spoteczenstwa w wolnosci jednostki, przyjmuje jako zasade jej dobro.
Liberalizm pragnie wyzwoli¢ jednostke z wigzéw panstwa, znie§¢ przywileje
poszczegdlnych warstw spotecznych i doprowadzi¢ do zréwnania wszystkich
wzgledem prawa (s. 20).

Tak rozumiana koncepcja liberalizmu znajduje swoje odzwierciedlenie
w odniesieniu do indywidualizmu ekonomicznego, ktdrego przedstawicielem jest
Adam Smith, jak i liberalizmu ideologicznego, ktory niosac wlasne przestanie du-
chowe, podwaza nauczanie Kosciota. Autor dokonuje poréwnania przedstawio-
nych koncepcji z nauczaniem spolecznym Kosciota, dajac czytelnikowi mozliwos¢
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krytycznej oceny prezentowanych zagadnien. Nawigzuje m.in. do dziela kard. Ka-
rola Wojtyty Osoba i czyn i podkredla, ze

[...] indywidualizm zaktada, ze dobro jednostki jest dobrem podstawowym
i fundamentalnym, ktéremu powinna by¢ podporzadkowana kazda wspdlnota
i spotecznos¢ (s. 21).

Zauwazmy za Autorem, ze bez watpienia jednostka jest czescig spoleczen-
stwa, z ktorego pochodzi i w dalszej konsekwencji si¢ rozwija. Proces ten Autor
odnosi do zasady korelacji, ktéra oznacza, ze dobro spoteczenstwa nie jest sprzecz-
ne z dobrem osoby ludzkiej. Dalej rozwija zagadnienie indywidualizmu w odnie-
sieniu do egoizmu, ktory, jako skoncentrowany wylacznie na wiasnej korzysci,
uniemozliwia dzialanie na rzecz dobra wspdlnego.

Koncepcja indywidualizmu najczesciej kojarzy si¢ nam z negatywnymi prze-
jawami dzialalnosci cztowieka, zar6wno w Zyciu osobistym, jak i zawodowym.
Ks. Sokolowski podejmuje jednak prébe dostrzezenia pozytywnych aspektow,
podkreslajac m.in.:

[...] indywidualizm akcentuje¢ autonomi¢ cztowieka, pozostawia w sferze pry-
watnej opinie polityczne, spoleczne, kulturalne i religijne jednostki (s. 24).

W powyzszej mysli dostrzegamy odniesienie do godnosci cztowieka, ktéra
w katolickiej nauce spolecznej stanowi podstawe rozumienia kwestii spolecznych.
Zauwazmy, ze zadna instytucja, wladza czy partia nie mogg nadawaé godnosci
osobie ludzkiej. Jej zrodtem jest bowiem natura ludzka, $cisle powiazana z aktem
stworczym i zbawczym samego Boga. Innym punktem wspdlnym jest wlasnos¢
prywatna, ktdra nie jest warto$cig absolutna, lecz jest niezbedna do pewnej kom-
plementarnosci.

Nastepnie Autor ukazuje wizj¢ indywidualistycznej wolno$ci cztowieka, pod-
kreslajac, iz katolicka nauka spoleczna pozytywnie ocenia wolnos¢, ktora jest jego
naturalnym atrybutem.

Paragraf drugi: Kolektywizm (mas), koncentruje si¢ na etymologicznym wy-
jasnieniu stowa «kolektywizm» w odniesieniu do spotecznego wymiaru cztowieka.
Ks. Sokotowski prezentuje najwazniejsze nurty inspiracji kolektywizmu. Rozpo-
czyna od interpretacji marksistowskiej i jej gtownych przedstawicieli: Karola Mar-
ksa i Fryderyka Engelsa, dla ktérych podstawa myslenia byla walka klas w celu
wprowadzenia uniwersalnego kolektywizmu spotecznosci. Postawa taka przyczy-
nifa sie do podniesienia klasy robotniczej i zwalczenia spoteczenstwa klasowego
kosztem panstwa, co, jak podkresla Autor, doprowadzito do

[...] $mierci polityki w jej dotychczasowym znaczeniu - jako walki klas. Po-
wstanie w ten sposob «jednorodne spoleczenistwo», bez klas, bez wykorzystu-
jacych i wykorzystywanych (s. 34).
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W dalszej czgsci Autor prezentuje nauczanie spoteczne Kosciota, przyta-
czajac dokumenty papiezy, ktorzy potepili marksizm. Nawigzuje do encykliki
Qui pluribus Piusa IX oraz encykliki Leona XIII Rerum novarum, w ktorej zostaty
wymienione bledy prowadzace do zla spolecznego, przy jednoczesnym wyklucze-
niu socjalizmu jako antidotum. Cenne jest odniesienie do nauczania Karola Woj-
tyly, ktory, jak podkreslit ks. Sokotowski, wskazal, ze

[...] socjalizm, z powodu blednej wizji antropologii, proponuje rozwigzania
przeciwne godnosci cztowieka (s. 38).

Autor shlusznie zauwaza, ze

[...] system kolektywistyczny nie pozwala cztowiekowi dostrzec wlasnej wy-
jatkowosci, wyklucza wymiar osobowy, neguje wolno$¢ i osobistg inicjatywe
w sferze spolecznej (s. 39).

Bez watpienia poszanowanie godnosci kazdego czlowieka umozliwia usy-
stematyzowanie wszystkich spoleczenstw w zaleznosci od réznic politycznych,
$wiatopogladowych czy religijnych. Warto jednak pamietac, iz wystepujace rozni-
ce niejednokrotnie ubogacajg zycie spoteczne, dodajac poszczegdlnym przestrze-
niom motywacji i $wiezo$ci.

Rozdziat pierwszy konczy paragraf pt. Personalizm (0séb). W mysli Kosciota
personalizm stanowi model zycia jednostki w spoleczenstwie. Autor, odnoszac si¢
do nauczania Karola Wojtyty, podkredla:

[...] personalizm oznacza ujmowanie i rozwigzywanie réznorodnych zagad-
nien i spraw ludzkich zgodnie z zalozeniem: czlowiek jest osobg - wartoscia
niepowtarzalng i nieprzemijajacg (s. 49).

Analogicznie do wczesniejszych paragraféw ks. Sokolowski rozpoczyna
od analizy zrédel personalizmu. Przywotuje nauczanie $w. Tomasza z Akwinu,
Jacquesa Maritaina, Maxa Schelera i Karola Wojtyly, ktory przedstawia czlowieka
nie tylko jako podmiot dzialajacy, czyli autora swoich zachowan, lecz jako pod-
miot, ktory doswiadcza tego, co zrobil, wlasnych uczu¢ i wlasnej podmiotowosci.

Rozdzial pierwszy konczy podsumowanie, w ktérym Autor podkresla, ze od-
rzucenie pojecia osoby moze doprowadzi¢ do pokusy dominowania nad innymi.
Sytuacja taka nastapi wowczas, gdy zredukujemy osobe do jednostki.

Rozdzial drugi, pt. Polityka jako uporzgdkowanie Zycia spotecznego, roz-
poczyna paragraf: Historyczno-spoleczne rozumienie polityki. Autor, kierujac sig
przyjetym wczesniej schematem, wychodzi od wyjasnienia terminu «polityka»
i przywolania myglicieli, ktorzy na przestrzeni wiekéw rozwineli to zagadnienie.
Nawiazuje do dzieta Arystotelesa Polityka, $w. Augustyna De civitate Dei, $w. To-
masza z Akwinu, Niccolo Machiavellego. Koncentruje rozwazania na ukazaniu
znaczenia polityki w wymiarze czlowieka, spoteczenstwa i realizacji dobra wspdl-
nego.
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Kolejng czes¢ publikacji stanowi drugi paragraf: Spoleczno-etyczna wizja zy-
cia politycznego, w ktérym ks. Sokolowski szczegétowo omawia nauczanie spo-
teczne Kosciola w kontekscie rozumienia polityki. Kosciot stusznie podkresla, ze
celem jest wigksze akcentowanie formacji moralnej czlowieka, tak aby ludzie funk-
cjonujacy w strukturach panstwowych dziatali w duchu ewangelicznym. Analizu-
jac poszczegolne encykliki, Autor ukazuje ich odniesienie do etycznego funkcjo-
nowania czlowieka w $wiecie polityki.

Przyjeta interpretacja pozwala zrozumie¢ procesy zachodzace w nauczaniu
spotecznym Kosciota, ktéry wychodzac od rozumu i prawa naturalnego, zakta-
da przede wszystkim takie uformowanie sumienia w polityce, ktorego rezultatem
bedzie pobudzenie wrazliwosci na kwestie sprawiedliwosci. Warto zaznaczy¢,
iz Kosciol nie dazy do stworzenia programu politycznego, lecz do stworzenia
i utrwalenia porzadku spofecznego i politycznego poprzez ksztaltowanie sumien
i formacje etyczng.

Ks. Sokotowski stusznie podkresla, ze

[...] wymiar spoleczny Ko$ciola nie ogranicza si¢ do wyliczania zasad czy do
ogolnego wezwania do dziatalnos$ci spotecznej (s. 101).

Nauczanie spoleczne Kosciota zacheca przede wszystkim do dzialania, a nie
tylko do tworzenia koncepcji, projektow i zalozen, w obszarze ktérych szczegélne
miejsce zajmuje prawda o cztowieku i jego powotaniu.

Kolejny paragraf, pt. Polityka jako roztropna troska o dobro wspédlne, dotyczy
zrozumienia pelnego rozwoju osoby w spoleczenstwie oraz umiejetnosci tworze-
nia wartosci wspolnych. Odnoszac si¢ do nauczania spotecznego Kosciota, Autor
podkresla, ze spoleczenstwo, ktére funkcjonuje w swietle okreslonych zasad, okre-
$la réwniez normy bardziej szczegdétowe, w ktorych czlowiek funkcjonuje wzgle-
dem spoteczenstwa. Wszystko dokonuje si¢ w przestrzeni trzech podstawowych
zasad zycia spolecznego: dobra wspélnego, solidarnosci i pomocniczosci. Wszyst-
kie one s3 fundamentalne i odnosza si¢ do pierwszenstwa osoby ludzkiej w calym
procesie funkcjonowania cztowieka w spofeczenstwie. Ks. Sokolowski zauwaza:

[...] spoteczenstwo jak i panstwo moga podporzadkowa¢ dzialania osoby dla
osiggniecia wspdlnych celéw, nie moga jednak dysponowac samg osobg ani zy-
ciem czlowieka, poniewaz jest ono podstawg wszystkich innych praw (s. 108).

W dalszej czesci Autor analizuje znaczenie zasady solidarnosci, ktéra wraz
z zasada pomocniczodci jest niezbedna do spolecznego i pokojowego zycia oséb
i grup interesu.

Trzeci rozdzial, pt. Przestrzen zZycia spoteczno-politycznego, rozpoczyna pa-
ragraf: Dobro wspélne i dobro osobowe. Autor podkresla, ze celem i racja polity-
ki jest dobro wspdlne, ktérego miarg jest doskonatos¢ cztowieka we wszystkich
jego aspektach funkcjonowania. Warto jednak zaznaczy¢, ze dobro wspdlne nie
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powinno by¢ rozumiane wylgcznie jako suma débr jednostkowych. Zasadniczym
elementem jest dostrzezenie, ze dobro wspolne jest dobrem calosciowym. Ks. So-
kotowski trafnie dostrzega w nauczaniu Karola Wojtyly zasade korelacji, ktéra po-
twierdza, ze

[...] prawdziwe dobro wspdlne nie przeciwstawia si¢ prawdziwemu dobru jed-
nostkowemu. Dobro jednostkowe opiera si¢ na wtasnej doskonalosci i zaklada
prawo do rozwoju. Dobro wspélne nie przeciwstawia si¢ rozwojowi osobowo-
éci, co nie oznacza jednak, Ze dobro wspdlne nie moze zadac rezygnacji z débr
jednostkowych, aby osiagna¢ dobro wspoélne (s. 121).

Zrozumienie zasady korelacji gloszonej przez Karola Wojtyle umozliwia
dostrzezenie, ze spoleczenstwo jest wspdlnota, w ktérej dochodzi do powigzania
dobra osoby z dobrem innych. Odnosi sie to takze do sytuacji, ktéra pojawia sie
wtedy, gdy dobro wlasne pozostaje w sprzecznosci do dobra innej osoby. Tak in-
terpretowane nauczanie umozliwia zwalczanie egoizmu oraz, idac dalej za Janem
Pawtem II, rozwigzywanie konfliktéw spotecznych, ktére jest mozliwe tylko wtedy,
gdy zgodnie dazymy do dobra wspoélnego, a nie stosujemy naduzycia zasady sil-
niejszego w stosunku do stabszego.

W trzecim paragrafie: Uczestnictwo a alienacja, Autor precyzyjnie wyjasnia
znaczenie uczestnictwa w nauczaniu spofecznym Kosciola oraz rozumienia alie-
nacji, ktdra jest jego zaprzeczeniem. Nawigzujac do nauczania Karola Wojtyly,
wskazuje na dwa sposoby rozumienia uczestnictwa. Pierwszy

[...] postrzega je jako wlasciwo$¢ osoby wyrazajaca si¢ poprzez zdolnos¢ na-
dawania wymiaru osobowego wlasnemu istnieniu i dziataniu, gdy czlowiek ist-
nieje i dziata wspoélnie z innymi (s. 137).

Drugie znaczenie uczestnictwa odnosi sie do relacji cztowieczenstwa jako
wartosci tkwigcej w kazdym czlowieku. Przywolujac nauczanie Karola Wojtyty,
Autor zaznacza:

Uczestniczy¢ w cztowieczenstwie drugiego czlowieka oznacza pozostanie
w zywej relacji do tego, ze on jest wlasnie tym cztowiekiem, a nie tylko w relacji
do tego, przez co on jest cztowiekiem (s. 137).

Takie pojmowanie uczestnictwa prowadzi do rozumienia troski o dobro
wspolne, opartej na rezygnacji z niektérych dobr indywidualnych na rzecz dobra
calego spoleczenstwa. Alienacja prowadzi do pozbawienia cztowieka mozliwosci
realizowania si¢ zar6wno we wspoélnocie, jak i w spoleczenstwie jako calosci.

Rozdzial trzeci konczy paragraf pt. Spofeczeristwo obywatelskie i wspolnota
0s6b, w ktorym Autor charakteryzuje spoleczenstwo obywatelskie na przykladzie
stowarzyszen i partii politycznych. Jednoczesnie odnosi si¢ do teorii panstwa po-
mocniczego, w ktorym prawidtowo funkcjonuje zaréwno jednostka, jak i kazda
wspoélnota mniejsza od panstwa.
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Spoleczenstwo obywatelskie ma sprecyzowane zadania i potrzeby. Poprzez
odpowiedzialng wspodlprace na okreslonych zasadach dazy ono do realizacji
wszystkich celow spolecznych zbieznych z dobrem wspdlnym. Autor stusznie za-
uwaza, ze

[...] wolnos¢ stowarzyszania si¢ okresla ré6znorodno$¢, pluralizm celéw, pra-
déw i sposobdw dziatania (s. 148).

Publikacje konczy rozdziat czwarty, pt. Udziat chrzescijan w zyciu spotecz-
no-politycznym, ktory ks. Sokolowski rozpoczyna od paragrafu: Formy udziatu
w polityce. Polityka kojarzy sie z dziatalnoscig partii politycznych, ktére po zdoby-
ciu wladzy daza do realizacji wlasnego programu. Autor, zachowujac stosowana
wezesniej formute, wychodzi od wyjasnienia definicji partii politycznej, ktdrg in-
terpretuje jako zorganizowang grupe spoteczng skupiong wokot okreslonych war-
tosci. Jesli analizujemy rozumienie partii politycznych z perspektywy katolickiej
nauki spolecznej, to warto zwroci¢ uwage, iz podkresla ona wazno$¢ jej istnie-
nia, jesli przyswieca jej cel zabiegania o sprawiedliwos¢ spoleczna i obrone praw
cziowieka.

Drugi paragraf Autor zatytulowal: Aktywnos¢ partii politycznych. Zaznacza
w nim, iz dzialalnos$¢ polityczna

[...] nie moze wigc ogranicza¢ si¢ do zapewnienia ludziom «posiadania», lecz
musi pozwoli¢ im na «bycie», to znaczy na pelniejszy rozwdj czlowieczenstwa,
co moze pozwoli¢ wszystkim obywatelom na spelnianie aktywniejszej roli we-
wnatrz wspoélnot, do ktérych przynaleza (s. 155).

Bez wzgledu na charakter dzialalnosci politycznej partie nie powinny kon-
centrowa¢ si¢ na wlasnym interesie, gdyz ich gtéwnym celem jest stuzenie dobru
wspolnemu. Jest to poniekad nawigzanie do wczedniej przytoczonej kwestii god-
nosci cztowieka. Ks. Sokotowski zauwaza réwniez, ze polityka jest swego rodzaju
sztuka, dlatego istotne znaczenie ma spoleczne wychowanie, ktére powinno cha-
rakteryzowac sie zawsze madroscia, uczciwoscig i przyzwoitoscia.

Szczegodlna odpowiedzialnos¢ cigzy na politykach, ktorzy sa chrzescijanami.
Ich dzialanie nie moze kierowac si¢ wylacznie interesem indywidualnym, lecz pra-
cag czy stuzba dla calej wspdlnoty, ktora realizuje Bozy zamyst wobec czlowieka
i ludzkosci jako catodci. Ciagla formacja religijno-moralna umozliwia podejmo-
wanie decyzji zgodnych z sumieniem i nauczaniem Kosciota.

Na zakonczenie ks. Sokotowski przytacza stowa Jana Pawta II, ktory podkre-
slal, ze

[...] wodniesieniu do dzialalno$ci parlamentarnej i stanowienia prawa politycy
nie powinni szczedzi¢ sit w budowaniu takiego panstwa, ktore otacza szczegdl-
ng troskg rodzine, zycie ludzkie, wychowanie mlodego pokolenia, respektuje
prawo do pracy, widzi istotne sprawy calego narodu i jest wrazliwe na potrzeby
konkretnego czlowieka, szczegdlnie ubogiego i stabego (s. 168).
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Publikacje konczy paragraf: Koscielnos¢ i partyjnos¢ chrzescijan, w ktérym
Autor dokonuje charakterystyki i opisu zaangazowania chrzescijan w zycie poli-
tyczne, wskazujac na ich uprawnienia i obowigzki wynikajace z nauczania spolecz-
nego Kosciota. Zauwaza, ze ich podstawowym celem jest

[...] przenikanie duchem chrze$cijanskim porzadku ziemskiego (s. 175).

Katolicy $wieccy realizuja to zadanie poprzez udzial w zyciu politycznym,
ktorego celem jest dazenie do dobra wspolnego. Rodzi si¢ pytanie, co odréznia
katolikéw od pozostatych obywateli w Zyciu politycznym? Chrzescijaniscy politycy
w swojej stuzbie powinni kierowac¢ si¢ motywacjami moralnymi i ewangelicznymi
oraz wypelnianiem nauczania Ko$ciola. Intersujace jest zwrocenie uwagi na zna-
czenie zaangazowania $wieckich, ktérzy poprzez

[...] czynny udzial w dziatalno$ci partii politycznych nie czynig tego jako
przedstawiciele Kosciota, obroncy jego intereséw czy wystannicy wspélnoty
koscielnej, lecz jako prawdziwi poszukiwacze dobra wspélnego (s. 175).

Ks. Sokotowski w ciekawy sposob okreslit kryterium skutecznej obecnosci
chrzescijan w polityce, m.in. powinni oni zachowywac sp6jnos¢ pomiedzy wyzna-
wanymi warto$ciami ewangelicznymi a realizowang dzialalno$cia publiczna.

Zaprezentowana publikacja w sposob wartosciowy porzadkuje pod wzgle-
dem teoretycznym rozumienie polityki i chrzescijanskiego zaangazowania. Po-
nadto stanowi istotny wktad w propagowanie nauczania spolecznego Kosciota,
skoncentrowanego wokot podstawowych elementéw zycia spolecznego i dziatal-
nosci politycznej. Zastosowany uklad umozliwia uporzadkowanie wiedzy z zakre-
su doktryn politycznych i ukazuje warto$¢ nauki spotecznej Kosciota w praktyce
polityczne;j.
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