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VIl Festiwal
Katolickiej Nauki Spotecznej
Od teorii do praktyki







OD REDAKC]I

W jaki sposob skutecznie promowac katolicka nauke spofeczng? To pytanie nurtu-
je znawcow chrzescijanskiej problematyki spolecznej i stale jest obecne w rozwa-
zaniach, syntezach i dydaktycznych przekazach. Wiadomo, ze sama ewangelizacja
$wiata prowadzona przez Kosciot wchodzi w rzeczywistos¢ spoleczno-polityczna
czy ekonomiczng. Dlatego dojrzaly chrzescijanin juz przez swoja obecnos¢ w zy-
ciu spolecznym ksztaltuje, co prawda z réznym zaangazowaniem i apostolskim
efektem, srodowisko rodzinne, szkolne i zawodowe, parafialno-koscielne i samo-
rzagdowo-polityczne.

W literaturze przedmiotu mozna wskazac analizy, ktére potwierdzaja, ze mysl
chrzescijariska umiejetnie przewartosciowala lansowane sposoby czy koncepcje
zycia indywidualnego i spolecznego, tworzac spoteczenstwo skladajace si¢ z lu-
dzi uwrazliwionych na transcendencjg, co dalo motywacje i srodki do budowania
chrzescijanskiej cywilizacji, zywo zainteresowanej integralnym i szybkim rozwo-
jem, a przy tym pomocowo otwartej na bolaczki najstabszych. Religia chrzedcijan-
ska, a w niej ewangeliczna etyka, wydawala owoce. Rozwigzania $redniowieczne
ewidentnie to pokazaty, jakkolwiek niekiedy tylko w zalazku ideowym i empirycz-
nym. Niestety, proces nasycenia dwczesnego $wiata chrzescijanskimi warto$cia-
mi zostal mocno spowolniony, w niektoérych miejscach prawie zatrzymany, przez
wdarcie si¢ utylitaryzmu, obejmujacego sposoby argumentacji teorii i praktyki,
a ktéry m.in. scharakteryzowano w trzech formach:

utylitaryzm ekonomiczny, z trudem juz powstrzymywany przez nakazy moral-
noéci religijnej, stal si¢ pozadaniem przyjemno$ci zmystowych przez wzbo-
gacone klasy starych narodéw (Wloch) i materialnego nagromadzenia przez
dochodzace do glosu stany mieszczanskie mtodych narodéw (Anglia, Ho-
landia), a to wszystko ze szkoda dla rzesz, stad kontrast z klasami wyzszymi;
utylitaryzm etyczny juz niepowsciagany przez pojecie powszechnosci wlasciwe
$redniowieczu zmienil $wiadomos$¢ narodowa (podsycang na przestrzeni XV
wieku dobrobytem nowych narodéw: Bawarii, krajéw nadrenskich, Flandrii,
Anglii) w zazdrosny wyscig egoistycznych intereséw handlowych, zapoczat-
kowujac olbrzymie konflikty miedzynarodowe. W koncu dotaczyt utylitaryzm
polityczny, podtrzymywany przez potrzebe wigkszej jednosci i trwaltosci w ob-
liczu szerszych kregdéw zdobyczy zewnetrznych i walk wewnetrznych, ktéry juz
niepowsciggany przez wyzsza wladze duchowa (Koscidl), ale przeksztatcony
w despotyzm osobisty i dynastyczny, pod nazwa racji stanu, usprawiedliwit
przemoc uciskajaca od wewnatrz i agresywna na zewnatrz” (J. Toniola. Trattato
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di economia sociale e scritti economici. Za: D. Sorrentino. Ekonomia cztowieka.
Wyktadnia i proroctwo Jozefa Toniolo - systematyczne odczytanie na nowo. War-
szawa 2023 s. 75-76).

To zastanianie Boga, wygaszanie sumienia i prawa naturalnego, nadto wy-
$miewanie zdrowego rozsadku i katowanie godnosci cztowieka trwa nadal. Kosciot
Chrystusowy wciaz nieznuzenie jest przekonany, ze cywilizacyjny skok, bioracy sie
z ,nawroconego serca’, nie tylko jest mozliwy, ale nade wszystko jedyny w swych
moralnie godziwych rozwigzaniach, zapewniajacych szacunek wobec niezbywal-
nej godnosci ludzkiej, wlasciwy postep nauk i rozwdj spoteczny. Walka trwa.

VII Festiwal Katolickiej Nauki Spolecznej zorganizowany przez Katolickie
Stowarzyszenie ,Civitas Christiana” owe chrzescijanskie bojowanie o czlowieka
i dla kazdego czlowieka potwierdzit. Koscidl nie sklada broni. Nie moze i nie chce!

Ks. Bogustaw Drozdz
Redaktor naczelny

Warszawa - Legnica, 22 pazdziernika 2023 r., we wspomnienie $w. Jana Pawla II.
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Aniela Dylus*

DLACZEGO BIZNES POTRZEBUJE ETYKI?

WHY DOES BUSINESS NEED ETHICS?

Abstract: Does business need ethics? If a human is a moral being and business is his creation, it
unquestionably needs ethics. Even if these two realities oppose each other, business cannot escape
the moral responsibility of its actions. The social teaching of the Church is clear: the dignity of
the human person and the common good should shape the entire economic policy (see Evangelii
Gaudium 203).

Keywords: ethics, business, business ethics, teleology of business, economic ethics, social teaching
of the Church.

Wskazane jest, aby na poczatku wytlumaczy¢ sie z takiego, a nie innego tematu
wykladu inauguracyjnego. Dlaczego tutaj o biznesie? Przeciez nie jesteSmy na Fo-
rum Gospodarczym w Davos, Krynicy czy Karpaczu, a na Festiwalu Katolickiej
Nauki Spolecznej. Otoz ci, ktérzy sledzg nauczanie spoteczne Kosciota wiedza, ze
problematyka gospodarcza stanowi znaczaca czg$¢ tego nauczania. Jesli cale zy-
cie spoleczne, na ktdre chrzescijanie maja nies¢ swiatto Chrystusa, poréwnac - za
Janem Pawlem II - do ,wspolczesnych areopagdéw’, to skladaja sie nan obszary:
»cywilizacji i kultury, polityki i ekonomii” (homilia w Legnicy, 2.06.1997). Wlasnie
w tych trzech obszarach miesci sie problematyka katolickiej nauki spotecznej. Tra-
fiony jest zatem zaproponowany przez organizatoréw Festiwalu temat poswiecony
biznesowi.

W zadanym mi tytule referatu kryje si¢ sugestia, Ze biznes potrzebuje ety-
ki. Nalezy tylko uzasadnic te teze, poda¢ argumenty, dlaczego tak jest. Zapewne
wszyscy tu obecni nie majg watpliwosci co do potrzeby etyki w biznesie. Zreszta
gdybym sama w punkcie wyjscia zanegowala t¢ potrzebe, dalsze wywody stalyby

* Aniela Dylus - profesor nauk humanistycznych, byly pracownik Zaktadu Polityki Spotecz-
no-Gospodarczej Instytutu Politologii UKSW w Warszawie.
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sie bezprzedmiotowe. Mozna si¢ rozejs¢ na kawe. Chcee jednak zaznaczy¢, ze twier-
dzaca odpowiedz na pytanie, czy biznes potrzebuje etyki, nie dla wszystkich jest
oczywista. W $rodowiskach ludzi biznesu i wsrdd przedstawicieli niektorych szkot
ekonomicznych spotyka sie tez kwestionowanie tej potrzeby lub myslenie typu:
moze i biznes potrzebuje etyki, ale pogodzenie jednego z drugim jest niemozliwe.

W mojej wypowiedzi charakterystyke argumentdw na rzecz etyki w biznesie
poprzedze zatem krotka refleksja poswiecong dwom kwestiom: najpierw — czy ety-
ka w biznesie w ogdle jest mozliwa, a nastepnie — dlaczego jest potrzebna?

Dla porzadku zaznacze na wstepie, ze wlasciwie nalezatoby tu méwi¢ o mo-
ralno$ci w biznesie, a nie o etyce jako o teorii moralnosci. Poniewaz jednak przy-
miotnikowo stéw: «moralny» i «etyczny» mozna uzywaé zamiennie, dyspensuje
sie tu od $cislej precyzji terminologicznej. Zamiennie bede tez uzywa¢ terminéw
«etyka biznesu» i «etyka gospodarcza». Poniewaz jestesmy na Festiwalu Katolickiej
Nauki Spotecznej, bazujacej na nauczaniu spotecznym Kosciofa, bede si¢ przy tym
odwolywata do tego nauczania. Niezaleznie jednak od przytaczanych cytatow
mam nadzieje, ze tres¢ mojej wypowiedzi miesci sie¢ w duchu katolickiej nauki
spolecznej.

1. CZY ETYKA BIZNESU?
1.1. PROBLEM MOZLIWOSCI ETYKI BIZNESU

Od porzadkowania odpowiedzi na pytanie, czy etyczny biznes jest mozliwy, roz-
poczyna sie zwykle kazde systematyczne, np. podrecznikowe, opracowanie etyki
biznesu. Na pozdr wydaje sig, ze stare, o§wieceniowe dogmaty negujace t¢ moz-
liwos¢ zostaly juz przezwyciezone. Naprawde jednak ciagle jeszcze pojawiaja sie
watpliwosci co do mozliwosci pogodzenia wartosci ekonomicznych z warto$ciami
etycznymi. Jadro sporu ogniskuje sie wokél pojmowania gospodarki i podmiotu
aktywnego w jej obrebie. Otoz jesli ujmuje si¢ ja jako sfere, w ktdrej tad rynko-
wy ksztaltuje sie samorzutnie, ewentualne konflikty interesu wlasnego z intere-
sem publicznym samoczynnie koordynuje ,,niewidzialna reka rynku”, wtedy etyka
rzeczywiscie jest niepotrzebna. Podobnie, jesli podmiotem gospodarujacym jest
homo oeconomicus, czyli egoista kierujacy sie interesem wlasnym, wtedy tez trud-
no znalez¢ w obszarze gospodarki miejsce dla moralnosci. W swej istocie jest ona
przeciez czyms bezinteresownym. Na rynku bylaby wiec obcym ciatem, narusza-
jacym ekonomicznag logike.

Zarysowany tu obraz gospodarki, charakterystyczny nie tylko dla pierwotne-
go liberalizmu, daleki jest od rzeczywistoci, za§ homo oeconomicus to karykatura
zywego cztowieka. W katolickiej nauce spolecznej gospodarke pojmuje sie raczej
jako spoleczny proces kulturowy. Natomiast tezy neoliberalnej ekonomii glow-
nego nurtu podlegaja krytyce. Odrzuca si¢ koncepcje gospodarki jako systemu
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sztucznie odcigtego od porzadku politycznego, uregulowan prawnych, a takze od
zaplecza kulturowego oraz izolowanego od moralnosci.

I tak np. w encyklice Caritas in veritate pojmowanie rynku w sposob abs-
trakcyjny, izolujacy go od ,,konfiguracji kulturowych” zostalo zdemaskowane jako
ideologia'. Zgubne jest - dowodzi Benedykt XVI - ,[...] przekonanie o koniecz-
nosci autonomii ekonomii’, o odizolowaniu jej od ,,«<wplywdw» moralnych™. Prze-
ciwnie, upomina si¢ o obecnos¢ w gospodarce ,,logiki daru” (a nie wylgcznie logiki
rynkowej: egoistycznego da¢, aby mie¢). Nic nie uzasadnia przekonania, ze bezin-
teresownos¢ ma by¢ zarezerwowana dla obszaréw pozarynkowych®. Tym bardziej,
ze ,,rynek w stanie czystym” moze stawac sie ,,miejscem przemocy silniejszego nad
stabym™.

Ostrg krytyke zideologizowanych poje¢: leseferyzmu, teorii nieingerencji czy
darwinizmu spolecznego znajdujemy tez w adhortacji z 2013 r. Evangelii gaudium
papieza Franciszka’. Zdecydowanie przeciwstawia sie¢ on izolowaniu od siebie
subsystemdw: gospodarki, polityki i spoteczenstwa (kultury). Nieprawda, ze kaz-
dy z nich kieruje si¢ wltasnymi prawami i niewskazane jest mieszanie si¢ do nich
od zewnatrz. Papiez odrzuca bezkrytyczng wiare w dobroczynng moc proceséw
rynkowych. Nie do przyjecia jest ,dyktatura ekonomii bez twarzy™. Cechujaca
taka doktryne ,ufnos¢ [...] w uswiecone mechanizmy panujgcego systemu eko-
nomicznego” ocenia jako ,,naiwng”’. Zreszta obrona ,,absolutnej autonomii ryn-
kow i spekulacji finansowych” jest nie tyle doktryng, co ideologia®. Twierdzi on, ze
tzw. teoria skapywania (trickle down theory), zakladajaca, Ze w warunkach auto-
nomii rynkowej dtugofalowo ze wzrostu gospodarczego automatycznie korzystajg
WSZyscy, jest teorig ,,[...] nigdy nie potwierdzong przez fakty™. Tymczasem wlas-
nie wiara w rynkowg autonomi¢ bywa uzasadnieniem zaniechania jakichkolwiek
dzialan redystrybucyjnych, tagodzacych skrajne nieréwnosci. W konsekwencji
rynek zderegulowany, pozostawiony samemu sobie, a takze nieograniczony zad-
nymi normami etycznymi prowadzi do sytuacji wykluczenia. Franciszek z pasjg
dowodzi, ze praktyka gospodarcza, w ktorej humanitaryzm i wartosci najwyzsze

! Por. Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w milosci
i prawdzie (29.06.2009) [dalej: CV] p. 36.

? Por. tamze 34.
Por. tamze 39.

* Tamze 36.

> Por. Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie (24.11.2013) [dalej: EG] p. 56.

¢ Tamze 55.

7 Tamze 54.

¢ Por. tamze 56.

° Por. tamze 54.
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(Bog) traktuje sie jako obce ciata zakldcajace rynkowa logike, musi prowadzi¢ do
zniewolenia i w ogole do ,,degradacji osoby”"’.

Koncepcje samorzutnego tadu rynkowego odrzuca sie nie tylko w katolickiej
nauce spolecznej. Czynig to m.in. przedstawiciele ekonomii instytucjonalnej czy
ordoliberalizmu. Wskazuja przy tym na pluralizm instytucji porzadkujacych ry-
nek. Wsrdd nich najczesciej wymieniajg wlasnie moralnos¢ i religie. Obok pel-
nienia funkcji porzadkujacej, nadaja one jednoczesnie gleboki sens dzialaniom
gospodarczym. I tak np. jeden z przedstawicieli ordoliberalnej szkoly freiburskiej,
Wilhelm Ropke, pisal:

Okazuje sig, ze zimny $wiat czystego interesu czerpie z rezerw moralnych. Na
nich sie opiera i z powodu ich braku upada. Sa one wazniejsze niz wszystkie
prawa gospodarcze i zasady ekonomiczne. Rynek, konkurencja, gra podazy
i popytu nie tworza tych rezerw, ale je zuzywaja. Musza je pozyskiwac z obsza-
réw pozarynkowych''.

Stowa te wskazuja nie tylko na mozliwo$¢, ale i na koniecznos¢ moralnosci
w gospodarce - poniekad na by¢ lub nie by¢ gospodarki. Przypatrzmy si¢ doktad-
niej potrzebie etycznego biznesu.

1.2. PROBLEM POTRZEBY ETYKI BIZNESU
1.2.1. Brak potrzeby

O uwarunkowanym ideologicznie przeswiadczeniu o braku takiej potrzeby byla
juz mowa. W przeciwienstwie do tego dzi§ glosno deklaruje si¢ potrzebe etyki
w biznesie. Panuje nawet swego rodzaju moda na etyczny biznes i na spoleczng
odpowiedzialnos$¢ przedsigbiorstw (CSR - corporate social responsibility). O wie-
lorakiej (szczerej lub mniej szczerej) motywacji takiego stanowiska bedzie jeszcze
mowa. W tym miejscu proponuj¢ natomiast, aby zwrdci¢ uwage na tych wszyst-
kich, ktérzy na pytanie, czy biznes potrzebuje etyki, odpowiadaja: tak, ale...

1.2.2. Tak, ale...

Chodzi tu gléwnie o praktykéw zycia gospodarczego. Zwykle definiuja oni cele
biznesu w kategoriach zysku, i to krétkoterminowego. Nawet jesli zasadniczo nie
wykluczajg mozliwosci pogodzenia racjonalnosci ekonomicznej z etyczng, a na-
wet deklarujg potrzebe etyki w biznesie oraz swa otwarto$¢ na podporzadkowa-
nie si¢ standardom etycznym, to odsuwaja realizacj¢ tych zboznych zamierzen
w blizej nieokreslong przysztos¢. Stereotyp o ,,pierwszym milionie” niewiadomego

10 Por. tamze 57.
1 W. Ropke. Grundtexte zur Sozialen Marktwirtschaft. Stuttgart 1981 s. 439-450.
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pochodzenia glteboko wniknal do $wiadomosci ludzi biznesu, takze w Polsce.
Trzeba przyzna¢, ze w okresie transformacji wiele nowo powstatych firm rzeczywi-
$cie walczylo o przetrwanie na rynku. Zwigzani z nimi ludzie, w warunkach ostrej
walki konkurencyjnej i zabiegdéw o wygranie przetargdw, byli gleboko przekonani,
ze na luksus etycznego prowadzenia intereséw, zgodnego z wlasnym sumieniem
moga sobie pozwoli¢ dopiero po okrzepnieciu i utrwaleniu swej pozycji. Na razie,
aby osiagna¢ sukces gospodarczy albo nawet tylko dotrzyma¢ kroku konkuren-
tom, muszg wchodzi¢ w korupcyjne uklady (,,smarowac” zacinajaca si¢ biurokra-
tyczng machine przyznajaca koncesje i zwolnienia), oszukiwa¢ fiskusa wzglednie
konsumenta, za$ w negocjacjach z pracownikami lub kontrahentami - sktada¢ nie
w pelni prawdziwe lub wprost falszywe oswiadczenia. Zwlaszcza w okresach prze-
mian i przetomodw, kiedy otoczenie biznesu nie jest do konca uporzagdkowane, zas
obowigzujace reguly niejasne i zmienne, rzeczywiscie moze si¢ wydawac, ze uczci-
wos¢ przeszkadza sukcesowi i ze pierwszorzedng powinnoscig gospodarczy jest
zabieganie o jego osiggniecie, nawet za cene¢ zachowania sprzecznego z normami
moralnymi czy prawnymi. Ewentualny dyskomfort moralny (wyrzuty sumienia)
redukowany bywa konstatacja: bussines is bussines, co ma ttumaczy¢ nawet nielo-
jalnos¢ czy zwykla nieuczciwo$¢ w interesach.

Wyniki wielu szeroko zakrojonych badan tej kwestii byty podobne. Polscy re-
spondenci zdecydowanie akceptowali poglad, ze gléwnym celem przedsiebiorstwa
jest przynoszenie zysku'2. Wprawdzie poglad taki nie jest rtownoznaczny z odrzu-
ceniem mozliwoéci prowadzenia etycznego biznesu, niemniej posrednio sygnali-
zuje, ze w przypadku konfliktu wartosci racje ekonomiczne uzyskuja pierwszen-
stwo.

Takie przekonania zostaly wzmocnione stereotypowym postrzeganiem go-
spodarki. Spoglada sie na nig np. przez pryzmat - wspomnianego juz — pierwszego
skradzionego miliona; dzungli, w ktdrej silniejszy zjada stabszego; niewidzialnej
reki; kasyna lub metafory pokerowej zakladajacej, Ze klamstwo nalezy do regut gry.

W tym kontekscie nie dziwi pesymistyczna konstatacja czotowego przedsta-
wiciela etyki biznesu w Polsce, Wojciecha Gasparskiego. Z gorycza zarzucal on
podmiotom uprawiajacym dzialalnos¢ gospodarcza w Polsce oraz organizacjom
skupiajagcym ludzi biznesu, ze uznajg etyke biznesu wylacznie deklaratywnie; trak-
tuja ja ,[...] jako ozdobnik, jako swego rodzaju manikiur na niewidzialnej rece
rynku”®.

Przywolane tu poglady ludzi biznesu, zwlaszcza za$ rozpowszechnienie si¢
w potocznym mysleniu o gospodarce wspomnianych wyzej metafor, a co za tym

12 Por. np. A. Lewicka-Strzatecka. Etyczne standardy firm i pracownikéw. Warszawa 1999 s. 58;
D. Kopycinska. Wplyw aktualnej «<wyceny» norm etycznych w Polsce na poglgdy przyszlych menedze-
row. W: Etyka biznesu. Red. ]. Dietl, W. Gasparski. Warszawa 1999 s. 205-216.

3 W. Gasparski. Wyktady z etyki biznesu. Warszawa 2000 s. 147.
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idzie - grozba samorealizujacego sie proroctwa jest prawdziwym wyzwaniem dla
etyki biznesu. Musi ona pomdc w zrozumieniu, ze biznes jest przedsiewzieciem
»konstruktywnym i moralnym™*.

1.2.3. Tak

W odpowiedzi na pytanie o potrzebe etycznego biznesu $rodowiska etykow, ale
tez niektorych ekonomistow, np. wspomnianej juz szkoty ekonomii instytucjonal-
nej oraz praktykow zycia gospodarczego, bez zadnych zastrzezen akceptuja te po-
trzebe. Wiedzg one, ze moralnos¢, jako instytucja porzadkujaca rynek, jest bardzo
potrzebna gospodarce. Podobnie w katolickiej nauce spolecznej twierdzaca odpo-
wiedZ na pytanie o potrzebe etyki w biznesie nie jest opatrzona zadnym ,ale”. To
nie zysk, lecz cztowiek i jego godnos¢ jest zwornikiem zycia gospodarczego. I tak
np. Jan Pawel I w encyklice Centesimus annus krytykuje alienacje w sferze pra-
Y »[...] kiedy jej organizacja jest nastawiona tylko na maksymalizacje produkcji
i zysku”, z zapoznaniem samorealizacji czlowieka’, a takze traktowanie zysku jako
jedynego wskaznika dobrego funkcjonowania przedsigbiorstwa'.

Do istoty cztowieka nalezy zas pozostawanie w kregu dobra i zla, wrazliwo$¢
na wartos$ci moralne. Ta jego fundamentalna wlasciwos¢ znajduje wyraz réwniez
w obszarze gospodarki. Nie ma zadnego powodu, aby tutaj dyspensowat si¢ on od
spelniania powinnos$ci moralnych. Z uniwersalnego, poniekad totalnego, charak-
teru moralnosci nie moze zosta¢ wylaczona sfera biznesu. Dlatego Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate stanowczo stwierdza, ze wszystkie fazy cyklu eko-
nomicznego ,[...] majg nieuchronnie implikacje moralne”’. Wynika z tego, ze
»[...] trzeba zabiega¢ [...] aby cala gospodarka i system finansowy byly etyczne™®.
Wyrzucaniu etyki poza nawias zycia gospodarczego zdecydowanie sprzeciwia si¢
tez papiez Franciszek. W adhortacji Evangelii gaudium zaznacza jednak, ze gospo-
darce potrzebna jest ,.etyka niezideologizowana”".

Twierdzaca odpowiedz na pytanie, czy w biznesie jest miejsce dla moralnosci,
pociaga za sobg potrzebe uzasadnienia jej obecnosci. Dlaczego formuluje si¢ jakies
standardy etyczne dla biznesu i wprowadza je w zycie? Jakie argumenty przema-
wiajg za etycznym biznesem?

" Por. J. Séjka. Etyka biznesu. W poszukiwaniu strategii nauczania. W: Etyka biznesu s. 320-
342.

5 Por. Jan Pawel II. Encyklika Centesimus annus (2.05.1991) p. 41.

16 Por. tamze 35.

7 CV 37.

8 Tamze 45.

¥ Por. EG 57.
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2. DLACZEGO ETYCZNY BIZNES? TYPOLOGIA ARGUMENTOW

W ponizszych wywodach zaprezentuje racje deklarowane przez promotorow
etycznego biznesu oraz te, ktdre faktycznie kryja sie za ich deklaracjami®. Stan-
dardy etycznego biznesu obejmujg przy tym rézne elementy: spisane normy po-
stepowania etycznego w biznesie, np. w formie kodekséw; przekonania moralne
ludzi biznesu; publicznie deklarowane oficjalne opinie (nie zawsze zgodne z prze-
konaniami); rzeczywiste postepowanie oceniane wediug kryteriow moralnych.
Syntetyczny przeglad stanowisk dotyczacych motywdw i racji przemawiajacych na
rzecz etycznego biznesu ujawnia przy tym wielka ré6znorodno$¢. Pozwolitam sobie
wyrdznic trzy typy argumentow.

2.1. POZOROWANIE ETYCZNOSCI
2.1.1. Strategia hipokryzji

Zespo6t motywacji na rzecz standardéw moralnego biznesu, co najmniej watpliwy
etycznie, a raczej wprost niegodziwy, mozna nazwac strategiag hipokryzji. Ponie-
waz z roznych powodow wysokie standardy etyczne w biznesie sg dobrze widziane
w oczach opinii publicznej, a takze ze wzgledu na miedzynarodowe powigzania
polskiej gospodarki, trudno bytoby znalez¢ firme, ktéra publicznie deprecjonowa-
faby mniej lub bardziej sformalizowane normy moralne w zyciu gospodarczym lub
odcinala si¢ od checi ich przestrzegania. Ponadto w zwigzku z funkcjonowaniem
w ramach Unii Europejskiej wymuszajacej instytucjonalizacje niektorych standar-
dow etycznych, po prostu nie wypada publicznie przyznawac si¢ do lekcewazenia
moralno$ci w biznesie. W tym kontekscie faktyczne przeswiadczenie, ze wyraze-
nie «moralny biznes» jest oksymoronem, jako politycznie niepoprawne zostaje
zdegradowane do sadu prywatnego.

Jesli zas dany podmiot gospodarczy nie ma zamiaru przestrzega¢ standar-
dow, jesli swiadomie decyduje si¢ na ,jazde na gape™!, ale jednoczesnie nie chce
utraci¢ twarzy — wybiera strategie hipokryzji. Jej istota sprowadza si¢ do tego, ze

[...] grajacy chwalac i zalecajac korzysci solidarnosci i kooperacji, sam nie sto-
suje sie do swoich zalecen, umozliwiajac tym samym osiaggniecie dla siebie op-
tymalnej sytuacji - w przypadku, kiedy partner stosuje si¢ do jego wskazan®.

% Niektore prezentowane tu tresci omawialam juz wczesniej. Por. A. Dylus. Globalizacja.
Refleksje etyczne. Wroclaw — Warszawa — Krakow 2005 (zwlaszcza rozdz. 7 i 8); Taz. Gospodarka
w perspektywie etycznej i religijnej. Warszawa 2016.

21 Tak w literaturze ekonomicznej okresla si¢ oportunistyczne niewypelnianie zawartej umo-
wy (ang. free riding).

22 K. Tarchalski. Hazard moralny jako problem w gospodarce. Krakow 1999 s. 17.
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Rzeczywiscie, przedstawiciele $wiata biznesu w réznych okolicznosciach,
najczesciej oficjalnych i uroczystych, deklamujg che¢ przestrzegania standardow
etycznych. W praktyce gospodarczej rzadko bywaja w tym wzgledzie konsekwentni.

W kazdym razie traktowanie na rynku etyki jako instrumentu w walce kon-
kurencyjnej bynajmniej nie jest odosobnione. Wielkim ciosem dla promotorow
etyki biznesu byt upadek w 2001 r. ,,Enronu”. Ta amerykanska firma upadta m.in.
na skutek tzw. kreatywnej ksiegowosci, co rozpoczelo fale ogromnych skandali
finansowych takze innych firm. Przywoluje ja tu dlatego, ze miala ona wzorcowo
opracowany program etyczny. Zdarza sie, ze gloszone hasta etyczne stuzg czysz-
czeniu wizerunku firmy, np. po ujawnieniu przez media jakiego$ skandalu (mob-
bing, zanieczyszczenie srodowiska, wypuszczenia na rynek towaru niespelniajace-
go standardow zdrowotnych). Korporacja, ktéra ma ,,z{g pras¢” - utracila zaufanie
opinii publicznej — czesto za radg specjalistow od marketingu decyduje si¢ na
wdrozenie zasad CSR. Oczywiscie, chodzi jej o to, aby odwroci¢ uwage krytykow
od popelnionych niegodziwosci. Niewatpliwie jest to jednak instrumentalizacja
stusznej skadingd idei. Poniewaz wspomniane czyszczenie wizerunku, czesto przy
pomocy etykow do wynajecia, jest zabiegiem kosztownym, podejmujg go firmy
o duzych obrotach. W zwigzku z tym zainicjowanie strategii hipokryzji zarzuca si¢
gléwnie niektérym firmom zagranicznym. Jednak za ich przykladem poszly tez
firmy polskie®.

Ostentacyjne zaklecia etyczne czy spektakularne gesty przy btysku fleszy bu-
dza podejrzenia co do ich szczerosci. Zresztg nie tylko u nas i nie wylacznie dzis
etyka pelni funkcje zastony badz ,listka figowego” faktycznej niemoralnosci. Jak
sygnalizowal Richard J. Neuhaus w odniesieniu do gospodarki amerykanskiej,
wiele przedsiewzie¢ filantropijnych moze by¢ pojmowanych w kategoriach ,,pie-
nigdza sumienia” Wielka dobroczynnos¢ bywa wtedy proba sttumienia poczucia
winy zwigzanego z nieuczciwie zdobytym bogactwem lub swego rodzaju zados¢-
uczynieniem za nieuczciwo$¢*. Moze by¢ jednak takze po prostu hipokryzjg. Jest
tak wowczas, kiedy udzial jakiejs firmy w glosnych akcjach, np. charytatywnych,
ma przede wszystkim odwrdci¢ uwage opinii publicznej od jej brudnych interesow.

Strategia hipokryzji bywa konsekwencja wymuszania etycznego biznesu. Do-
tyczy to gtownie CSR.

» Por. J. Filek. Firmy zagraniczne na polskim rynku - szkic do analizy kulturowo-etycznej.
W: Etyka biznesu w dziataniu. Doswiadczenia i perspektywy. Red. W. Gasparski, J. Dietl. Warszawa
2001 s. 228.

# Por. R.J. Neuhaus. Biznes i Ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina - kapitalisty. Poznan
1993 5. 52.
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2.1.2. Wymuszanie etyczno$ci

Na deficyty dobrowolnosci CSR najczeéciej skarzg si¢ sami ludzie biznesu. Ow-
szem, ze swej istoty jest to strategia dobrowolna - inaczej nie miataby nic wspélnego
z etyka. Bazuje przeciez na samoregulacjach, na zobowigzaniu si¢ do przestrzega-
nia standardéw wykraczajacych poza wymogi prawne. To, Ze s one czgsto odpo-
wiedzig na spoteczne oczekiwania, nie przekresla oczywiscie ich dobrowolnosci.
Niekiedy jednak przedsiebiorstwa wrecz doswiadczajg presji ze strony organizacji
pozarzadowych i mediéw. Co wigcej, publiczne deklarowanie przez menedzerow
wielkich firm braku zainteresowania CSR-em uchodzi dzi$ za politycznie niepo-
prawne. Dobrowolnos¢ tych dzialan jest zatem ograniczona. Przedsiebiorstwo nie
wybiera dobrowolnie ani ich zakresu, ani formy. Wobec spotecznych oczekiwan
i nacisku co do przestrzegania standardéw socjalnych i ekologicznych wtasciwie
nie ma alternatywy.

Tym bardziej, ze rozne gremia i organizacje probuja standaryzowac¢ zasady
CSR. Od dawna opracowuje si¢ rozne karty, agendy, wytyczne, kodeksy, np. Global
Compact sekretarza generalnego ONZ (1999), Green Paper (2001) czy White Paper
(2002) Komisji Europejskiej. Zrozumiata che¢ dookreslenia w tych dokumentach
podstawowych postulatéw odpowiedzialnego biznesu dodatkowo generuje nie-
bezpieczenstwo pewnego ubezwlasnowolnienia podmiotéw gospodarczych. Po-
przez tego rodzaju unormowania s3 one nie tylko zachecane, ale i przymuszane
do dziatan spotecznych przez wtadze réznych szczebli, ktére przeciez majg sta¢ na
strazy wolnosci gospodarcze;.

Sprzeciw wobec narzuconej standaryzacji, a nawet jurydyzacji CSR zgtaszaja
kregi zaréwno gospodarcze, jak i polityczne. Nadmierne sformalizowanie zasad,
proby mierzenia tego, co niewymierne, np. wzajemnego szacunku wspoélpracow-
nikow, szkodza tej idei. Standaryzacja odpowiedzialnosci spotecznej stopniowo
obrasta biurokratycznymi absurdami, sprzyja grze pozordw, pozera czas i odwodzi
od naprawde waznych zadan, a zatem w sumie okazuje si¢ kontrproduktywna.

Gre pozoréw mozna prowadzi¢ jeszcze inaczej. Zainteresowanie etycznym
biznesem moze by¢ mianowicie przejawem... ucieczki od etyki.

2.1.3. Etyczny biznes jako przejaw... ucieczki od etyki

Popularno$¢ etyki biznesu — podobnie jak innych etyk: etyki ekologicznej, bio-
etyki, etyki politycznej, etyki srodkow spotecznego przekazu, etyki nauki, etyk
zawodowych itp. — bywa interpretowana wiasnie jako przejaw... ucieczki od ety-
ki. W sytuacji glebokiego kryzysu moralnosci, zagubienia naturalnego poczucia
dobra i zla moralnego oraz zaniechania podejmowania naprawde waznych pytan
egzystencjalnych etyki partykularne dajg czlowiekowi zwodnicze poczucie trwa-
nia przy etyce. Zapamietale zajmowanie sie etycznymi detalami tak naprawde jest
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protezg stuzacg do maskowania upadku moralnosci. Ewangelicznym obrazem ilu-
strujacym te patologie moze by¢ faryzejskie , przecedzanie komara” lub szukanie
zdzbta w oku blizniego, przy jednoczesnym przeoczeniu belki we wlasnym.

Przedstawione tu stanowisko reprezentuje w Polsce chociazby Jacek Filek®.
Mizerie etyki wspolczesnej taczy gléwnie z oderwaniem jej od filozofii. Trudno
zaprzeczy¢ trafnosci tej obserwacji oraz intuicji dotyczacej ,,antymetafizyczno$ci”
naszej kultury czy powierzchownosci toczonych debat etycznych.

2.2. RACJE PRAGMATYCZNE (UTYLITARNE)

Dla uzasadnienia etycznego biznesu najczesciej przywoluje sie racje pragmatycz-
ne. Przyjecie pewnych standardéw etycznych w zyciu gospodarczym po prostu
sie oplaca. Taka utylitarna argumentacja ma przy tym wiele odmian. Niekoniecz-
nie musi prowadzi¢ do wynaturzenia etyki czy zupelnej jej eliminacji. Nawet jesli
utylitarne motywy i racje na rzecz standardow etycznych w biznesie rzeczywiscie
dominujg, nie oznacza to jeszcze wylacznie instrumentalnego traktowania etyki.
Ludzka motywacja na rzecz jakiego$ dziatania jest zwykle bardzo skomplikowana.
Motywy bezinteresowne splatajg sie z interesownymi, wznioste z przyziemnymi.

Niemniej trzeba przyznaé, ze oplacalnos¢ standardéw etycznych jest moc-
nym argumentem dla ludzi biznesu przyzwyczajonych do operowania kategoriami
pragmatycznymi. Przekonujg ich stwierdzenia w rodzaju:

[...] wiele spo$rdd najbardziej dramatycznych porazek i najwigkszych strat
w biznesie [...] wynikalo z nieetycznego postepowania®.

2.2.1. Wyzsza konkurencyjnos¢ etycznych firm

Etyke biznesu traktuje si¢ zatem jako skuteczng metode walki konkurencyjnej,
ktora pozwala unikng¢ bankructwa, jako instrument zwigkszania zysku, jako
jedng z przestanek w strategiach firm, a tym samym - jako ,kluczowy element
marketingu””. Praktyczne zorientowanie $wiata biznesu na standardy moralne

[...] przeciwdziala - jak wskazujg fakty - samodestrukcyjnym tendencjom
wielu firm?*.

» Por. ]. Filek. Filozofia jako etyka. ,Etyka” 1997 nr 30 s. 99-105.

* E. Sternberg. Czysty biznes. Etyka biznesu w dziataniu. Warszawa 1998 s. 37.

77O takich argumentach przywolywanych na rzecz etyki biznesu pisza m.in. J. Filek. Wpro-
wadzenie do etyki biznesu. Krakow 2001 s. 11 i J. Walkowiak. Misja firmy a etyka biznesu. Warszawa
1998 s. 83.

# 1. Bittner. Przyczynek do dyskusji na temat pojmowania etyki biznesu i zwigzanych z nig
obszarow problemowych. W: Etyka biznesu jako przedmiot nauczania. Red. W. Gasparski, A. Lewicka-
-Strzatecka. Warszawa 2001 s. 12.
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W warunkach globalnego rynku konkurencyjnos¢ firmy wymaga elastycznosci;
ta za$ nie jest mozliwa bez wlasciwego, etycznie poprawnego zarzadzania zasoba-
mi ludzkimi. Poza tym najwazniejszy niematerialny kapital, jakim jest wzajemne
zaufanie kontrahentéw, a takze kooperacja, dotrzymywanie umoéw, niewatpliwie
oszczedza koszty transakcyjne. O tym, ze deficyty wzajemnego zaufania mogg
wrecz uniemozliwi¢ rynkowi wypelnienie jego funkcji ekonomicznej, czytamy tez
w encyKklice Caritas in veritate. Trafna okazuje sie diagnoza Benedykta XVI co do
przyczyn kryzysu finansowego po 2008 r. Pojawil sie on, gdyz ,dzisiaj zabrakto
tego zaufania™.

Uczciwg walke konkurencyjna mozna rowniez przeliczy¢ na wymierne ko-
rzy$ci ekonomiczne. Przeciez ktamstwo (np. w reklamie) ma krétkie nogi — ujaw-
nione oszustwo w jednej chwili burzy budowane latami zaufanie i pozytywny wize-
runek korporacji. Chcgc dluzej utrzymac si¢ na rynku, trzeba zatem zrezygnowac
z przekretow, ze zrobienia jednego dobrego interesu kosztem nieuczciwosci czy
niedotrzymania umowy. Przyjecie standardéw CSR po prostu zmniejsza ryzyko
utraty renomy. Podobnie zwrdcg sie naktady na ochrone srodowiska naturalne-
go czy na rzecz innych interesariuszy (mecenat, sponsoring, akcje charytatywne),
jesli tylko zostang odpowiednio naglo$nione. Przeciez klienci preferuja etyczne
firmy. Oczywiscie, swiadomo$¢ konsumencka zalezy od ich zamoznosci, ale ge-
neralnie wolg oni towary oznaczone metkg fair trade, niezagrazajace srodowisku
naturalnemu, dostarczone przez odpowiedzialnych lideréw biznesu. W ostatnich
latach, dzieki silnemu ruchowi konsumenckiemu (tzw. konsumeryzmowi), pozy-
cja konsumentow zdecydowanie wzrosta. Dysponujg oni bowiem potezna bronig
w postaci bojkotu konsumenckiego, zdolng wymusi¢ odpowiedzialne postepowa-
nie przedsiebiorstw. Tak wiec w sytuacji ostrej konkurencji i nadmiaru rynkowych
ofert pozyskanie statych, wiernych klientéw jest celem godnym zabiegéw. Zgodnie
z maksyma: ,,etyka sie optaca’, warto zainwestowaé w swoj wizerunek.

2.2.2. Tama dla erozji moralnej

Odmiang utylitarnego argumentu na rzecz etycznego biznesu jest che¢ zatrzyma-
nia erozji moralnej we wlasnym $rodowisku. Byta tu juz mowa o modnej, takze
w Polsce, spolecznej odpowiedzialnosci przedsigbiorstw. Obok akcjonariuszy do-
strzega sie rowniez inne podmioty, wobec ktérych firma odpowiada. Chodzi tu
o tzw. interesariuszy (stakeholders). S3 wérod nich osoby, instytucje, Srodowiska, na
ktore firma wplywa, ktérych interesy lub prawa sg jakos zwigzane z jej dzialalnos-
cig. Skutki jej dzialania bezposrednio lub posrednio dotykaja owych interesariuszy.

¥ Por. CV 35.
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Pozytywnie o stylu zarzadzania obejmujacym wiele podmiotéw wypowiadal sie
Benedykt XVI. W encyklice Caritas in veritate czytamy:

[...] zarzadzanie przedsi¢biorstwem nie moze uwzglednia¢ jedynie intereséw
jego wlascicieli, ale musi takze dba¢ o wszystkie inne kategorie podmiotdw,
wnoszacych wklad w zycie przedsigbiorstwa: pracownikéw, klientéw, dostaw-
cow réznych skladnikéw produkeji i wspélnote, z ktorg jest zwigzane™.

Otéz ,uetycznienie” poprzez CSR dzialalnodci wielkich korporacji byto zro-
zumialg proba samoobrony $rodowisk biznesowych przed moralng destrukeja.
Przeciez skaza na wizerunku, nadszarpniecie dobrego imienia, utrata zaufania
przez jedna firme uderza poniekad w cale srodowisko. Na powszechnej niegospo-
darnosci, niesolidnosci, nieuczciwosci nikt juz nie jest w stanie zarobi¢. Brak za-
ufania, pejoratywny obraz elit gospodarczych dotyka samych zainteresowanych.
Przeklada si¢ na obnizenie efektywnosci ekonomicznej. Wskutek korupcji, afer
i szantazy nie tylko traci si¢ klientdw, ale caly system gospodarczy z wolna popada
w stan permanentnego chaosu lub upodabnia si¢ do ukladéw mafijnych. Indy-
widualne przeciwdziatanie takiej sytuacji wymagatoby wrecz bohaterstwa. Wska-
zana jest wtedy raczej mobilizacja do wspolnej refleksji wokdt standardéw mo-
ralnych w biznesie i podjecie proby wcielenia ich w zycie, aby w ten sposob — we
wlasnym interesie — zadba¢ o dobre imi¢ swego $rodowiska. W niektdrych krajach
o wysokim wskazniku korupcji i niskim poziomie kultury gospodarczej standardy
etyczne przesadzajg wrecz o gospodarczym by¢ albo nie by¢.

Oméwione tu pragmatyczne traktowanie etycznego biznesu, w tym postrze-
ganie CSR w kategoriach marketingowych, bywa najczeéciej powodem kontestacji
tych instytucji ze strony etykéw. Delikatng krytyke CSR znajdujemy tez w encyKkli-
ce Caritas in veritate. Benedykt XVI pisze:

[...] zalozenia etyczne kierujace dzisiaj debata nad odpowiedzialno$cia spo-
feczng przedsigbiorstwa nie wszystkie sg do przyjecia z perspektywy nauki spo-
fecznej Kosciota™.

Wisrod argumentdw na rzecz etycznego biznesu znajdujg si¢ takze takie,
ktore mocno akcentujg bezinteresowno$¢ wszelkich dziatan moralnych, réwniez
w obrebie gospodarki. Wysuwaja na pierwszy plan potrzebe respektowania warto-
$ci osobowych. Wtasnie do tego sprowadza si¢ przywolywany przez Jana Pawta I1
»argument «personalistyczny»”2.

% Tamze 40.
1 Tamze.
32 Por. Jan Pawel II. Encyklika Laborem exercens o pracy ludzkiej (14.09.1981) [dalej: LE] p. 15.
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2.3. RACJE PERSONALISTYCZNE
2.3.1. Antropocentryczna teleologia biznesu

Mowigc w wielkim uproszczeniu, biznes potrzebuje etyki, bo chodzi w nim o czlo-
wieka. Ten za$ jest homo ethicus — i nie przestaje nim by¢ takze w obszarze bizne-
su. Wlasnie takie stanowisko jest charakterystyczne dla nauki spotecznej Kosciota
(cho¢ nie tylko). Syntetyczna formute kwestii najbardziej podstawowej — istoty
i sensu gospodarowania, czyli wlasciwego ukierunkowania biznesu, znajdujemy
chociazby w soborowej konstytucji Gaudium et spes:

Czlowiek bowiem jest tworca, osrodkiem i celem calego zycia gospodarczo-
-spolecznego®.

Wszelkie zatem zabiegi wokol ,czynienia sobie Ziemi poddang” majg na-
prawde gteboko humanistyczny sens. Odejécie od takiej teleologii — zauwaza Be-
nedykt XVT - skutkuje kryzysowga sytuacja ekonomiczng i wymaga ,nowej syntezy
humanistycznej™**. Tak jak poprzednikom, tak i papiezowi Franciszkowi chodzi
o postawienie tamy ,procesom dehumanizacji”*. Sprzeciwia si¢ on ekonomii
»bez naprawde ludzkiego celu” Wyraza tez przekonanie, ze najgtebszym zrodlem
$wiatowego kryzysu finanséw i gospodarki byt ,powazny brak ukierunkowania
antropologicznego™.

Zdecydowane akcentowanie podmiotowosci czlowieka w zyciu gospodar-
czym, jego pierwszenstwa przed rzecza® nalezy zreszta do kanonéw kultury eu-
ropejskiej. Do tego sprowadza si¢ przeciez Kantowski imperatyw kategoryczny
(w swej wersji materialnej), iz cztowieka nalezy traktowac zawsze jako cel, nigdy
tylko jako $rodek.

Antropocentryczne ujecie calego systemu gospodarki i poszczegdlnych jego
podsysteméw, np. firm, bez trudu uzyskuje dzi§ konsens — przynajmniej deklara-
tywnie — réznych srodowisk gospodarczych. Idee: stuzby (czlowiekowi) poprzez
dziatalno$¢ gospodarcza firmy oraz odpowiedzialnosci podmiotéw gospodaruja-
cych za rézne kregi interesariuszy (stakeholders) wcale nie s3 poboznymi zycze-
niami zapisanymi w encyklikach. Sg to uniwersalne zasady akceptowane przez
samych przedstawicieli §wiata biznesu.

Antropocentryczna opcja przy uzasadnianiu ,.etycznego biznesu” w zasadzie
bazuje na chrzescijanskim obrazie czlowieka, na koncepcji nienaruszalnej i nie-
zbywalnej godnosci osoby ludzkiej. Jednak wlasciwie juz od starozytnosci jest ona

3 Sobor Watykanski I1. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gaudium
et spes (7.12.1965) p. 63.

** Por. CV 21.

» Por. EG 51.

% Por. tamze 55.

7 Por. np. LE 12.
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obecna takze w réznych systemach filozoficznych. Niemniej w procesie odkrywa-
nia godnosci czlowieka ogromne jest znaczenie religijnego kontekstu myslowego,
chociazby judeochrzescijanskiej idei stworzenia czlowieka ,,na obraz i podobien-
stwo Boze”.

Wiasnie wskutek swej wrodzonej, nienaruszalnej godnosci cztowiek jest ce-
lem samym w sobie, a nie rzecza czy towarem posiadajagcym okreslong cene ryn-
kowg. Jest wartoscig, ktorej nie da si¢ przeliczy¢ na zadng inng. Dzieki niej praca
ludzka oraz w ogodle dzialalno$¢ gospodarcza podlegaja nobilitacji. To godno$é
podmiotu jest miarg godnosci pracy. Nie da si¢ oddzieli¢ procesu pracy i jej efektu
od cztowieka pracujacego. On jest tworca i sprawca czynu pracy. Wyciska osobowe
pietno na tym, co robi. Odwolujac si¢ do terminologii encykliki Laborem exercens,
6w podmiotowy wymiar pracy przesadza o tym, Ze praca jest dobrem nie tylko

[...] «uzytecznym» czy «uzytkowymp, ale dobrem «godziwymb», czyli odpowia-
dajacym godnosci cztowieka, wyrazajacym te godnos¢ i pomnazajacym ja*.

Nie da si¢ przeceni¢ gospodarczego znaczenia idei nienaruszalnej godno-
$ci przystugujacej czlowiekowi niezaleznie od zastug i petnionych funkcji. Jako
uzasadnienie uniwersalnych standardéw etycznych w biznesie stanowi ona zapo-
re przeciwko wszelakiemu uprzedmiotowieniu. Nie pozwala gospodarujacemu
podmiotowi na ucieczke od wolnosci, ani na zniewalanie innych. Chroni przed
uleganiem réznym ponetnym bozkom. Bodaj najbardziej zwodniczym z nich jest
przeswiadczenie o wlasnej wszechmocy. Zwabieni starg jak $wiat rajska pokusa:
~bedziecie jak bogowie”, sadzimy, ze wszystko da si¢ zrobi¢. Zapominajac o god-
nosci osobowej i ulegajac idolowi homo faber, wpadamy w niszczacy wewnetrznie
pracoholizm, a od innych zaborczo wymagamy pelnej dyspozycyjnosci. Papiez
Franciszek przypomina: ,,[...] godnos¢ kazdej osoby ludzkiej oraz dobro wspélne”
powinny tez ,,[...] nadawac ksztalt catej polityce ekonomicznej™.

2.3.2. Racje cywilizacyjne

Personalistyczny lub pragmatyczny charakter moga mie¢ racje na rzecz stan-
dardéw etycznych w biznesie, ktére — za Czestawem Porgbskim - nazwijmy
»cywilizacyjnymi™*. Ot6z wskutek gwaltownego postepu nauki i techniki uczest-
nicy proceséw gospodarczych coraz czesciej znajduja si¢ w sytuacjach zupelnie
nowych. Konfrontowani bywaja z dylematami moralnymi, ktérych nikt dotad nie
rozstrzygal. I tak np. w obliczu elektronicznego gromadzenia i przetwarzania da-
nych, biotechnologii czy sztucznej inteligencji przyjete w srodowisku zawodowym

¥ Tamze 9.
¥ EG 203.
0 Por. Cz. Porebski. Czy etyka si¢ oplaca? Zagadnienia etyki biznesu. Krakow 1997 s. 17-19.
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lub firmie standardy moralne dotyczace tych kwestii moga dostarczy¢é pewnego
oparcia. Pomocne tez moga by¢ wowczas, kiedy na wspolzycie i wspotdzialanie,
np. w korporacji ponadnarodowej, skazani sg ludzie cywilizacyjnie nalezacy do
réznych epok lub wywodzacy si¢ z odmiennych kultur (imigranci). Potrzeba kon-
sensu co do ponadkulturowego minimum etycznego wigze sie z procesami globa-
lizacji gospodarki.

Odwotlujac sie jeszcze raz do pojmowania gospodarki jako spolecznego pro-
cesu kulturowego, nalezy tez zaznaczy¢, ze biznes pelni funkcje kulturotworcza.
Jest to jeszcze jedna racja na rzecz etycznego biznesu.

2.3.3. Kulturotworcza funkcja etycznego biznesu

Standardy etyczne w biznesie bez watpienia nalezy traktowa¢ jako czynnik
wspierajacy gospodarke w jej funkcji kulturotwoérczej. Sa one mianowicie wyra-
zem u$wiadomienia sobie przez ludzi odpowiedzialnosci za przysztos¢. Te racje na
rzecz etycznego biznesu okresla si¢ czasem lapidarnie sformutowaniem: ,,czas na
odpowiedzialnos¢™.

Niemalo jest firm podejmujacych te odpowiedzialno$¢. Poszukuja one takich
kierunkéw dziatalnosci, ktére bylyby jednoczesnie spotecznie odpowiedzialne,
ekologicznie przyjazne i ekonomicznie wartosciowe. Ich menedzerowie wiedza, ze
jesli chcg odnies¢ dlugofalowy sukces, muszg starac sie podazacé drogg zréwnowa-
Z0nego roZwoju.

X-*X'

Gdyby chcie¢ zawrze¢ te wywody w jednym zdaniu, to mogloby ono brzmie¢: bi-
znes potrzebuje etyki, bo chodzi w nim o czlowieka. Produktem ubocznym takiego
ukierunkowania gospodarki moze za$ by¢ wymierny sukces ekonomiczny. Cho¢
na pozér wydaje sig, ze co do antropocentrycznej teleologii biznesu i w ogole co
do pierwszenstwa czltowieka nad rzecza panuje powszechna zgoda, iz instrumen-
talny charakter zysku i inne zasadnicze kwestie sg tak oczywiste, ze az banalne - to
trzeba je przypominaé. Wobec cigglego naruszania fundamentéw przesadzajacych
o tozsamosci gospodarki przedstawiciele etyki biznesu, ale tez kolejni papieze
w swym nauczaniu niestrudzenie si¢ o nie upominaja.

41 Por. tamze s. 22-25.
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Streszczenie: Czy biznes potrzebuje etyki? Jezeli czlowiek jest istota moralng, a biznes jego dzie-
fem, to bezwzglednie potrzebuje on etyki. Nawet jesli przeciwstawia si¢ sobie te dwie rzeczywisto-
$ci, to i tak nie ucieknie si¢ przed moralng odpowiedzialno$cia realizowanego biznesu. Nauczanie
Kosciola jest jednoznaczne: godno$¢ osoby ludzkiej i dobro wspdlne powinny nadawa¢é ksztatt
calej polityce ekonomicznej (zob. Evangelii gaudium 203).

Slowa kluczowe: etyka, biznes, etyka biznesu, teleologia biznesu, etyka gospodarcza, nauka spo-
feczna Ko$ciola.
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HUMAN ECONOMY - CONTEMPORARY CHALLENGES
IN SOCIO-ECONOMIC LIFE

Sono onorato di poter dare a questo convegno, ispirato alla dottrina sociale del-
la Chiesa, un contributo introduttivo. II titolo che mi ¢ stato proposto apre a un
grande orizzonte e mi consente di spaziare in modo molto discrezionale. Mi pare
tuttavia corretto segnalarvi in premessa le scelte che faro.

11 ,focus” del titolo ¢ suleconomia. Riprende unespressione che € anche il
titolo di un mio volume che proprio ora esce anche nella traduzione polacca. Esso
riassume il sistema economico-sociale di un economista italiano, Giuseppe To-
niolo, vissuto tra la seconda meta dell'Ottocento e il primo Novecento, leader del
cattolicesimo sociale in Italia, unico economista fmora innalzato agli onori degli
altari.

La mia prima scelta ¢ lasciarmi ispirare dal suo pensiero. Una domanda viene
spontanea: se vogliamo guardare alPorizzonte odierno, ha senso rifarsi a un uomo
vissuto oltre un secolo fa? Rispondo: ha senso nella misura in cui il suo pensie-
ro & profetico. Di questo sono profondamente convinto. Ne & convinto anche un
valente economista di oggi, Stefano Zamagni, che introducendo il mio libro non
esita ad affermare che il Toniolo ¢ stato emarginato e dimenticato perche ¢ stato

* Abp Domenico Sorrentino — arcybiskup ad personam, biskup diecezji Asyz — Nocera Umb-
ra-Gualdo Tadino, a od 2021 biskup diecezji Foligno (potaczonej unig in persona episcopi z diecezja
Asyz), byly profesor na Wydziale Teologicznym Poludniowych Wtoch w Neapolu, kierowat Bibliote-
ka Diecezjalng San Paolino w Noli, rodzimej diecezji.
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un anticipatore. In altri termini, ha visto lontano. Il suo sguardo, in qualche modo,
torna oggi di attualita.

Laltra scelta ¢ relativa alla parola ,laico”, che per la verita non ho scelto io
e a me pareva, almeno nella traduzione italiana, inappropriata. Mi ¢ stato tuttavia
chiarito che, con questo termine, si voleva far riferimento alle sfide che devono
affrontare le persone ,laiche” nellodierna societa. Chi me lo ha spiegato ha messo
giustamente le ,virgolette” a questa parola. La parola ,laico’, infatti, ¢ ambigua. Ce
il laico credente — ogni battezzato non associato al ministero del clero - e ce il laico
non credente. Spesso la parola viene usata solo per questultimo, ma & del tutto
improprio. In ogni caso, partendo da questa parola e da questa spiegazione del
termine, la mia scelta sara quella di guardare alle problematiche generali delleco-
nomia e della societa, quelle problematiche che tutti noi, credenti e non credenti,
dobbiamo insieme affrontare.

Provo dunque a gettare uno sguardo a queste sfide lasciandomi guidare dal
Toniolo. Da cultore del suo pensiero, ritengo che in esso domini un’intuizione sin-
tetica, che io tento solitamente di proporre con la figura geometrica di un trian-
golo. Limmagine ¢ mia, ma mi sembra utile ad esprimere ed articolare il suo pen-
siero: si tratta di un triangolo, i cui tre angoli additano tre specifici nodi nei quali
si puo riassumere la crisi del nostro tempo. Avverto che, quando dico ,,crisi’, non
uso questa parola in senso negativo. Crisi ¢ processo, problema, luci ed ombre,
qualcosa che muore ma anche qualcosa che nasce, puo sfociare nel negativo ma
anche nel positivo.

Si tratta comunque, per quello che diro, non di una piccola crisi, ma di una
crisi profonda, epocale. Il nostro € un tempo, ci ricorda papa Francesco, che non
¢ solo unepoca di cambiamento, ma un cambiamento depoca. La crisi tocca i fon-
damenti della nostra convivenza, le radici stesse del'umano.

Vi invito allora ad immaginare questo triangolo.

Nell'angolo superiore pongo la crisi del pensiero.

Nei due angoli simmetrici alla base, dal lato sinistro pongo la crisi delle rela-
zioni, dall’altro, lato la crisi della solidarieta.

Sono tre angoli di crisi che stanno in rapporto circolare per l'influsso che
ciascuno esercita sullaltro. Tutti e tre sono espressioni molto problematiche della
nostra vita, della nostra cultura, dei nostri rapporti. Da questo punto di vista sono
angoli che sanno di tristezza, se non, a volte, di disperazione, ma al tempo stesso
fanno anche trapelare la speranza che, come reazione alla sofferenza che inevita-
bilmente provocano, ci possa essere un ritorno ai valori posti in crisi, sia in forza
di quanto la ragione umana e la coscienza di per s¢ invocano, sia per laiuto che
lesperienza religiosa, e in particolare la fede cristiana, possono oftrire.

Proviamo ad esaminare in successione le tre sfide.
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1. LA CRISI DEI PENSIERO.

Siamo oggi di fronte a un pensiero magmatico, disordinato, che certo non & privo
di valori e di tanti frammenti di verita, ma nell'insieme € un pensiero vacillante
e incerto, incapace di una visione e di certezze condivise. La crisi tocca non sol-
tanto aspetti superficiali, ma il fondamento stesso del pensiero, la sua coerenza
e lalinea d’insieme.

Oltre un secolo fa, Giuseppe Toniolo metteva 'accento su questo angolo della
crisi, che ai suoi occhi appariva la dimensione pitt drammatica della modernita. La
crisi, ai suoi occhi, veniva da lontano. Ne vedeva i primi sintomi nel rinascimen-
to e nell'umanesimo, che si erano affermati nel ‘500, registrando all'inizio anche
delle espressioni segnate e ispirate dalla fede, ma che presto aveva preso la via di
una cultura ispirata piu al paganesimo che al cristianesimo, ponendo la riscoper-
ta dell'uomo, della sua dignita e della sua grandezza, in una prospettiva lontana
dalla fede, se non ad essa apertamente ostile. In questo modo, si era rotto quel
grande equilibrio che aveva caratterizzato il pensiero medioevale, centrato su un
rapporto organico tra filosofia e teologia, tra fisica e metafisica, con una gerarchia
dello scibile e delle scienze che trovava il suo vertice nella teologia. A cio si era
aggiunto l'urto del protestantesimo: una faglia critica, una frattura del pensiero
intra-cristiano che finiva con il convergere con la crisi del pensiero moderno, fa-
cendo proprio il principio della soggettivita interpretativa della Scrittura, sottratta
allarmonia della lettura ecclesiale guidata dal magistero, con l'aggravante di una
visione pessimistica dell'uomo, visto cosi profondamente corrotto dal peccato, da
non poter essere salvato in altro modo che attraverso una salvezza estrinseca ac-
colta mediante la fede, ma non con un risanamento pieno della condizione umana.

Tutti questi elementi avrebbero nei secoli seguenti portato alle molteplici ra-
mificazioni del pensiero disancorato dalla fede, ramificazioni che sarebbero an-
date dall'illuminismo orgoglioso che quasi divinizza la luce della ragione separata
dalla fede, passando poi attraverso il filtro della critica della ,,ragion pura” di Im-
manuel Kant che nega la capacita del pensiero di raggiungere la realta profonda
delle cose al di la di cio che appare (il ,,fenomeno”), fino alle conclusioni esaltanti
quanto aberranti di Hegel che attribuisce al pensiero un carattere divino e creato-
re, ispirando ideologie filosofiche e politiche che si pongono come sistemi totali
di ricostruzione della realta, con esiti radicali e drammatici come le dittature di
destra, quali il nazi-fascismo, e quelle di sinistra, come il socialismo marxista, per
finire poi nel crollo dei sistemi che ha caratterizzato il secolo scorso, generando un
relativismo diffuso. Toniolo, pur vivendo nellepoca dei sistemi e dialogando so-
prattutto con il positivismo e il socialismo, aveva in qualche modo preannunciato
e temuto questesito. Oggi il relativismo la fa da padrone, con quella pervasivita che
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Benedetto XVI ha chiamato ,,dittatura del relativismo”'. Scetticismo e relativismo
impregnano l'atmosfera culturale contemporanea. Una temperie che non rispar-
mia i cattolici. Due encicliche di Giovanni Paolo II - la Veritatis splendor (1993)
e la Fides et ratio (1998) - lo hanno denunciato. Si tende oggi a pensare — e non
piu solo da qualche filosofo ma anche dall'uomo comune - che non sia possibile
cogliere il senso oggettivo delle cose. Si rivendica una morale senza comandamen-
ti e norme universali. Le scelte comportamentali sono definite senza riferimento
a un quadro valoriale oggettivo.

Ha fatto da detonatore a questa crisi la reazione ai grandi sistemi - positivi-
smo, liberismo, marxismo, ecc. — che si sono dimostrati, alla luce dei fatti, ricchi di
promesse ma poveri di risultati. I post-moderno ha travolto le certezze della mo-
dernita. Le certezze soggettive, necessarie per vivere, si nutrono pit di emotivita
che di pensiero. Gli influencer hanno la meglio nel raccogliere consensi attraverso
i social, e ciascuna persona, navigando in internet, segue i suoi itinerari forman-
dosi le sue sicurezze, sempre pronto a cambiarle alla prossima emozione. Ma come
fondare sullemozione la famiglia, la societa, lo Stato, le regole delleconomia, le
norme del diritto, le convenzioni della societa universale messa alla prova da una
geo-politica sempre pitt complessa e in movimento?

Di questa grande sfida Toniolo faceva unapplicazione all'insieme della cultu-
ra, e per questo si fece animatore dei cattolici italiani, con iniziative quali I'Unione
Cattolica per gli Studi Sociali (1889), la Rivista internazionale di scienze sociali
e discipline ausiliarie (1893), la Societa Cattolica Italiana per gli Studi scientifici
(1899), le Settimane sociali (1907). E riconosciuto precursore della Universita Cat-
tolica del Sacro Cuore.

Di questa preoccupazione culturale fece unapplicazione speciale allecono-
mia. Egli lamentava, nell'impostazione della scienza economica, che le sue ,leggi”
fondamentali fossero interpretate in termini di processi psicologici e sociologici,
senza tener conto della norma morale. Letica, anche quando era considerata, ve-
niva ritenuta un principio esterno, un confine da non valicare, ma non un dina-
mismo intrinseco delle leggi economiche. Fu questa la grande battaglia della sua
vita, iniziata fin dalle prime battute della sua carriera universitaria, con una celebre
prelezione tenuta all’'universita di Padova nel 1873 col titolo: letica come fattore
»intrinseco” delle leggi economiche. Una prelezione che si legge ancora oggi con
profitto, e che traccia le linee di una antropologia integrale, posta a fondamento
di una economia integrale. Su questo principio avrebbe incardinato tutto il suo
sistema di pensiero, mostrando come non solo letica, ma persino la religione, ha
un ruolo nei processi economici: tesi che avrebbe trovato una conferma negli studi
di Weber e Sombart. Oggi I'istanza etica e riscoperta da economisti come Amartya

! Espressione usata il 17 aprile 2005 dall’allora card. Ratzinger nellomelia della Missa pro eli-
gendo Romano Pontifice.
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Sen, Stefano Zamagni ed altri, soprattutto nell'ambito della scuola di economia
civile. In qualche modo si torna al pensiero del Toniolo. Ma emerge tutta la diffi-
colta di accogliere questa istanza nel clima relativistico. Etica, ma quale etica? La
debolezza della visione etica diventa anche debolezza dellarchitettura giuridica.
Un mondo senza unetica condivisa fa fatica anche a trovare gli accordi a livello di
politiche economiche internazionali, come ad esempio quelle che riguardano la
sostenibilita ambientale e i diritti del lavoro. II liberismo selvaggio, i paradisi fisca-
li, il neocolonialismo, la produzione e il commercio delle armi, i populismi e le dit-
tature, le mafie, e tutta una serie di patologie dell’attuale societa e della convivenza
internazionale potrebbero essere contrastati e controllati se ci fosse un codice etico
riconosciuto non soltanto perché enunciato e declinato nelle carte dei diritti e dei
principi, ma perché derivante dalla natura stessa dellessere umano e pertanto in-
scritto nelle coscienza di ogni essere umano, valido come unetica oggettivamente
e intrinsecamente normativa, ,,imperante’, per usare un termine caro al Toniolo,
e non soltanto concordata come un patto sociale suscettibile di variazioni arbitra-
rie. E un problema del nostro tempo diventato ormai tanto pili serio quanto meno
rilevato dalle coscienze, con tutta la gravita di una malattia senza diagnosi e per-
cio stesso senza terapia. IT Toniolo aveva intravisto e preannunciato questo nostro
tempo. Ma lo fece non con l'animo pessimista di chi non vede soluzione, bensi
con l'animo credente di chi sapeva che, da quando il Vangelo ¢ stato annunciato
e leterno, con il mistero dell'incarnazione e della redenzione, si & radicato nel tem-
po, per 'umanita ceé sempre una speranza, e attraverso i cicli di nascita e rinascita,
tutto puo ritrovare senso e futuro. Per questo chiedeva ai cattolici di rimboccarsi
le maniche, anche attraverso I'impegno di una cultura cristianamente ispirata e la
pratica della dottrina sociale della Chiesa.

2. LA CRISI DELLE RELAZIONI

Relazione ¢ un termine-chiave: sul piano teologico, antropologico e cosmologico.
Nel cristianesimo caratterizza lessere stesso di Dio che, in Cristo, si svela come
unita trinitaria, nelle relazioni vicendevoli di Padre, Figlio e Spirito. Ma I'uvomo
stesso € incomprensibile senza relazione: lessere personale ¢ essere relazionale. Lio
invoca un tu, si costruisce, anzi, nel rapporto col tu sfociando nel noi. In ultima
analisi, lessere umano si spiega e si edifica in rapporto al Tu divino, che si riflette
nei tanti ,tu” umani.

La relazionalita si sviluppa anche, ad altro livello, nel rapporto con il mondo
animato non umano e con il cosmo materiale. Il cosmo non sta intorno a noi come
un puro ambiente o un puro oggetto. Lo portiamo dentro. Non soltanto siamo
»nel” mondo, ma ,,siamo” mondo. La condivisione con la natura tuttavia non ap-
piattisce loriginalita di ciascuno degli esseri, tanto meno quella dellessere umano.
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Una interrelazione cosi forte ¢ stata da sempre il segreto di un equilibrio di
cui si sono avvantaggiati insieme I'uomo e la natura. Quando invece si € verificata
lespansione unilaterale della soggettivita umana, amplificata dalla potenza tecno-
cratica non pil regolata dal principio etico, l'ambiente ha cominciato a subire una
vera e propria violenza. Era da attendersi che si sarebbe ribellato, fino alla crisi
ecologica che oggi ci affligge. Anche su questo punto il beato Toniolo aveva idee
chiare. Al suo tempo 'ambiente non era ancora devastato come oggi. Ma nelle sue
pagine sulla natura, analizzata come uno dei fattori del processo economico, in-
sieme con il lavoro e il capitale, egli mette in evidenza i limiti di uno sfruttamento
della terera, denunciando con parole vigorose il ,,disboscamento vandalico” che
al suo tempo, in nome della crescita di industrie emergenti, ,,basto a distruggere
in pochi decenni annose foreste, che la Provvidenza da sterminate eta geologiche
aveva pazientemente preparato e che sapienti istituzioni e leggi serbarono pres-
soché intatte per secoli a duraturo beneficio sociale; lasciando dietro a sé scon-
volgimenti tellurici e disastri sociali, che in gran parte lopera umana non riuscira
a riparare mai piu’?.

Al dila di questo ,,scollamento” tra umanita e natura, ¢ 'umanita stessa che si
sta sempre piu ,,scollando” in se stessa, per un processo di disgregazione progres-
siva. Una disgregazione che si e realizzata sotto I'urto della prima e della seconda
rivoluzione industriale, a mano a mano che si sviluppavano le classiche dinamiche
della manodopera raccolta nei grandi stabilimenti, dove in forza delle esigenze
proprie delle macchine, gli operai venivano sottratti ai loro ambienti familiari, re-
ligiosi, culturali, diventando numeri, monadi giustapposte, sostituibili in base alla
legge della domanda e dellofferta, generando una competizione tra poveri di cui
si avvantaggiava la classe detentrice del capitale e dell'iniziativa imprenditoriale.
Di fronte a questo scenario, Toniolo comprendeva bene la reazione del socialismo
e del sindacalismo estremista, ma la riteneva un rimedio peggiore del male. Lu-
nico rimedio giusto era sviluppare una economia cooperativa, tessendo relazioni
tra i lavoratori in forme di ,,corporazioni” o unioni professionali, ossia istituzioni
aggregative improntate ad autonomia e liberta, non votate alla lotta di classe, ma
capaci di reagire costruttivamente all'arroganza del capitale e alla prepotenza di
stati autoritari. Ritessere le relazioni era per Toniolo I'imperativo del nostro tempo.
E valeva non soltanto per le relazioni inter-personali, ma anche per quelle riguar-
danti gli Stati e le nazioni. Occorreva trovare, a mezza strada tra 'universalismo
atomistico, somma globale di puri individui privi di relazioni, e l'autoreferenzialita
delle classi e delle nazioni, un equilibrio nuovo, capace di mettere insieme le esi-
genze delle piccole comunita con quelle della fraternita universale. Una sfida che
resta intatta sotto i nostri occhi, mentre i fuochi dei nazionalismi sono tuttaltro

2 Ibid., TES 111, 292-293. Cf Economia umana 171.
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che spenti nelle guerre che si combattono anche nella nostra Europa, e lordine in-
ternazionale fatica a trovare istituzioni capaci di garantire il buon ordine e la pace.

Su questa sfida si gioca molto del nostro futuro. Ben prima che Zygmunt Bau-
man coniasse il concetto di ,,societa liquida”, Giuseppe Toniolo parlava di societa
»atomizzata”. Una patologia che, a suo dire, avrebbe prodotto disastri. A cavallo
tra Ottocento e Novecento il suo sguardo lungimirante ne vedeva solo le avvisa-
glie. Oggi siamo al dato lampante e universale. La stessa comunicazione virtuale
che, ben usata, puo essere un antidoto alla disgregazione, diventa spesso surrogato
di vere relazioni, ponendo le persone in un contatto frenetico quanto effimero,
povero di calore e privo di stabilita. E vero che, tante volte, di fronte ad eventi
estremi e a grandi calamita, si leva un coro di solidarieta che ci fa per un momen-
to immaginare che siamo tornati di nuovo una sola famiglia umana. Fondazioni
filantropiche di diverso tipo, e nella Chiesa istituzioni come la Caritas, cercano di
dare il loro fattivo contributo alla solidarieta. Ma lesperienza insegna che spesso la
prima solidarieta di fronte ai disastri si allenta e talvolta si ribalta in competizione,
cedendo a nuove distanze ostili non appena gli appetiti personali tornano prepo-
tenti e concorrenti.

Un ultimo campo di crisi delle relazioni, che Toniolo poteva solo intuire, ma
certo non constatare con la gravita di cui oggi siamo testimoni, € la problematica
derivante dalla capacita sempre piu stupefacente della tecnologia di interferire nei
processi biologici, psicologici e in qualche modo spirituali attraverso le possibilita
aperte dall'intelligenza artificiale. In linea di principio, questo processo non ¢ che
unespansione raffinata di quella tecnologia che, gia al tempo della prima e secon-
da rivoluzione industriale, cominciava ad accompagnare, aiutare e moltiplicare le
forze bio-psicologiche ed intellettuali nel trattamento della materia ai fini della
produzione. Questo progresso tecnologico, in sé e per sé, non puo che essere una
benedizione, un vero passo avanti dell'umanita, e Toniolo lo guardava con ammi-
razione. Ma i problemi cominciavano ad emergere anche al suo tempo, in quelle
prime fasi dello sviluppo della tecnica, nella misura in cui quest'ultimo produce-
va, accanto agli effetti di aiuto e moltiplicazione, anche effetti meno desiderabili
come la sostituzione di quote della forza lavoro con lesito della disoccupazione
e della automazione esagerata del modo del lavoro con la conseguenza di una ri-
petitivita meccanica non degna dellesigenza umana di creativita, di personalizza-
zione dellintervento lavorativo, di ,visione” dell'insieme del processo produttivo.
Al tempo della seconda rivoluzione industriale a tutto questo si poteva ancora por-
re qualche correttivo, da concordare nel dibattito tra operai sindacalmente orga-
nizzati e capitalisti impresari. Toniolo anzi considerava una svolta positiva il fatto
che, con il progresso tecnologico, molta parte del lavoro strettamente materiale,
per lo pit pesante e usurante, potesse essere evitato, con vantaggi per la vita uma-
na, familiare, e persino spirituale. Parlava di un processo di ,,spiritualizzazione”
del lavoro. Ma oggi ce da chiedersi quanto questo progresso, ormai velocizzato
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in modo esponenziale, non ponga problemi molto piu seri alla nostra umanita,
diventando cosi invasivo da pretendere di sostituire la soggettivita umana, o di
interferire coi processi biologici, al punto che I'umano si perda nelle nebbie di
un ,post-umano’ in cui la funzione di aiuto della tecnologia finisce per essere
dominante e sostitutiva del'umano, fino a comprometterne I'identita e la dignita.
Scenario inquietante in cui la frammentazione e I ,,atomizzazione” che Toniolo
temeva raggiungono l'intimo dellessere umano, e la tecnologia diventa — per usare
un termine di papa Francesco nella Laudato si’ - tecnocrazia: ossia una tecnologia
debordante e pretenziosa, che si presume eticamente sovrana, libera di fare ogni
sperimentazione solo perché tecnicamente possibile, anche per cio che riguarda la
vita umana, o la sessualita biologica, che si pensa di poter modificare a piacimento
in base alla percezione soggettiva di ciascuna persona.

3. LA CRISI DELLA SOLIDARIETA

Questo terzo angolo ¢ in continuita col secondo, slittando pero dalla prospettiva
sociologica a quella etico-sociale. Uso il termine solidarieta nel senso ad essa dato
da Giovanni Paolo II, nella Sollicitudo rei socialis: ,non ¢ un sentimento di vaga
compassione o di superficiale intenerimento per i mali di tante persone, vicine
o lontane. Al contrario, ¢ la determinazione ferma e perseverante di impegnarsi
per il bene comune, ossia per il bene di tutti e di ciascuno, perché tutti siamo vera-
mente responsabili di tutti™.

C%, dentro questa definizione, una visione della societa in cui ci sperimentia-
mo davvero fratelli e sorelle, con il conseguente obbligo morale di mettere in atto
tutte le iniziative necessarie perché nessuno sia offeso nella sua dignita, ognuno
sia promosso nelle sue potenzialita, e per tutti venga concordemente perseguito il
bene comune. Un concetto, dunque, che implica mutua responsabilita, sostegno
e soccorso, affidati non soltanto allo Stato e alla politica, ma a ciascuno, ai gruppi
e alle organizzazioni sociali che fungono da corpi intermedi tra individuo e Stato,
secondo i principi di sussidiarieta e solidarieta declinati in senso non soltanto ver-
ticale ma anche orizzontale. Quando ci si aspetta tutto dallo Stato e dalla politica,
si rischia di arrivare, prima o poi, da un lato alla bancarotta economica dello Stato,
dall’altro, a quello che Toniolo denunciava come ,panteismo” statale, ossia allo
Stato che agisce da ,,dio”, con senso di onnipotenza, e cio non solo negli Stati auto-
ritari, ma anche nelle democrazie accentrate, inevitabilmente dominate da gruppi
di potere, costruite secondo criteri di partecipazione elettiva puramente indivi-
duale, e non bilanciate dalla democrazia sociale capace di esprimere la soggettivita

3 Sollicitudo rei socialis, n. 38.
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comunitaria di base attraverso relazioni in cui ciascun individuo si esprime, a par-
tire dalla famiglia.

Il nostro tempo registra un grande deficit di solidarieta. La democrazia ha
bisogno di essere nutrita da unetica della solidarieta, fondata su un profondo
concetto di universale ,fraternita”. Lindividualismo di gruppo ¢ non meno grave,
e certamente piu pericoloso, dell'individualismo di ciascuna persona. Guardare
solo a se stessi e ai propri interessi, senza tener conto del bene comune, ¢ una pa-
tologia del nostro scenario globale. Lo si vede dal fatto che la ricchezza mondiale
¢ concentrata in poche mani, mentre cé una immensa parte dell'umanita che vive
in condizioni di disagio fino alla fame e alla mancanza di beni necessari alla salute
e allo sviluppo personale. Paolo VI, nella Populorum Progressio (1967), affermo che
lo sviluppo non ¢ tale, se non ¢ di tutto 'uomo e di tutti gli uomini. La solidarieta
e la sussidiarieta non possono avere oggi che uno sguardo lungo, che va ben oltre
il vicinato, per diventare sguardo globale. Ci apparteniamo, anche se ci separano
gli oceani. Tanto piu in tempo in cui i movimenti migratori stanno disegnando,
a volte drammaticamente come avviene nel nostro mediterraneo, una nuova map-
pa delle popolazioni e dei territori.

In questo quadro, inneggiare alla pura liberta del mercato, in nome del pro-
fitto e a vantaggio dei piu forti, & lasciare spazio a una ,economia che uccide’,
come ha detto papa Francesco nell’ Evangelii Gaudium. Liniziativa assunta dal
papa di convocare giovani economisti e operatori delleconomia ad Assisi (Eco-
nomy of Francesco) per una riflessione prospettica in questa materia la dice lunga.
Lesempio del Santo di Assisi e il pensiero economico francescano possono essere
ancora ispiranti. E noto che Francesco di Assisi si spoglio di tutti i suoi beni fino
alla nudita - un gesto compiuto nel luogo che ho il privilegio di abitare e in cui
¢ nato il Santuario della Spogliazione — ma con quel gesto radicale non intese de-
monizzare il denaro e leconomia, quanto inaugurare una nuova economia all'inse-
gna della generosita e della gratuita. Fu questo input che consenti ai suoi figli, nel
corso dei secoli, di elaborare un vero e proprio pensiero economico, e soprattutto
di dar vita a strutture economiche come i ,,monti di pieta’, con i quali non ci si li-
mitava ad offrire un piccolo rimedio al bisogno del momento, ma si aiutavano i po-
veri a mettersi nelle condizioni di superare da sé, con un aiuto ben programmato,
la loro necessita. Si creava, in poche parole, lavoro e futuro. Un discorso che oggi
merita di essere riscoperto di fronte alla tendenza di una finanza priva di scrupoli,
che mira al guadagno e a profitti crescenti, senza porsi minimamente il proble-
ma del lavoro da sostenere e da rispettare. Su questo punto Toniolo ingaggio una
delle sue battaglie veramente profetiche. La sua espressione ,economia umana’ si
poneva appunto nel contesto di un confronto tra leconomia che pone al centro
I'uomo, e leconomia che pone al centro il capitale. Toniolo non aveva nulla contro
il capitale in sé, ma contro il capitale che spadroneggia, non legandosi al lavoro
e non tenendo conto dei risultati dei processi produttivi e distributivi, crescendo



Economia umana - sfide laiche contemporanee... 33

con la forza vorace di un prestito usuraio, in cui il denaro cresce in forza del sem-
plice prestito, e non in base al lavoro, alla produzione, alla distribuzione dei beni.
La corsa al denaro per il denaro - egli sottolineava - finisce per arricchire alcuni
e impoverisce molti. Le istituzioni preposte alla gestione del denaro come le ban-
che e le borse vanno attentamente controllate, perché non diventino un costante
pericolo per la societa, dato che basta una crisi di fiducia collettiva o altre patologie
di questi meccanismi per determinare crolli di questi istituti con conseguenze tra-
giche per il lavoro e la vita di tante persone. Lo abbiamo visto con la crisi del 2007.

Langolo della crisi della solidarieta ci mette sotto gli occhi grandi sfide.
Si possono riassumere nella sfida della poverta, ma considerando che i poveri han-
no i pitt diversi volti. Alle poverta fisiche e psichiche si aggiungono quelle spirituali
di chi, ad esempio, non riesce a trovare il senso della vita e vede avanzare i suoi
anni nel buio e verso il buio. Ne possono nascere atti di disperazione fino al suici-
dio e alla violenza gratuita. La cronaca ci presenta tante di queste miserie. Uno sce-
nario di fronte al quale non basta pili - se & mai bastata - Ielemosina. E necessaria
la ,,carita politica” Quella carita che Toniolo incentro sull'ideale di una democrazia
di segno cristiano, una democrazia non limitata agli aspetti metodici e formali
legati all’istituzione parlamentare, ma estesa a una democrazia sostanziale, in cui
tutta la base sociale si esprime in istituzioni organiche a partire dalla famiglia, isti-
tuzioni che garantiscono a ciascun essere umano di non essere lasciato solo. E’ il
senso della sua definizione di democrazia come sistema in cui tutte le classi sociali,
nelle loro rispettive identita e responsabilita, cooperano al bene comune a preva-
lente vantaggio delle classi piti deboli. Questa democrazia, sottolineava il Toniolo,
nacque il giorno in cui Cristo, nell'ultima cena, si mise il grembiule del servo e lavo
i piedi ai suoi apostoli chiedendo che essi facessero altrettanto. Nasceva I'ideale di
una societa improntata al reciproco servizio, in cui i piu forti si piegano al servizio
dei pit deboli.

Mi avvio alla conclusione. Ho cercato di offrire alcune tracce di una possibile
lettura, certamente non esaustiva, delle sfide economico-sociali del nostro tempo.
Con i miei richiami al Toniolo, spero di aver mostrato quanto di attuale e di profe-
tico ci sia nel suo pensiero.

Di questo pensiero, soprattutto sul versante economico, mi piace offrire una
breve sintesi, come quella che ho proposto a conclusione del mio libro ,,Economia
umana’.

La domanda che mi sono posto ¢: quando, secondo il Toniolo, una economia
¢ in ,,buona salute”? Aggiungo pero: buona salute ,,integrale”. ,,Integrale” fa la dif-
ferenza. Tante volte si pensa infatti che una economia sia in buona salute quando
funzionano i coeflicienti di crescita e di occupazione, ma senza verificare la qualita
della crescita e delloccupazione in rapporto alla dignita umana, alla sostenibilita
ambientale, alla felicita della vita per tutti, e non solo per alcuni. Ho raccolto il suo
pensiero nei seguenti tre principi:
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1) principio di correlazione umanistica: uneconomia che sia efficiente sul piano
tecnico, € in buona salute integrale nella misura in cui la persona umana, colta
non solo nelle molteplici dimensioni del suo essere individuale ma anche nella
sua complessa relazione con gli altri esseri umani, con 'ambiente materiale-ani-
male, col Trascendente, ¢ posta al centro delle valutazioni e delle scelte, venendo
rispettata e promossa come punto di gravita dei fattori cooperanti ai processi
economici (lavoro, natura, capitale).

2) principio di correlazione solidaristica: uneconomia che sia efficiente sul pia-
no tecnico ¢ in buona salute integrale nella misura in cui si sviluppa dentro un
quadro socio-istituzionale, caratterizzato da giusta proporzione e da corretta
relazione tra i gruppi umani legati da vincoli necessari o volontari, in modo che
la societa venga rispettata, qual ¢, come un insieme strutturato, un organismo
morale, con le sue interne funzioni e responsabilita, e il primato venga ricono-
sciuto alla societa civile rispetto a quella politica (Stato), quest’ultima operante
a titolo di sussidiarieta e solidarieta in vista del bene comune, a tal fine solle-
vando i membri piu deboli dal fondo della scala economico-sociale al centro
dell'attenzione e della promozione.

3) principio di correlazione etica: una economia che sia efficiente sul piano tec-
nico ¢ in buona salute integrale nella misura in cui i comportamenti individuali
e collettivi degli attori economici sono guidati da precise norme etiche, condivi-
se in quanto rispondenti alla natura stessa della persona umana e della societa,
e pertanto riconosciute come normative non in base a una percezione soggetti-
va, arbitraria e precaria, ma in forza della dipendenza oggettiva dellessere mon-
dano da Dio, riconosciuto dalla retta ragione come il Dio della creazione e colto
sempre pill chiaramente anche come il Dio rivelato in Cristo, nel suo Vangelo
e nella Chiesa che lo annuncia.

Ho ragioni per ritenere che, in questa sintesi pur cosi stringata, si possa co-
gliere il nucleo del pensiero economico - sociale del Toniolo. Un pensiero che,
pur con delle espressioni inevitabilmente datate, ha una grande attualita e ci puo
aiutare nell’affrontare le sfide del nostro tempo. Leggere le sue opere oggi ¢ diven-
tato difficile. Il mio saggio su di lui ha voluto essere una presentazione ordinata
e abbastanza completa del suo pensiero. Non posso che essere felice se questo mio
saggio ¢ tradotto in altre lingue. Se oggi lo vedo tradotto in polacco, ne sono dav-
vero grato. Spero che questo mio lavoro possa contribuire, in qualche modo, alla
crescita della coscienza sociale anche in Polonia, grande paese in cui tanto si in-
trecciano le sorti della societa e della fede.
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Festiwal Katolickiej Nauki Spotecznej wpisal si¢ w kalendarz wydarzen, majacych
na celu promocje¢ nauczania Kosciota w kontekscie wspolczesnych probleméw
spolecznych, gospodarczych oraz politycznych. Wybitni specjalisci dokonali oce-
ny wyzwan, z ktérymi spotyka si¢ polskie spoteczenstwo oraz szukali dobrych roz-
wigzan. Wsrod poruszanych zagadnien znalazly si¢ m.in. odniesienia do ekonomii
czlowieka, sztucznej inteligencji oraz fake news.

Obecnos$¢ miedzynarodowych ekspertow wyroéznila tegoroczna edycje od
poprzednich, poniewaz stworzyla przestrzen do poznania europejskich analiz
spotecznych. Podczas wystgpienia inauguracyjnego Kamil Sulej, prezes zarzadu
Civitas Christiana, podkreslil, Ze wspolczesnie bardzo wymagajace jest budowanie
autentycznych relacji i pokoju. Trud ten wynika z wielu czynnikéw, takich jak:
przemiany spoteczno-kulturowe, upatrywania polityczne czy réznice $wiatopogla-
dowe. Nabralo to szczegolnego znaczenia podczas tegorocznej edycji Festiwalu,
ktory odbyt si¢ w cieniu wojny toczacej si¢ nadal u naszych wschodnich sasiadow.
Nasze spoteczenstwo polaryzuje sie takze w zwigzku ze zblizajacymi si¢ wybora-
mi parlamentarnymi. Kamil Sulej dodal, Ze pragnienie zaangazowania na rzecz
budowania pokoju jest wyrazem poszukiwania prawdy i zycia w duchu ewange-
licznego blogostawienstwa: ,,Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokdj, albowiem
oni beda nazwani synami Bozymi”. W encyklice Pacem in terris, ktorej 60. rocznice
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menty z zakresu nauki spolecznej Kosciota’, prezes zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas
Christiana’, ORCID: 0000-0003-3168-8592.
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ogloszenia obchodzimy w tym roku, $wiety papiez Jan XXIII zachecal, aby da-
zy¢ do pokoju pomiedzy wszystkimi w oparciu o prawde, sprawiedliwos¢, milos¢
i wolnos¢.

Bp Marian Florczyk, przewodniczacy Rady ds. Spotecznych KEP, zaznaczyt,
ze katolicka nauka spoteczna rzuca $wiatto na problemy spoleczne. Odnidst si¢
takze do zrodel nauczania spotecznego Kosciota, wskazujac na problemy, ktore
wplynely na powstanie pierwszej encykliki spotecznej Rerum novarum, a miano-
wicie lawiny przemian zwigzanych z rozwojem przemystu i problemami ludzi pra-
cujgcych w fabrykach. Zaznaczyt, iz wspotczesny czltowiek réwniez nie jest pozba-
wiony probleméw spotecznych, dlatego nauczanie spoleczne Kosciola daje nam
szanse na ich ocene i podjecie dzialan, ktére mogg je rozwigzac.

1. WYZWANIA SWIECKICH: KRYZYS MYSLI, RELACJI I SOLIDARNOSCI

Podczas wyktadu inauguracyjnego abp Domenico Sorrentino omoéwil role lide-
réw $wieckich. Szczegolng uwage zwrdcit na dziedzictwo nauczania bl. Giuseppe
Tonioli, stawiajac pytanie, czy z dzisiejszej perspektywy ma sens odwolywanie si¢
do kogos, kto zyt ponad 100 lat temu? Uczestnicy ustyszeli w odpowiedzi, ze tak,
jednak tylko wtedy, gdy jego mysl jest prorocza.

Arcybiskup podkreslit, ze okreslenie «$wiecki» jest niejednoznaczne, ponie-
waz odnosi sie do $wieckich wierzacych, ale takze niewierzacych i w tym kontek-
Scie jest czesto uzywane wspodlczes$nie. Zaznaczyl, ze obecnie §wieccy majg takie
same problemy, bez wzgledu na powyzszy podzial. Zaproponowal wtasng koncep-
cje rozumienia tego zagadnienia za posrednictwem figury geometrycznej, jaka jest
trojkat. Figura wskazuje na trzy konkretne punkty, w ktérych mozna umiescic trzy
kryzysy, ktore dotykaja korzeni naszego spoleczenstwa. W gérnym wierzchotku
zostal umieszczony kryzys mysli, w dolnych: kryzys relacji i kryzys solidarnosci.
Kryzys mysli to nic innego jak wszechobecny relatywizm, ktéry Benedykt XVI
okreslal mianem dyktatury. Zwréémy uwage, ze wspofczesna kultura jest prze-
sigknieta sceptycyzmem i relatywizmem, ktory nie oszczedzil katolikéw. Dzisiaj
mamy sktonno$¢ do myslenia, Ze nie mozna poja¢ obiektywnego sensu rzeczywi-
sto$ci, co niesie za sobg moralnos¢ bez uniwersalnych przykazan i norm. Wybory
co do postepowania dokonywane sg bez odniesienia do obiektywnych ram warto-
$ci, waznych zawsze i dla wszystkich. Ponowoczesnos¢ sprawila, ze jej podstawo-
we czynniki runely. Natomiast subiektywne pewniki karmig si¢ emocjonalnosciag
i uczuciowos$ciag zamiast myslg. Obecnie influencerzy w mediach spolecznoscio-
wych wplywaja na cztowieka i bez zastanowienia odbiorcéw budujg ich pewniki.
Jednak w kazdej chwili sg gotowi je zmieni¢, przezywajac kolejne emocje.

W kontekscie kryzysu relacji abp Sorrentino zwrécil uwage, ze bez relacji
nie jest mozliwe zrozumienie czlowieka. ,,Ja” buduje si¢ zawsze w odniesieniu do
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»ty’ czego owocem jest ,nam’”. Relacja rozwija si¢ ze $wiatem ozywionym i nieozy-
wionym. Wzajemna zalezno$¢ byla sekretem rownowagi pomiedzy czlowiekiem
a $wiatem, ale zawsze przynosita korzysci zardwno cztowiekowi, jak i naturze. Jed-
nak kiedy nastgpila jednostronna ekspansja ludzkiej podmiotowosci, wzmocniona
przez technokracje pozbawiona zasad etycznych, srodowisko zaczelo doznawac
rzeczywistej przemocy. Arcybiskup zaznaczyl, ze oderwanie cztowieka od natury
sprawia, ze spoleczenstwo oddala sie coraz bardziej od siebie. W procesie postepu-
jacej dezintegracji, ktdra rozwineta sie pod wplywem pierwszej i drugiej rewolu-
cji przemystowej, cztowiek zostal ,wyjety” z naturalnego srodowiska rodzinnego,
religijnego i kulturowego. Stat si¢ liczbg zastepowalng z prawem popytu i podazy.
Pojawita sie konkurencja pomiedzy ubogimi a bogatymi, ktéra przynosita korzysci
klasie posiadajgcej kapital. Giuseppe Toniolo uwazal, ze lekarstwem bylo rozwi-
niecie gospodarki spoldzielczej poprzez tworzenie relacji faczacych w imie wolno-
$ci, a nie walki klasowej. Wspoélczesnie pozostaje niezmienne wyzwanie budowa-
nia relacji, szczego6lnie w okresie, kiedy toczg si¢ wojny w Europie i wcigz brakuje
organizacji miedzynarodowych umozliwiajacych zapewnienie tadu i pokoju. Jest
to gra o naszg przyszlosc.

Na zakonczenie abp Sorrentino zwrdcit uwage na kryzys solidarnosci, bedacy
skutkiem kryzysu relacji. Definicja solidarnosci wskazuje na trwatg wole angazo-
wania sie na rzecz dobra wspolnego, czyli wszystkich i kazdego. Wszyscy jeste-
$my odpowiedzialni za wszystkich. Konsekwencjg tego jest podjecie moralnych
krokdw, aby nikt nie byt urazony w jego godnosci, aby kazdy mogl rozwija¢ swdj
potencjal, podejmujac dziatania na rzecz dobra wspdlnego. Koncepcja ta zakla-
da wzajemng odpowiedzialnos$¢, wsparcie i pomoc, ktore powierzone sg nie tylko
panstwu, lecz wszystkim podmiotom, kazdemu cztowiekowi, ktdry posredniczy
miedzy jednostka a panstwem. Bl. Toniolo przestrzegal, iz brak zachowania ta-
kiej postawy doprowadzi do panteizmu panstwowego. W systemie takim panstwo
dziala bez granic, czuje si¢ wszechmocne. Dzialanie takie jest charakterystyczne
dla panstw autorytarnych, ale takze demokratycznych, ktére scentralizowane sg
wylacznie przy jednej grupie wladzy i prowadzone w duchu jednego kryterium.
Wspolczesnie odczuwamy ogromny deficyt solidarnosci. Demokracja powinna
by¢ karmiona etyka solidarnosci, opartg na koncepcji powszechnego braterstwa.
Warto takze zwroci¢ uwage na indywidualizm grupowy. Patrzenie wylacznie na
siebie, bez dostrzegania innych, jest globalng patologia. Bogactwo $wiata jest skon-
centrowane w nielicznych rekach, podczas gdy wiekszos¢ ludzkosci zyje w niedo-
statku, cierpiac z powodu glodu i braku dostepu do podstawowych ustug.

Pierwszy dzien Festiwalu Katolickiej Nauki Spotecznej zakonczyla gala, pod-
czas ktorej wreczono nagrode Bonum et Lucrum. Tegorocznymi laureatami zostali
panstwo Lena i Wladystaw Grochowscy, ktdrzy zostali wyrdznieni za szacunek
do historii i ludzi, styl organizacji pracy, zarzadzanie metodg dialogu, a takze za
ochrong i pomoc udzielang osobom niepelnosprawnym oraz profesjonalng opieke
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nad repatriantami. Natomiast wyrdznienie za najlepsza publikacje z zakresu kato-
lickiej nauki spolecznej trafifo do Pawta Keski za monografi¢ pt. Zawsze glositem
prawde. Nauczanie spoteczne w wypowiedziach ksiedza Jerzego Popietuszki. Wybor
Zrodel.

Drugiego dnia uczestnicy Festiwalu wzieli udzial w Mszy $w. celebrowanej
przez abp. Domenico Sorrentino i kaptanéw przybylych z calej Polski. Nastepnie
prof. Aniela Dylus wyglosita wyktad pt. Dlaczego biznes potrzebuje etyki? Tres¢
wystgpienia zostala opublikowana w calosci na kartach niniejszego wydania. Po
wykladzie organizatorzy przygotowali trzy debaty eksperckie.

2. EKONOMIA WSPOLCZESNEGO CZLOWIEKA

Debata, w ktdrej udziat wzigli: abp Domenico Sorrentino, Alberto Stizzoli, prof.
Stawomir Sowinski oraz ks. dr Dariusz Wojtecki, miala na celu poglebienie mysli
bl. Giuseppe Tonioli w kontekscie odpowiedzialnosci za wspdlczesne relacje spo-
teczne. Ekonomia czlowieka to umiejetno$¢ patrzenia na gospodarke w odpowie-
dzialno$ci budowania dobra wspolnego.
Alberto Stizzoli zaznaczyl, iz wspolczesne spoleczenstwo opiera si¢ na kon-
sumpcji.
Spoleczenstwo zyje w pewnej klatce ideowej, poniewaz praca nie jest juz pasja
i realizacjg czlowieka, lecz jest tylko trudem instrumentalnym, ktéry pozwoli
mu by¢ szczesliwym tylko wtedy, kiedy bedzie konsumowa¢ w dowolnym czasie.

Podkreslil stowa papieza Franciszka, ze bez nowej koncepcji ekonomicznej,
w tym gospodarki, nasza ziemia nie wytrzyma starcia z kapitalizmem. Ekonomia
ludzka to nie jest ekonomia kapitalistyczna. Ekonomia jest zdrowa wtedy, gdy re-
alizujg ja trzy czynniki: natura, praca oraz czlowiek, ktory pracuje. Gospodarka
jest zdrowia wlasnie wtedy, kiedy jest ludzka, kiedy to czlowiek ma pierwszenstwo,
a nie jak glosza ideolodzy, zwycieza kapital. Bl. Toniolo podkreslal, ze gospodarka
jest gleboko ludzka wtedy, kiedy czynniki sktadajace si¢ na nig skoncentrowane
s3 na czlowieku, a cztowiek musi by¢ pojmowany w sposob integralny. Wskazy-
wal, ze nowozytnos¢ zaburzyta te integralno$¢, poniewaz czltowiek przestal wies¢
prym w tej kwestii. Katolicka nauka spoleczna pokazuje, ze cztowiek jest zawsze
w centrum. Natomiast ekonomia powinna by¢ zarzadzana przez czlowieka, aby
mu stuzy¢.

Drobni przedsigbiorcy, w kontekscie etyki w ekonomii majg przed soba szcze-
golnie duze wyzwania - zaznaczyt prof. Stawomir Sowinski. Decyzja o zalozeniu
firmy i wzieciu odpowiedzialnosdci za siebie, swojg rodzine i pracownikow jest
wielkim wyborem moralnym. W kontekscie patrzenia ekonomicznego pojawia
sie pytania, czy potrzebujemy nowej ekonomii, nowego odczytania dokumentéow
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spolecznych, czy potrzebujemy chrzescijaniskiej ekonomii, czy raczej ukazania wy-
miaru ekonomii z perspektywy ludzi wierzacych?

3. SZTUCZNA INTELIGENCJA

Potrzebujemy krytycznego myslenia, poniewaz tylko w ten sposéb czlowiek be-
dzie mogl zrozumie¢ zachodzace procesy spoleczne oraz niebezpieczenstwa, ktore
niosg ze sobg. W debacie pt. O potrzebie krytycznego myslenia - sztuczna inteligen-
cja udzial wzieli: Michal Klosowski, ks. prof. Jozef Kloch, prof. Jerzy Surma oraz
Marta Karpinska.

Sztuczna inteligencja tworzy ogromny rynek zbytu poprzez wymiane dobr.
Jest nazywana marketingiem nowoczesnosci. Wszystko wskazuje, ze bedzie si¢ ona
ciagle rozwijala — zauwazyt Michal Klosowski. Czlowiek, jako podmiot, dokonuje
wyboréw konsumpcyjnych oraz politycznych na podstawie podpowiedzi i sugestii
przekazywanych przez system. Michal Klosowski zauwazyt, ze majac swiadomos$é
niebezpieczenstw i zagrozen, mozemy je zmienia¢, wykorzystujac katolicka nauke
spoleczng do tworzenia autentycznych relacji spotecznych. W ten sposéb bedzie
mozna latwiej unikng¢ manipulacji, poniewaz krytyczne myslenie otwiera dro-
ge do prawdy. Sztuczna inteligencje mozemy regulowac za posrednictwem aktow
prawnych lub za pomoca aktéw etycznych i moralnych, co proponuje Stolica Apo-
stolska. W tym miejscu rodzi si¢ pytanie, czy mozna stworzy¢ jedng plaszczyzne
etyczng, ktorej zrédlem jest sztuczna inteligencja?

Jakos¢ generowanych odpowiedzi przez czat GPT jest pochodng korpusu
jezykowego, na podstawie ktdrego jest ,,on” uczony, co uzaleznione jest od do-
starczonych mu plikow. Nalezy przez to rozumie¢, ze korpus byl uczony w nurcie
liberalno-lewicowym, dlatego udziela odpowiedzi w takim duchu. Ma to ogrom-
ne znaczenie w budowaniu §wiadomosci spolecznej, poniewaz na podstawie tych
danych bedg uczyly sie i ksztaltowaty kolejne pokolenia, o czym powinnismy pa-
mieta¢. Model tak skonstruowanego czatu GPT powoduje, Ze jest on stronniczy —
podkreslit prof. Surma. Pojawia si¢ takze zjawisko udzielania odpowiedzi przez
czat poprawnej jezykowo, lecz calkowicie bez sensu i kontekstu. Jesli odbiorca nie
posiada wiedzy i krytycznego myslenia w danej dziedzinie, jest manipulowany
i wprowadzany w blad. Skutki korzystania z czatu tej generacji powoduja wprowa-
dzanie odbiorcéw w halucynacje intelektualne.

Wojna na Ukrainie jest przykladem, ze ta sama technologia zle zastosowana
potrafi niszczy¢ czlowieka i wszystko, co go otacza. W tym miejscu zaczyna sig¢
rozumienie etyki i odpowiedzialnosci cztowieka — podkreslit ks. prof. Jozef Kloch.
Innym zagadnieniem jest medycyna. Czlowiek powinien by¢ swiadomy, ile wia-
domosci pozyskuja o nas boty np. w kontekscie spozywania lekéw, zamawianych
badan i ich wynikéw. Sciéle wigze sie to z ochrong naszych danych - dodat. Nalezy
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zaznaczy¢, iz w calym procesie najwazniejszy jest cztowiek. Zebrane duze ilosci
danych, proponujacych najlepsze rozwigzania, na koficu zawsze sg uzaleznione od
czlowieka, ktory podejmuje decyzje o ich wyborze i zastosowaniu.

Natomiast uzaleznienie od korzystania z sieci i urzadzen przez dzieci pozba-
wia ich krytycznego myslenia, co stanowi duzy problem. Plynie z tego wniosek nie
tyle calkowitego zakazu korzystania, ile uczenia o niebezpieczenstwach. Ks. prof.
Kloch w tym kontekscie zaproponowal odtrucie cyfrowe.

Sztuczna inteligencja moze posiada¢ wymiar etyczny, co zapowiedzial Waty-
kan w kodeksie etycznym dla sztucznej inteligencji. Jest to mozliwe tylko wtedy,
kiedy zostang zachowane warunki zaproponowane m.in. przez teologa moralnego,
o. Paolo Benantiego, a s3 to: przejrzystos¢, odpowiedzialno$¢, bezstronnosé, nieza-
wodnos$¢, bezpieczenstwo oraz prywatnosé.

4. KTO ZARABIA NA KLAMSTWIE?

Ostatnia debata ekspercka podczas Festiwalu dotyczyla tematu: Prawda czy fake
news? Kto zarabia na ktamstwie? Wzieli w niej udzial: Katarzyna Adamiak-Sro-
czynska, Marek Zuber, Wojciech Garbacik oraz Mateusz Gawronski.

Debata rozpoczela sie od proby zdefiniowania zagadnienia fake news. Ktam-
stwo przeinaczajace poznang prawde to zdaniem Katarzyny Adamiak-Sroczyn-
skiej wspodlczesna definicja fake news. Podobne rozumienie podtrzymal takze
Marek Zuber, podkreslajac, ze jest to réwniez klamstwo podane w taki sposdb,
aby sprawialo wrazenie prawdy, co jest najbardziej niebezpieczne. Teza taka jest
bardzo niebezpieczna szczegélnie w procesach ksztaltowania opinii spotecznych
lub decyzji politycznych i gospodarczych. Nastepnie Wojciech Garbacik definiujac
fake naews, wskazal, ze ich powstanie nie wigze si¢ z dobg ostatni lat, powstawaly
bowiem juz duzo wcze$niej. Znaczaca réznica polega na narzedziach, ktore je roz-
powszechnialy, co wigze si¢ z nowymi technologiami.

Media w kontekscie fake news odrywaja znaczaca role, widoczng szczegdlnie
w pracy dziennikarza, od ktorego zalezy jako$¢ i poziom przekazywanych wia-
domosci. Co rézni obecng prace dziennikarzy od tej z lat 90. XX w.? Aby napisac
artykul, dziennikarz byt zobowigzanych pojecha¢ na miejsce wydarzenia i zebra¢
informacje. Obecnie wystarczy, aby jedna osoba przygotowala tekst, a inni przeka-
zujg go swoim redakcjom. Kolejnym aspektem jest brak weryfikacji przekazywa-
nych informacji i danych. Natomiast trzecig charakterystyczna kwestig jest przeka-
zywanie informacji przez osoby uznane w spoleczenstwie za autorytety. Dobrym
przyktadem sa informacje przekazywane przez prezesa NBP, ktore nie zostaty zwe-
ryfikowane i przekazane opinii publicznej w szybkim przekazie informacji.
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Weryfikowanie informacji zawartych w fake news jest mozliwe tylko poprzez
weryfikacje zrodel. Wspdlczesnie jest to bardzo trudne i wymagajace, jednak
wszyscy eksperci debaty podkreslili, ze to jedyna szansa.

Na zakonczenie Festiwalu organizatorzy przygotowali dwa rodzaje szkolen.
Pierwsze, dla katechetow archidiecezji warszawskiej pt. Fake news w pracy kate-
chety. Geneza, istota i przeciwdziatanie, poprowadzila dr Klaudia Rosinska. Drugie
pt. Dobra komunikacja i skuteczne realizowanie projektow w zespole poprowadzit
Franciszek Niemyski.

Festiwal Katolickiej Nauki Spotecznej byt dobra okazja do wymiany doswiad-
czen i wiedzy na temat problemdw spolecznych, z ktérymi coraz czesciej boryka-
my sie w zyciu zawodowym, spolecznym oraz rodzinnym. Organizatorzy poprzez
postugiwanie sie metoda: od teorii do praktyki dazyli do przyblizenia uczestni-
kom wiedzy i umiejetnosci krytycznej analizy wspdtczesnych zjawisk spotecznych
z perspektywy katolickiej nauki spofecznej. Ponadto przyswiecata im mysl, aby
zdobyta teoria byla inspiracjg do zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego.

Wszystkie debaty eksperckie zostaly udostepnione w linku, ktéry mozemy
otworzy¢ po zeskanowaniu ponizszego kodu QR.
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ZNACZENIE GORNICTWA DLA KSZTALTOWANIA SIE
CYWILIZACJI STAROZYTNE]

THE SIGNIFICANCE OF MINING IN THE FORMATION
OF ANCIENT CIVILIZATIONS

Abstract: Since the dawn of humanity, the development of civilization has been closely tied to
the exploitation of resources. Among the oldest minerals known to humans is agate. Ancient Su-
merians and Egyptians used it for crafting amulets, ritual vessels, and decorative items. Around
6000 years BC, turquoise was mined on the Sinai Peninsula. Additionally, nephrite was extracted
in China, while Egypt yielded emeralds and gold. One of the greatest achievements of ancient
Egypt was its ability to organize a mining workforce. Expeditions to gold mines, copper mines,
or quarries were often likened to military campaigns. Almost all high-ranking Egyptian officials
underwent service in such expeditions during their youth.

Keywords: ancient civilizations, mining in ancient times, mine, miner, exploitation of deposits,
natural resources.

Gdy spogladamy na minione dzieje ludzkosci, zauwazamy, ze poszczegélne epo-
ki klasyfikowane sa wedlug narzedzi uzywanych przez czltowieka. Na poczatku
czlowiek nauczyl sie obrabia¢ kamien i byt to pierwszy krok w rozwoju cywili-
zacyjnym'. Nastepnie nauczyl sie¢ wykorzystywa¢ narzedzia miedziane, jego Zycie
stalo sie fatwiejsze, a budowle bardziej precyzyjnie skonstruowane®. Kolejny krok

* Ks. Jan Klinkowski — doktor habilitowany, profesor nadzwyczajny Papieskiego Wydziatu Te-
ologicznego we Wroctawiu, ORCID: 0000-0003-4367-1982.

! Epoke paleolitu sytuujemy w czasie na 1 000 000 do 10 000. Po okresie przej$ciowym kultura
nadal byla zwigzana z obrébka kamienia i nazywana jest neolitem (7500-4300/4000). W czasie tej
epoki pojawita si¢ umiejetno$¢ wytwarzania naczyn glinianych (6000-4000). Ludzko$¢ przez dlugi
czas musiala zmagac sie z sitami przyrody, postugujac sie tylko narzedziami z kamienia. Por. H. Mu-
szynski, S. Medala. Archeologia Palestyny w zarysie. Pelplin 1984 s. 49-86.

? Epoke miedzi (chalkolit) sytuujemy na terenie Palestyny migdzy 4300 a 3300 r. Por. S. Gade-
cki. Archeologia biblijna. T. 1. Gniezno 1994 s. 132-146.
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cywilizacyjny czlowiek wykonal, gdy nauczyt sie taczy¢ miedz z cyna, dzigki cze-
mu powstaly narzedzia mocniejsze i trwalsze, co zapoczatkowalo epoke brazu’.
W koncu czlowiek siegnal po umiejetnos¢ wytapiania z rud zelaza i dokonat
znacznego postepu cywilizacyjnego®. Ziemia mogta wydawac wigksze plony, ale,
niestety, rowniez konflikty staly si¢ bardziej brutalne i o wigkszym zasiegu.

Postep ludzkosci nie bylby mozliwy bez trudu i umiejetnosci pozyskania su-
rowcodw. Warto spojrze¢ na trud poprzednich pokolen gornikow, ktérzy polozyli
podwaliny pod wspoélczesna cywilizacje. Niejednokrotnie radykalne nurty eko-
logiczne nawotuja do zaprzestania ingerencji w przestrzen przyrody. Czy jednak
brak catkowitej ingerencji nie bylby powrotem ludzkosci do epoki kamienia tupa-
nego? Ciagle musimy si¢ zastanawia¢, jak prowadzi¢ racjonalng i zrdwnowazang
gospodarke surowcami wydobytymi z ziemi, ale musimy mie¢ réwniez $wiado-
mos¢, ze bez ich wydobycia ludzkos$¢ czekalby regres i zycie w ucigzliwych warun-
kach. Spdjrzmy zatem z podziwem na poczatki ludzkiej eksploatacji z16z minera-
tow, bowiem bez ich pierwszych krokéw dzisiaj nasz poziom cywilizacyjny bylby
dopiero u poczatku drogi!

1. ZNACZENIE GORNICTWA DLA ROZWOJU CYWILIZAC]I
STAROZYTNEGO EGIPTU

Jednym z wyznacznikéw rozwoju cywilizacji jest podejscie do eksploatacji surow-
cow. Wérdd najstarszych znanych czlowiekowi mineratéw jest agat. Starozytni
Sumerowie i Egipcjanie uzywali go do produkeji amuletéw, naczyn obrzedowych
i przedmiotéw ozdobnych’. Jeszcze w Egipcie predynastycznym, prawdopodobnie
ok. 6000 lat przed Chr., na pétwyspie Synaj spotykamy sie z wydobyciem turku-
sow, ktore byly wykorzystywane jako ozdoby i amulety. Czesto wyroby z turku-
s6w odnajduje si¢ w miejscach pochéwku zmartych®. Okoto 5000 lat przed Chr.
w Chinach wydobywano nefryt, zwany kamieniem Yu lub kamieniem nieba.
W dawnych rytuatach pogrzebowych wraz ze zmartym chowano do grobu szes$¢ spe-
cjalnych figurek z nefrytu, aby zapewni¢ mu bezpieczne przejicie do nieba. Zad ne-
frytowy wydobywano w gérach Kunlun, na péinocnym zachodzie Chin od 5000 r.

* Po neolicie nastapita epoka brazu zréznicowana chronologicznie. Na Bliskim Wschodzie
pojawila si¢ w Mezopotamii w czasach predynastycznych, w Anatolii okolo 3500 r., na terenie Syrii
i Palestyny okoto 3200 r., a w Grecji okoto 3300 r. Por. J.A. Ostrowski. Wprowadzenie. Starozytnosc.
T. 1. Bochnia — Krakow — Warszawa [b.r.w.] s. 8.

* Znajomos$¢ wytwarzania broni Zelaznej pojawila si¢ u Hetytéow w XVI w. Hetyci jednak
strzegli tajemnicy eksploatacji tego metalu i dopiero po ich upadku ok. 1200 r. zelazo stato si¢ glow-
nym materialem do wyrobu narzedzi. Por. H. Muszynski, S. Medala. Archeologia Palestyny w zarysie
s. 141.

> Por. C. Oldershaw. Ilustrowany atlas klejnotow i kamieni szlachetnych. Warszawa 2006 s. 170.

¢ Por. tamze s. 90.
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przed Chr. az do XVIII w. po Chr.” 3000 lat przed Chr. Egipcjanie wydobywa-
li szmaragdy w kopalni opodal Morza Czerwonego, nazwanej pozniej Kopalnig
Kleopatry - legendarnej urody krélowa znana byla bowiem z zamitowania do
tego klejnotu®. Przeszto 3000 lat przed Chr. w Egipcie spotykamy si¢ réwniez
z goérnikami poszukujgcymi zlota. Najbardziej obfitujagcym w zloto obszarem byla
Nubia i Goérny Egipt, charakteryzujacy sie¢ wysoka temperaturg oraz trudnymi
warunkami terenowymi, w wiekszosci pustynnymi’. Najwazniejsze kopalnie znaj-
dowaly sie w Wadi Allaki. Ztoto z potudnia bylo szalenie wazne dla gospodarki
Egiptu, dla handlu miedzynarodowego i imperialnej dyplomacji. Stad troska Ram-
zesa II o studnie umozliwiajace prace w kopalniach przez okragly rok. Woda byla
potrzebna zaréwno do plukania ztotono$nego piasku, jak i do utrzymania gorni-
koéw przy zyciu. Jesli obok kopalni nie mozna bylo wykopa¢ studni, trzeba byto
dostarcza¢ wode z rzeki w dzbanach i skdrach'. Wydajnos¢ kopaln byla znaczna.
W czasach Tutmosisa III (1479-1425) zarejestrowano dostawe elektronu (stop zlo-
ta ze srebrem) o ciezarze 3 ton'.

W pdzniejszym okresie nastapil rozwdj gérnictwa miedzi, malachitu
(sechmet) i turkusow (mefekat) na Synaju, a wiec rowniez na terenie pustynnym.
Do prac goérniczych zatrudniani byli najczesciej niewolnicy. Przed urzednikami
panstwowymi stato bardzo trudne zadanie zorganizowania infrastruktury na tere-
nie pustynnym, by umozliwi¢ prace gérnikom. Najwigkszym jednak wyzwaniem
byto utrzymanie stalej dostawy wody i zywnosci dla pracujgcych robotnikow.

Liczba oséb zatrudnionych w trakcie jednej kampanii dochodzita czesto do
10 tys. Niejednokrotnie wyprawe do kopaln zlota, miedzi czy kamieniolomoéw po-
réwnywano z wyprawg wojenng. Niemal wszyscy wysocy dostojnicy egipscy za
mlodu odbywali stuzbe w takich ekspedycjach; byta to zasadnicza cze$¢ ich szko-
lenia i najlepszy sposob wyrobienia sobie reputacji. Przywddca udanej ekspedycji
mogl nawet zosta¢ faraonem i zalozy¢ nowa dynastie.

Jednym z najwiekszych osiggnie¢ starozytnego Egiptu byta umiejetno$¢ or-
ganizacji sity roboczej. Bez odpowiedniej fachowosci urzednikéw gérniczych taka
organizacja bylaby niemozliwa. Urzednik gorniczy musial doskonale orientowa¢
sie w warunkach terenowych, w ktérych miat dziata¢, przewidywac trudnosci apro-
wizacyjne oraz organizowa¢ odpowiedni nadzér nad prowadzong dziatalnoscig

7 Por. tamze s. 144. Nazwa nefryt pochodzi od greckiego nephros (nerka). W przeszlosci po-
wszechnie wierzono, iz kamieri ten odznacza sie szczegdlnymi wiasciwosciami leczniczymi. Por. J. Za-
ba. Ilustrowana encyklopedia skat i mineratow. Chorzéw 2014 s. 312.

¢ Por. C. Oldershaw. Ilustrowany atlas klejnotow i kamieni szlachetnych s. 122.

® Por. P. Johnson. Cywilizacja staroZytnego Egiptu. Warszawa 1997 s. 110.

1 Por. tamze s. 77.
I Por. G. Rachet, J. Sliwa. Kopalnie. W: Cywilizacje srédziemnomorskie. Leksykon. Red. J. Fre-
douile, G. Rachet. Katowice 2007 s. 387.
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gorniczg, a takze zabezpieczy¢ odpowiedni transport dla pozyskanych surowcow.
W przypadku olbrzymich blokéw skalnych bylo to zadanie nader trudne.
Urzednik musiat by¢ czlowiekiem wyksztatconym. W specjalnej szkole, ktéra
funkcjonowata przy dworze, doskonalil umiejetnos¢ czytania, pisania, dokonywa-
nia obliczen, zdobywal pewng wiedze z zakresu inzynierii i geografii. Szkota klad-
ta szczegdlny akcent na wytworzenie osobistych wigzi miedzy uczniami, dlatego
synowie wysokich urzednikow uczyli si¢ wraz z synami faraona, by w przysztosci
stanowi¢ jeden zespol administracyjny. Niskie pochodzenie nie stanowilo prze-
szkody na drodze do urzedniczej kariery. Czesto w szkolach skrybow, ktore dawaly
szanse wejscia na droge kariery urzedniczej, mozna bylo spotka¢ uczniéw ze sro-
dowiska pozaurzedniczego.
Jeden z inzynieréw z czaséw XII dynastii, o imieniu Horurre, po udanej wy-
prawie po turkusy na Synaj chwalit sie:
Wydobylem cenng gemme. Powiodlo mi si¢ lepiej niz wszystkim, ktérzy byli
przede mna, i uczynitem wigcej, niz mi rozkazano. Na pewno trudno byloby
pragnac czego$ wiecej. Barwa turkuséw byla doskonata i oczy radowaly sie ich
widokiem. Gemma byta pigkniejsza niz w zwyklym czasie. Zaufajcie wiec Ha-
thor. Uczyncie tak. Dzigki temu bedziecie sie dobrze mieli. Powiedzie si¢ wam
jeszcze lepiej niz mnie. Zycze wam pomyslnosci'?,

2. ROZWOJ] GORNICTWA W CYWILIZACJACH MEZOPOTAMII
I AZJI MNIEJSZE]J

Sumerowie korzystali z dostaw surowcéw wydobywanych w Arabii (obecnie te-
reny Omanu) lub w Afganistanie. W Afganistanie, w wapieniach doliny rzeki
Kokcha, w prowincji Badakhshan, gtéwnie w kopalniach Sar-e-Sang wydobywano
lapis-lazuli. Marko Polo w Opisaniu swiata wspominat:

I to jeszcze wiedzcie, ze w tym samym kraju w innych gérach znajduja si¢ ka-
mienie, z ktérych robi sie lazur, najdelikatniejszy i najlepszy na swiecie. Kamie-
nie te, o ktérych mowie, tworza w gérach zyly, podobne jak inne®.

Kamien ten zostal opisany po raz pierwszy ok. 2650 r. przed Chr. w sumeryj-
skim eposie o Gilgameszu. Starozytni Egipcjanie uzywali go w duzych ilosciach
podczas ceremonii religijnych, fragmenty lapisu znaleziono réwniez w grobowcu
Tutenchamona. Byl on takze bardzo popularnym kamieniem w calej Mezopotamii,
Persji oraz w starozytnym miescie Ur, w ktérym handlowano tym mineratem'.

1> P. Montet. Zycie codzienne w Egipcie w epoce Ramessydéw XIII-XII w. p. n. e. Warszawa 1964
s. 122.

¥ Marko Polo. Opisanie swiata. Thum. A.L. Czerny. Opr. M. Lewicki. Warszawa 1993 s. 139.

" Por. C. Oldershaw. Ilustrowany atlas klejnotéw i kamieni szlachetnych s. 184.
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By¢ moze szafir w pektorale Aarona to lazuryt (lapis-lazuli), ktéry odpowiadalby
jego obecnosci w egipskich pektoratach'.

Mieszkancy krainy Dilmun posredniczyli w handlu metalami i sami zajmo-
wali sie metalurgig m.in. na wyspie Fajlaka'®. Niektorzy sytuujg starozytny Ofir po-
miedzy Mekka a Medyna, gdzie wydobywano zloto. Zachowalo si¢ wiele pozosta-
tosci po pracy gornikow. Znana jest kopalnia zlota w Mamali'’. Do dzi$ rejon ten
nazywa si¢ Zlotg Kolebkg (arab. Mahad adh Dhahab). By¢ moze tutaj znajdowaly
sie stynne kopalnie ztota krdla Salomona'®.

Prace wykopaliskowe w Armenii, Azerbejdzanie i Gruzji udowodnily,
ze miedz byla tam znana ok. 3500 lat przed Chr., a prawdopodobnie nawet juz
ok. 4000 r. Poczatkowo uwazano ja za drogocenny kruszec, podobnie jak zloto,
i nie uzywano jej raczej do celéw przemystowych. Poczynajac od 3000 r. przed
Chr. prowadzono intensywne prace metalurgiczne w Mecamor, na rowninie nad
Araksem. Znaleziska pochodzgace z nachiczewanskiego Kiil-Tepe i z innych wy-
kopalisk wskazujg na to, ze okoto 3000 r. przed Chr. miejscowi rzemie$lnicy opa-
nowali w pelni sztuke laczenia miedzi z rozmaitymi stopami i uzyskania brazu
o roznych wlasciwo$ciach. I tak ma przyklad w warstwie II w Kiil-Tepe odnajdo-
wano przedmioty z brazu zawierajace 6% stopu arsenowego'. Pliniusz przypisy-
wal rozwoj obrébki miedzi Chalybom, ktérzy zamieszkiwali péinocno-wschodnia
Azje Mniejsza®. Strabo zauwazyl doniosla role w rozwoju sztuki metalurgicznej
potnocno-wschodniej Anatolii i Armenii.

Hetyci, zamieszkujacy wschodnig czes¢ Anatolii, jako pierwsi na szerokg ska-
le zajeli sie eksploatacja rud zelaza oraz wyrobem z nich broni i narzedzi*'. Przez
kilka stuleci skutecznie strzegli jednak tajemnicy produkcji zelaza, co dawalo im
przewage gospodarczg i militarng na terenie Bliskiego Wschodu. Wydaje sie, ze
u podloza ekspansji Ramzesa II na wschod lezalo pragnienie otwarcia szlakow
handlowych umozliwiajacych doptyw cennych surowcéw do Egiptu. Niestety, nie-
rozstrzygnieta definitywnie bitwa pod Kadesz** zatrzymata na dlugo rozwdj cywi-
lizacyjny Egiptu na poziomie epoki bragzu. Oprdcz wykorzystywania z16z rud mie-
dzi na Synaju importowano miedz z Cypru®. Zapoczatkowanie wydobycia miedzi
na Cyprze Pliniusz przypisywal Kinyrasowi, synowi Agriopy*. Na tej wyspie

5 Por. S. Kobielus. Lapidarium christianum. Symbolika drogich kamieni. Wczesne chrzescijan-
stwo i Sredniowiecze. Krakow 2012, s. 125 n.

16 Por. J. Zdanowski. Historia Arabii Wschodniej. Wroctaw 2008 s. 20 n.

7 Por. ER. Scheck. Szlak mirry i kadzidla. Warszawa 1998 s. 90.

18 Por. A.J. Palla. Skarby Swigtyni. Rybnik 1999 s. 50 n.

¥ Por. D. Marshall Lang. Armenia kolebka cywilizacji. Warszawa 1975 s. 66.

2 Por. Pliniusz. Historia naturalna VII, 191-215.

21 Por. H. Muszynski, S. Medala. Archeologia Palestyny w zarysie s. 141.

2 Szerzej N. Grimal. Dzieje starozytnego Egiptu. Warszawa 2004 s. 260-268.
Por. P. Johnson. Cywilizacja starozytnego Egiptu s. 74.
* Por. Pliniusz. Historia naturalna VII, 191-215.
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w okresie III-I tysigclecia przed Chr. znajdowaly si¢ najbogatsze zloza miedzi
w krajach §rédziemnomorskich®.

3. EKSPLOATACJA Z£OZ SOLI

So6l wydobywano w kopalniach nad Morzem Martwym. Prawdopodobnie staro-
zytne miasta Sodoma i Gomora byly zwigzane z jej wydobyciem. O kopalni w tym
rejonie wspominal w swojej wyroczni przeciw Moabowi i Ammonowi prorok So-
foniasz:

Moab bedzie jak Sodoma, a synowie Ammona jak Gomora: ziemia pokrzyw,
kopalnig soli i pustynia na wieki (Sof 2,9).

W Dzebel Usdum jeszcze dzisiaj mozna ogladac stare sztolnie wykopane
w glab géry na 300 m*. W Karmanii, na potudniu Persji istnialy duze zasoby soli,
ktorg mieszkancy Gerrha wykorzystywali nawet do budowy doméw. Potas eks-
ploatowano z jeziora Thopitis (dzisiaj jezioro Wan w Armenii)?’. S61 wydobywali
réwniez Celtowie, ktorych kultura rozkwitla juz ok. 700 lat przed Chr. Jedna z naj-
wezesniejszych waznych osad celtyckich zalozona zostata w gornym biegu Dunaju,
w poblizu miejsca, gdzie z czasem powstala austriacka wioska Hallstatt. Nieopodal
wznosita si¢ ,,gora solna” — Salzberg, ktora stala sie dla spolecznosci zrédtem do-
brobytu. Celtyccy gérnicy wgryzali sie w skale i gline, drazac szyby dtugosci ponad
300 m, by dosta¢ si¢ do z16z soli*®.

4. ROZWOJ CYWILIZACJI POD WPLYWEM EKSPLOATAC]I ZLOZ
1 ICH UPADEK Z CHWILA WYCZERPANIA SIE
ZASOBOW NATURALNYCH

W polowie I w. przed Chr. na szeroka skale eksploatacje rud zelaza prowadzito
krolestwo Meroe (dzisiejszy Sudan). Swiadczg o tym kopce zuzlu pozostawione
po wytopie zelaza®. Etiopczycy byli specjalistami w dziedzinie metalurgii. Ich
piece hutnicze byly tak zawansowane technologicznie, Ze mogli nawet wytapia¢

» Lacina, a za nig wiele jezykéw nowozytnych, zapozyczyla okreslenie miedzi od nazwy wy-
spy. Cypr, tac. cup, rum, fr. cuivre, ang. cooper, niem. Kupfer.

% Por. T. Loska. Palestyna kraj Jezusa. Historyczne korzenie naszej wiary. Krakow 1993 s. 111.

77 Por. G. Rachet, J. Sliwa. Kopalnie s. 390.

# Por. J. Hicks, R. Richman. Duch przemian (600-400 p.n.e.). W: Historia swiata. Red.
H. Woodhead. Warszawa 1998 s. 111.

¥ Por. P.L. Shinnie. Meroe. Warszawa 1986 s. 260.
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platyne®®. W Europie na wyspie Elba w VIII i VII w. przed Chr. Etruskowie eksplo-
atowali kopalnie rud zelaza®'.

Brak dostepu do surowcéw mogt doprowadzi¢ do upadku calych cywilizacji.
Wydaje sie, ze wspaniala kultura mykenska upadta z chwilg wyczerpania si¢ zt6z
miedzi. Podobnie schytek cywilizacji Egiptu rozpoczal si¢ w momencie wyczer-
pania si¢ posiadanych zasobow ztota*’. O dostep do surowcéw dbalo wielkie im-
perium Persow. Zdobycie przez Cyrusa Sardes w 546 r. przed Chr. otworzylo do-
step do ztotonosnych poktadéw wzdluz strumienia Paktol. Miedzy Suzg a Sardes
zostala zbudowana Droga Krolewska, liczaca 2575 km, ktdra umozliwiala szybka
komunikacje i swobodny przeplyw towaréw. Wzdluz calej trasy znajdowalo sie¢
111 gospod, ktdre zapewnialy zakwaterowanie, wyzywienie i zmiane¢ koni. Podréz
miedzy oboma miastami trwala zwykle 90 dni, lecz najszybsi kurierzy pokonywali
droge w ciggu tygodnia®*. W 512 r. krél Dariusz najechal na Europe, a jego celem
byty kopalnie zlota potozone na péinoc od Dunaju, w kraju Scytow?.

5. ROZWOJ CYWILIZAC]I FENICJAN W OPARCIU O EKSPLOATACJE
I PRZETWORSTWO SUROWCOW

GOrnictwem zajmowali si¢ réwniez Fenicjanie. Znane sg ich kopalnie na Cyprze.
W miejscowosciach Tamasos, Anathas, Soloi, Kurion, Krommyon wydobywano
miedz metodg odkrywkowa juz w epoce bragzu*. Od dawna Fenicjanie eksploa-
towali kopalnie potozone w kraju Tartessos (potudnie Hiszpanii). Gadir (po feni-
cku ,,miejsce zamkniete”), dzisiejszy Kadyks, zalozony zostal w XII w. przed Chr.
Mozliwe, ze poklady srebra znajdujace si¢ w tamtej okolicy eksploatowano jesz-
cze wezesniej. W gorach andaluzyjskich znajdowaly sie rudy zelaza, olowiu, cyny
i rteci. Fenicjanie majac dostep do oceanu, prawdopodobnie sprowadzali cyne
z Bretanii i Anglii, a by¢ moze tez i ztoto z Senegalu®. Dominowali w zachodniej
cze$ci Morza Srédziemnego az do ok. 500 ., skutecznie eliminujagc konkurencje
w handlu. Eksploatacja kopaln zajmowata si¢ réwniez Kartagina, ktora dziedzi-
czyla tradycje fenickie. Hannibalowi (247-183 przed Chr.) przypisuje sie budowe

% Por. A.J. Palla. Skarby Swigtyni s. 44.
31 Por. K. Michalowski. Technika grecka. Warszawa 1959 s. 28.
32 Por. P. Johnson. Cywilizacja starozytnego Egiptu s. 77.
Por. J. Haywood. Starozytne cywilizacje Bliskiego Wschodu i basenu Morza Srédziemnego.
Warszawa 1998 s. 100.

** Por. tamze s. 142.

» Por. J. Wielowiejski. Gornictwo i metalurgia. W: Kultura materialna starozytnej Grecji. Zarys.
Red. K. Majewski. Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1975 s. 134.

% Por. M. Hours-Miedan. Kartagina. Warszawa 1998 s. 59.
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kopaln srebra w Hiszpanii. Wedlug szacunkéw jedna z kopaln dostarczata mu
ok. 300 funtéw (93 kg) srebra dziennie®.

Fenicjanom przypisywano wynalezienie produkgji szkla, do ktérego wyko-
rzystywali piasek wydobywany przy ujsciu rzeki Belus do morza®*. Osrodkiem
produkcji szkla stal si¢ Sydon, chociaz o wiele wczesniej szklo znali juz Egipcja-
nie. Nalezy przypuszczaé, ze Fenicjanie jedynie udoskonalili produkcje wyrobow
ze szkla.

6. ZNACZENIE GORNICTWA DLA ROZWOJU
CYWILIZAC]I GRECKO-RZYMSKIE]

Z Fenicjanami konkurowali Grecy, ktérzy mieli problemy z pozyskaniem rud cyny
niezbednej do produkcji brazu. Niewielkie zloza rud cyny posiadali w swoim kraju
w Krisa (Kirrha) nad Zatoka Koryncka oraz w Volo Kastro w Tesalii. Tutaj rozwi-
nal sie rowniez przemyst metalurgiczny. Wigkszo$¢ rud cyny jednak importowa-
no. Pliniusz sugerowal, zZe otéw (tzw. otéw bialy — plumbum album, czyli cyna) na
poczatku byl sprowadzany przez Midakritosa z wyspy Kassiteris, prawdopodobnie
obecna Scilly koto Kornwalii*. Jednym z osrodkéw gérnictwa cyny byta Kolchida,
kraina lezgca u stop Kaukazu, znana w starozytnosci jako kraj Kassytow. Przez diu-
gi czas pozyskiwano tam cyne, ale szlak, ktérym dostarczano rude, ulegl zalamaniu
i zaistniata koniecznos$¢ zwrécenia sie ku innym zrédlom pozyskania surowca®.
Grecy prébowali ztama¢ monopol na dostawy cyny przez Fenicjan z tajemniczych
Wysp Cynowych (Kasyterydy). Dopiero okolo 300 r. przed Chr. massalijskiemu
kapitanowi Pyteuszowi udalo si¢ przetamac¢ blokade Ciesniny Giblartarskiej i do-
trze¢ do Brytanii. Jego opisy postuzyly kolejnym pisarzom do przekazu obrazu
kultury Wysp Brytyjskich. Diodor przytoczyt cenny opis obszaréw obfitujacych
w cyne*!. Pisal on, ze krajowcy Brytanii z okolic przyladka Belerium byli niezwykle
goscinni. Wydobywali cyne w sposob bardzo pomystowy. Skaliste zloze zawierato
warstwy gliniaste, wzdluz ktérych kopali chodniki. Po wytopieniu i oczyszczeniu
cyny wykuwali j3 mlotami w bloki, ktére nastepnie transportowali na pobliska wy-
spe, zwang Iktis*.

37 Por. Pliniusz. Historia naturalna XXXIII, 95-98.

3 Por. tamze XXXVI, 190-195.

3 Por. tamze VII, 191-215.

“ Por. K. Regucka-Bugajska, J. Bugajski. Wyspy Cynowe - starozytny mit? ,Filomata” 1996
nr 433-434s.53 n.

1 Por. Diodor of Sicily: The Library of History V, 22, 2, 4.

2 Por. K. Regucka-Bugajska, J. Bugajski. Wyspy Cynowe s. 59.
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Zloza zlota i srebra byly eksploatowane w gorach Hermos i Pan Gaion
w poblizu Filippi®. Filip Macedonski po zajeciu Krenides i rejonu gér Pan Gaion,
gdzie znajdowaly si¢ kopalnie ztota, zapewnil sobie dodatkowych 1000 talentéw
dochodu rocznie, co pozwolito mu sfinansowaé powiekszenie i modernizacje ar-
mii**. Rowniez na wyspie Tazos, pomiedzy miejscowosciami Ainyra i Koinyra,
naprzeciw Samotraki, znajdowaly sie kopalnie ztota®. Wiemy, ze Tukitydes byt
wlascicielem kopaln w Tracji, w pdétnocnej Grecji*s. Najbardziej znane byly ko-
palnie w Skapte Hyle na wybrzezu tracko-macedonskim, pomiedzy rzekami Stry-
mon i Nestos?. Kopalnie ztota znajdowaly si¢ tez w miescie Daton nad Zatoka
Strymonska®. Grecy eksploatowali ztoza zlota w Troadzie, koto miasta Astyra,
ale w okresie hellenistycznym byly one juz na wyczerpaniu®. W czasach Nerona
(54-68) odkryto pokazne pokfady ztota w Dalmacji, gdzie codziennie wydobywa-
no go po 50 funtéw. Zloto znajdowalo sie tuz pod powierzchnig ziemi i pozyski-
wano je, zdejmujac darnie. Ten typ wydobycia nazywano talutium>. Zloza srebra
eksploatowano rowniez w kopalniach w Laurion®' i Thorikos®’. Herodot wspomi-
nal o eksploatacji kopaln na wyspie Sifinos:

[...] stosunki Sifinijczykéw byly w owym czasie kwitnace i nalezeli oni do naj-
bogatszych wyspiarzy. Wszak mieli na swej wyspie kopalnie zlota i srebra, tak
ze z dziesigciny ptynacych stad dochodéw poswigcili w Delfach skarbiec, po-
dobnie jak najzamozniejsze panstwa; sami tez rozdzielali miedzy siebie uzyska-
ne corocznie pienigdze®.

Natomiast Tukidydes méwil o konflikcie w kwestii uzytkowania kopaln:

[...] pordznili si¢ z Ateniczykami o punkty handlowe lezace na przeciwleglym
wybrzezu trackim i o kopalnie [srebra], ktore byly ich wlasnoscia [...]>

* Por. Strabon VII, frag. 34; Pseudo Arystoteles. De mirabilibus ausculationibus 42. Wydaje
sie, ze jedna z przyczyn korzystania przez §w. Pawta z pomocy finansowej Filipian byt fakt ich wigk-
szej zamoznosci w poréwnaniu ze wspdlnotami z innych miast.

4 Por. R. Kulesza. Aleksander Wielki. [b.m.w.] 2009 s. 32.

* Por. Herodot. Dzieje V1, 46-47.

* Por. K. Michatowski. Technika grecka s. 39.

¥ Zob. Herodot. Dzieje VI, 46; Thuc. IV, 105.

8 Zob. Strabon VII, frag. 33.

4 Zob. Strabon XIII, 1, 23.

%0 Por. Pliniusz. Historia naturalna XXXIII, 66-78.

*! Por. Herodot. Dzieje V1I, 144. Eksploatacje kopali na wyspie Sifinos potwierdza Pauzaniasz
X, 11, 2.
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s. 109.

> Herodot. Dzieje 111, 57, 2.

> Tukidydes. Wojna peloponeska 1, 101, 3.

Por. L. Schumacher. Niewolnictwo antyczne. Dzieni powszedni i los niewolnych. Poznan 2005
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Produkcje zelaza opartg na miejscowych zlozach rud potwierdzono w Pala-
ekastron kolo miasta Neapolis (star. Boiai), na pétwyspie Malea (Peloponez) oraz
na wyspach: Serifos, Andros, Keos i Kythnos. Potwierdzono tez produkcje miedzi
na Paros, Syros, Krecie (kolo Gurnia), Larista-Kremaste i Narthkion w Tesalii.”> Na
Samos funkcjonowata kopalnia ochry - w trudnych warunkach wydobywczych
goérnicy musieli pracowaé w pozycji lezacej™.

Budowa $wigtyn i innych obiektow polis wymagata olbrzymich ilosci rézno-
rodnych kamieni. Grecy posiadali wielkie poklady glinki, kamienia wapiennego,
a przede wszystkim marmuru. Czerpano go z kamienioloméw Pentelikonu w At-
tyce, najszlachetniejszy za$ gatunek znajdowal si¢ na wyspie Paros, przezroczysty,
o drobnym ziarnie, doskonale nadajacy sie do rzezbienia, gdyz przepicknie odda-
wal karnacje ludzkiego ciala®. Ten gatunek marmuru, tzw. lychnites, wydobywa-
no w podziemnych kamieniotomach®. Natomiast marmur petelicki wylamywano
w 25 odrebnych fomach, posiadajacych ciecia do 30 m wysokosci. Usytuowane
byty one na przestrzeni okoto 1000 m na jednym stoku gory, wzdluz ktérego biegta
cze$ciowo wybrukowana droga. Na droge zsuwano oderwane z pokladéw bloki
marmuru przeznaczone do dalszego transportu’.

W kopalniach greckich pracowali zaréwno niewolnicy, jak i ludzie wolni.
Czesto byly to duze przedsigbiorstwa. W kopalni Laurion wydobywano rude, ko-
piac w ziemi doty, ktérych glebokos¢ siegata od 8 do kilkunastu metréw. Rude
zbierano w kosze, ktore podawano robotnikom stojacym wyzej®. W tejze kopal-
ni drazono réwniez szyby pod ziemis, ktorych glebokos¢ dochodzita do 120 m.
Przecigtna wysoko$¢ chodnika wynosita 0,6-1 m, przy mniej wiecej takiej samej
szerokosci®. Doliczono sie ponad 2 tys. szybow i 120-150 km podziemnych chod-
nikéw®?. W kopalni Laurion w czasach Peryklesa, tj. w drugiej potowie V w. przed
Chr., pracowalo ok. 20 tys. niewolnikéw®. Laurion byl regionem Attyki, w ktéorym
liczba niewolnikéw prawdopodobnie przewyzszala liczbe ludzi wolnych. Zacho-
wala sie wapienna stela z epigramem niewolnika Atotasa, ktory z dumg okreslat
siebie mianem gornika (metalleus)®.

Cho¢ kopalnie znajdowaly si¢ na terenach prywatnych, ruda lezaca w ziemi
byta wlasnoscia panstwa. Panstwo udzielalo koncesji na wydobycie rud w zamian
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Por. J. Wielowiejski. Gérnictwo i metalurgia s. 121.

% Por. Teofrast. De lapidibus IX, 63.

%7 Por. K. Ulatowski. Architektura starozytnej Grecji. Warszawa — Poznan 1970 s. 10.
% Por. K. Michalowski. Technika grecka s. 28.

** Por. tamze s. 25.

Por. tamze s. 28.

Por. tamze s. 30 n.

Por. tamze s. 38.

8 Por. G. Rachet, J. Sliwa. Kopalnie s. 390.

¢ Por. L. Schumacher. Niewolnictwo antycznes. 111.
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za ustalong oplate od przewidywanego zysku. W tekstach inskrypcji z IV w. za-
chowaly sie szczegétowe informacje na temat ok. 180 koncesji. Wérod oséb, kto-
re je otrzymaly, znaczny procent stanowili Atenczycy (blisko jedna trzecia) znani
z zamoznosci i dziatalnosci na innych polach, m.in. politycy®. Dzigki odkryciu
bogatych z16z srebra w 483 r. przed Chr. Ateny mogty sobie pozwoli¢ na budowe
floty, ktéra przyczynila sie do porazki Persow®. Atenczycy oparli sie pokusie po-
dzielenia srebra miedzy siebie i przeznaczyli pieniadze na budowe 100 tréjrzedow-
cow, ktore odegraly decydujaca role w pokonaniu Perséw pod Salaming i uczynily
z Aten potege morska na Morzu Egejskim®’.
Swiat hellenistyczny doceniat znaczenie eksploatacji bogactw naturalnych.
Na skrzyzowaniu szlakow z Melitene przez Cezare Kapadocka i z Tarsu przez Iko-
nium powstala Laodikea Spalona (Katakekaumene), zwana tak od potozonych
niedaleko niej piecow kopaln rteci®®. W Atenach szkota perypatetykdéw rozwineta
badania nad gornictwem i metalurgia. Jej kierownik Teofrast (ok. 370-288 r. przed
Chr.) byl najprawdopodobniej pierwszym autorem greckim, ktory poswigcil meta-
lurgii specjalng prace. Niestety z jego dzieta O kopalniach (Peri metallon) pozostaty
tylko nieliczne fragmenty. Zachowata sie praca O kamieniach (Peri lithon), ktéra
zawiera wiele cennych informacji o gornictwie, rudach metali, a nawet o pewnych
aspektach produkcji metalurgicznej. Bezposredni nastepca w szkole perypatety-
kéw Straton z Lampsakos (287-270 r. przed Chr.) napisal dzieto O zagadnieniach
gorniczych (Peri metalikon), ktdre jednak nie przetrwalo do naszych czaséw®.
Rzymianie przejmujac kontrole nad wschodem i czescig zachodnig konty-

nentu europejskiego, stworzyli sie¢ drdg, ktéra pozwalata swobodnie korzysta¢
z surowcow na duzym obszarze. Otworzyli m.in. prowadzace przez Gali¢ ladowe
szlaki handlowe z Wyspami Brytyjskim i w ten sposob umozliwili doptyw taniej
cyny. Kontynuowali wydobycie miedzi na Cyprze, ktéra eksportowali nawet do
Indii”. W Hiszpanii eksploatowali kopalnie zlota i srebra, co poswiadcza autor
Pierwszej Ksiegi Machabejskiej:

Juda dowiedzial si¢ o stawie, jakg cieszg si¢ Rzymianie: ze sa nadzwyczaj mocni,

ze zyczliwos¢ okazuja tym wszystkim, ktorzy sie do nich przyltaczaja, a nawet

przyjazn zawieraja z tymi, ktorzy si¢ udaja do nich, gdyz sa nadzwyczaj mocni.

Opowiadano mu o ich wojnach i o bohaterskich czynach, ktérych dokonali

w wojnie z Galatami, jak ich zwyciezyli i zmusili do placenia daniny; tak samo

% Por. P. Millet. Gospodarka. W: Grecja klasyczna 500-323. Red. R Osborne. Warszawa 2010
s.51.

5 Por. J. Haywood. Starozytne cywilizacje s. 142.

¢ Por. P. Millet. Gospodarka s. 51.

 Por. J.A. Ostrowski. Miedzy Bosforem a Eufratem. Wroclaw 2005 s. 114.

% Por. . Wielowiejski. Gornictwo i metalurgia s. 5, 126.

70 W 12 r. przed Chr. Herod Wielki kupit od Augusta za 300 talentéw prawo do polowy zy-
skow z kopalni miedzi na Cyprze. Por. M. Grant. Herod Wielki. Warszawa 2000 s. 193.
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i o czynach dokonanych w hiszpanskim kraju w celu zawladnigcia tamtejszymi
kopalniami srebra i ztota (1 Mch 8,1-3).

O kopalniach zlota i srebra w Hiszpanii wspominat takze Pliniusz. Zwracal
uwage, ze specyfika tego zloza jest wystepowanie zlota w pokladach marmuru, co
wymagato budowy specjalnych podstemplowanych szybéw’'. Regionem szczegol-
nie obfitym w wystepowanie zlota byta Lutyzania’. W jeszcze w wigkszych ilos-
ciach ztoto wydobywano w Asturii, w péinocnej czesci Pétwyspu Pirenejskiego
i w Galicji, w pétnocno-zachodniej czgsci Pétwyspu Pirenejskiego”.

Czas pokoju, fad prawny, sie¢ drog i dostep do surowcéw byly gléwnymi
czynnikami rozwoju gospodarczego Imperium Rzymskiego. Mankamentem syste-
mu rzymskiego, dziedziczonego w duzej mierze po Grekach, byta pogarda do pra-
cy w kopalniach. Zatrudniani w nich byli w wiekszos$ci niewolnicy i skazancy, co
z pewnoscia obnizalo wydajnos¢ eksploatacji z16z. Z drugiej strony na rzagdowym
garnuszku bylo od kilkudziesieciu do kilkuset tysiecy bezrobotnych w Rzymie,
liczacych na darmowy chleb cesarzy. Stanowili oni potezng sile polityczna, z ktéra
musieli si¢ liczy¢ kolejni wladcy. Brak wtasciwego rozwiazania stosunkéw pracy na
terenie Imperium Rzymskiego stanowil o stabosci panstwa i w przysztosci hamo-
wal rozwoj gospodarczy.

Polibiusz wspominat (34, 9, 8 n.), ze w kopalniach srebra w Nowej Kartaginie
(Cartagena) ok. polowy II wieku przed Chr. pracowalo 40 tys. oséb, przynoszac
ludowi rzymskiemu czysty zysk w wysokosci 25 tys. drachm/denaréw. Rzymianie
eksploatowali rowniez kopalnie zlota i srebra w Hiszpanii’. Zloto i srebro sprowa-
dzali takze od Dakow, ktorzy eksploatowali kopalnie w Transylwanii, w regionie le-
zacym za Karpatami, na péinocny zachdd od Morza Czarnego”. Na Cyprze, praw-
dopodobnie w poblizu Soloi, funkcjonowaly kopalnie miedzi, ktérymi w imieniu
Augusta od 13/12 r. przed Chr. zarzadzal Herod Wielki, dzielac si¢ z Augustem
potowa dochodéw’. Rzymianie eksploatowali rudy zelaza w réznych miejscach,
ale znaczace osrodki gérnictwa tego metalu znajdowaly sie na wyspie Elba i w Azji
Mniejszej (Kapadocji), w Nurikum (kraina na potudnie od Dunaju)”. Czczony
przez Rzymian bog podziemia Pluton (Bogacz), ktéry byl utozsamiany z greckim
Hadesem, statl si¢ symbolem bogactwa z powodu ukrytych pod ziemia mineraléw,
a w szczegdlnosci metali szlachetnych. Niektérzy od jego imienia wywodza system

7 Por. Pliniusz. Historia naturalna XXXIII, 66-78.
72 Por. tamze.
Por. tamze.
Por. L. Schumacher. Niewolnictwo antyczne s. 106.
Por. C. King. Dzieje Morza Czarnego. Warszawa 2006 s. 66.
Por. J. Ciecielag. Polityczne dziedzictwo Heroda Wielkiego. Palestyna w epoce rzymsko-hero-
diatiskiej. Krakow 2002 s. 44.
77 Por. Pliniusz. Historia naturalna XXXIV, 138-153.
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rzadow zwany plutokracja”®. Rudy Zelaza i magnesu byly eksploatowane w Kanta-
brii w Hiszpanii”.

Rzymianie na szerszg skale zastosowali cement, ktéry pozwolil zwiekszy¢
trwalo$¢ wznoszonych budowli. Znali réwniez rope, ale ze wzgledu na ogromna
tatwopalnoé¢ stosowali ja sporadycznie®. Slady eksploatacji z16z ropy juz w cza-
sach perskich poswiadcza autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej. Dowiadujemy sie,
ze kaplani postani przez Nehemiasza dla odnalezienia ukrytego przed niewolg ba-
bilonska $wietego ognia, znalezli w studni tylko gesta wode. Ta gesta woda pola-
no drewno i ofiary, ktére pod wptywem dzialania storica splonely. Autor Drugiej
Ksiegi Machabejskiej konkluduje:

Kiedy ten wypadek stat si¢ glosny i krélowi Perséw doniesiono, Ze na miejscu,
gdzie ukryli ogien owi uprowadzeni w niewole kaplani, ukazala si¢ woda, ktdra
Nehemiasz i jego ludzie poswiecili to, co bylo przeznaczone na ofiare, krol zba-
dat sprawe, a miejsce ogrodzil i uczynit $wietym obrebem. Krél pobierat stad
wielkie dochody i rozdzielat je tym, dla ktorych byt faskaw. Ludzie Nehemiasza
nazwali t¢ wodg neftar, to znaczy oczyszczona, u wielu jednak nazywa si¢ ona
neftai (2 Mch 1,33-36).

Regionem, w ktérym eksploatowano rudy miedzi, byl réwniez kontynent
amerykanski. Na pétwyspie Michigan, wzdtuz brzegu Jeziora Gérnego i na Isle
Royale wydobywano na wielka skale rude miedzi z szybéw wykutych nawet na
20 m*. Zagadka pozostaje, kto eksploatowal te kopalnie i gdzie byl rynek zbytu.
Mozemy zalozy¢, ze ludzkos¢ w réznych przestrzeniach kulturowych dochodzita
do podobnych rozwiazan technologicznych.

7. GORNICTWO W DZIEJACH IZRAELA

Przed Hebrajczykami wedrujacymi z Egiptu Mojzesz roztoczyl wizje kraju petnego
uroku i bogactwa:

Bog twoj, wprowadzi cie do ziemi pigknej, ziemi obfitujacej w potoki, zrédia
i strumienie, ktdre tryskaja w dolinie oraz na gorze - do ziemi pszenicy, jeczmie-
nia, winorosli, drzewa figowego i granatowego — do ziemi oliwek, oliwy i miodu -
do ziemi, gdzie nie odczuwajac niedostatku, nasycisz si¢ chlebem, gdzie ci ni-
czego nie zabraknie — do ziemi, ktérej kamienie zawieraja zelazo, a z jej gor
wydobywa si¢ miedz (Pwt 8,7-9).

8 Por. A.K. Turner. Historia piekta. Ttum. J. Jamiewicz. Gdansk 1994 s. 24.

7 Por. Pliniusz. Historia naturalna XXXIV, 138-153.

8% Por. M. Grant. Miasta Wezuwiusza. Pompeje i Herkulanum. Warszawa 1986 s. 138.
81 Por. F. Joseph. Ocaleni z Atlantydy. Warszawa 2006 s. 12.
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Obraz dobrobytu gwarantuje dostep do wody i obfito$¢ zywnosci, ale takze
dostep do surowcow. Jesli nawet w usta Mojzesza wlozono nadzieje pdzniejszych
pokolen, to i tak nalezy zauwazy¢, ze oprocz wyznacznikéw dobrobytu zwigza-
nych z uprawg ziemi goérnictwo jawi sie jako jedno z gtéwnych zrédet pomysl-
nosci narodu. Niestety, byly to dwa metale wydobywane na terenie Izraela. Ztoza
miedzi wystepowaly jedynie pomiedzy Morzem Martwym a Morzem Czerwonym
na obszarze wokdt Fenan (Punon, Lb 33,42 n.), na poludniowy zachdd od Petry
i w Wadi Meneiye (dzisiejsze Timma) oraz na Synaju, w Sera-bit el Hadem. Rudy
zelaza wydobywano na wschodnim brzegu Jordanu, w Mugarat el-Warde, w pobli-
zu Ragib oraz w okolicach Fenan. Od chalkolitu rudy wydobywano w kopalniach
otwartych, dopiero w okresie pdznego brazu zaczeto dociera¢ do bogatych z16z
rud szybami i sztucznie poszerzonymi jamami®>. W Timnie, ok. 30 km na péinoc
od Elat, podziemne korytarze kopalni rozchodzily si¢ na setki metrow we wszyst-
kich kierunkach, i to na kilku poziomach®. Zloto, srebro, cyna i otéw musiaty by¢
importowane. Jednak juz w epoce wyjscia Hebrajczycy znali si¢ na obrobce ztota
(XTIII w. przed Chr.). Przed ludem wedrujacym przez pustynie stalo zadanie wyko-
nania Arki Przymierza:

I pokryjesz ja szczerym zlotem wewnatrz i zewnatrz, i uczynisz na niej doko-
fa ztote wience. Odlejesz do niej cztery pierScienie ze zlota i przymocujesz je
do czterech krawedzi: dwa pierscienie do jednego jej boku i dwa do drugiego
jej boku. Rozkazesz zrobi¢ drazki z drzewa akacjowego i pokryjesz je ztotem.
[...]Tuczynisz przeblagalnie ze szczerego ztota; dlugo$¢ jej wynosi¢ bedzie dwa
i pol tokcia, szerokos$¢ poltora lokcia; dwa tez wykujesz ze zlota cheruby
(Wj 25,11-13; 17-18).

Mozemy przypuszczaé, ze wraz z Mojzeszem wyszla grupa ludzi zajmujacych
sie w Egipcie rzemiostem, i to na nich spoczal obowigzek wytwarzania narzedzi.
Umiejetnodci rzemieslnikéw z tej epoki musialy by¢ znaczace, skoro otrzymali
polecenie wykonania §wiecznika, ktérego realizacja wymagala znacznego kunsztu
metalurgicznego:

Zrobisz tez $wiecznik ze szczerego ztota. Z tej samej bryly wykujesz $wiecznik
wraz z jego podstawg i jego trzonem; jego kielichy, paki i kwiaty beda z jednej
bryly. Sze$¢ ramion bedzie wychodzi¢ z jego bokéw i trzy ramiona $wiecznika
z jednego boku i trzy ramiona z drugiego boku. Trzy kielichy ksztattu kwiatéw
migdatowych z pakami i kwiatami bedg na jednym ramieniu, i trzy kielichy
z pakami i kwiatami ksztaltu kwiatéw migdalowych - na drugim ramieniu.
Tak bedzie na sze$ciu ramionach wychodzacych ze §wiecznika. Na $wieczniku
za$ beda cztery kielichy ksztattu kwiatow migdatowych z pakami i kwiatami.
A pak jeden bedzie pod dwoma wychodzacymi z jego ramion z jednej bryly

82 Por. V. Fritz. Archeologia biblijna. Maly stownik. Ttum. H. Stachowska. Warszawa 1995 s. 74.
8 Por. Encyklopedia Biblii. Red. A. Pat. Warszawa 1997 s. 228.
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i pak jeden pod dwoma nastepnymi ramionami $wiecznika z jednej bryly. Tak
niech bedzie pod sze$cioma ramionami wychodzacymi ze $wiecznika. Pgki te
i ramiona beda wychodzi¢ z samego $§wiecznika i beda wykonane z jednej bryty
ztota (Wj 25,31-36).

Réwniez szaty kaptanskie, ktore moga odzwierciedla¢ pozniejszy etap rozwo-
ju liturgii, zawieraly wiele elementéw misternie wykonanych ze zlota, takich jak
dzwoneczki, granaty (por. Wj 28,34), diadem (por. Wj 28,36). W czasach Salomona
nalezy sytuowa¢ wybudowanie kadzi z bragzu do obmy¢ rytualnych w $wiatyni je-
rozolimskiej, chociaz koniecznos¢ jej wybudowania przypisuje si¢ epoce Mojzesza:

Tak tez powiedzial Pan do Mojzesza: Uczynisz kadz z brazu, z podstawa row-
niez z brazu, do obmy¢, i umieécisz ja miedzy przybytkiem a oftarzem, i nale-
jesz do niej wody (Wj 30,18).

Na prosbe ludu Aaron zrobil posag bostwa, prawdopodobnie nawigzujac do
symbolu egipskiego Apisa.
Aaron powiedzial im: Pozdejmujcie zlote kolczyki, ktore sg w uszach waszych
zon, waszych synow i corek, i przyniescie je do mnie. I zdjal caly lud ztote kol-
czyki, ktére mial w uszach, i zniést je do Aarona. A wzigwszy je z ich rak naka-
zal przetopic i uczynic z tego posag cielca ulany z metalu (Wj 32, 2-4).

Mojzesz wedrujacy z ludem przez pustynie wykonat z miedzi weza, ktory stat
sie symbolem opatrznosci Bozej ratujacej zycie (por. Lb 21,8 n.).

Miedz byta metalem najobficiej wystepujacym w Izraelu. Oddzielano ja
od rudy przez wytapianie. Jednak metal ten byl stosunkowo gietki i cho¢ fatwy
wobrébce, to jednak w eksploatacji szybko ulegajacy uszkodzeniom. Okoto 3200 lat
przed Chr. zorientowano si¢, ze po dodaniu do miedzi ok. 4% cyny, miedz stawala
sie mocniejsza i twardsza®. Obnizala si¢ rowniez temperatura jej topnienia, a wigc
mozna bylo jg la¢ do form i nadawa¢ odpowiedni ksztatt. W rezultacie otrzymy-
wano braz. Jednak hebrajskie stowo num — nechoszet, oznaczajace miedz i braz,
jest identyczne i dlatego nie wiadomo, kiedy Izraelici zaczeli wytwarzaé braz.

Rude¢ miedzi wydobywano na pétwyspie Synaj i w Arabii, w pustynnym ob-
szarze pomiedzy Morzem Martwym a zatoka Akaba na dlugo przed osiedleniem
sie Hebrajczykéw. Gdy Hebrajczycy przybyli w te rejony, wykorzystali dostep do
surowcow i stopniowo rozpoczeli wytwarzanie broni i narzedzi z miedzi i brazu.
Jednak w dziedzinie kowalstwa pozostawali opdznieni w stosunku do innych lu-
dow, tym bardziej, ze ok. 1200 r. przed Chr. coraz dynamiczniej rozpowszechniala
sie umiejetnos¢ wytwarzania broni i narzedzi z zelaza o wyzszych parametrach niz
te wytwarzane z miedzi i brazu®. Hebrajczycy, niestety, nie posiadali dostepu do

8 QOkres brazu datujemy na lata 3200-1200 przed Chr. Por. H. Muszynski, S. Medala. Archeo-
logia Palestyny w zarysie s. 100.
% Por. ]. Bright. Historia Izraela. Thum. J. Radozycki. Warszawa 1994 s. 188.
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technologii, ktérg juz opanowaty Ludy Morza. Autor Ksiegi Samuela z niepokojem
spoglada na dominacje technologiczng w regionie Filistynow:

W calej ziemi izraelskiej nie byto zadnego kowala, dlatego ze moéwili Filistyni:
Niech Hebrajczycy nie sporzadzajg sobie mieczdw i widczni! Wszyscy Izraelici
chodzili do Filistynéw ostrzy¢ swdj lemiesz, topdr, siekiere lub motyke. Potem
placili za ostrzenie lemiesza i topora dwie trzecie sykla, a jedna trzecig sykla za
siekiere lub motyke (1 Sm 13,19,21).

Wojna pomiedzy Hebrajczykami i Filistynami to nie tylko wojna o teryto-
rium, ale takze walka o zdobycie umiejetnosci technologicznych, pozwalajacych
zwigkszy¢ plony z ziemi i obroni¢ jg przed wrogami.

Autorowi Ksiegi Hioba znane bylto gérnictwo i sztuka wydobywania surow-
cow, ktore zalicza on do przejawéw madrosci. W swoim utworze w formie poety-
ckiej przedstawia trud pracy gorniczej:

Istnieje kopalnia srebra

i miejsce, gdzie plucza ztoto.

Dobywa sie¢ z ziemi zelazo, kamienie na miedz przetapiaja,
kres sie ktadzie ciemnosci,

przeszukuje si¢ wszystko dokfadnie,

kamien i mroki, i zmierzch.

Na odludziu kopig chodniki,

Hen tam, gdzie noga si¢ gubi,

Zawieszeni kotyszg sie samotni.

Ziemig, skad chleb pochodzi,

od dna pustosza jak ogniem,

bo kamien i szafir zawiera,

z ziarnkami zlota zmieszany.

Drapieznik nie zna tam $ciezki, nie widzi jej oko sepa;
Nie dojdzie tam dumne zwierzg,

nawet i lew tam nie dotrze.

By wyciagna¢ rece po krzemien,

Do gruntu przewraca si¢ gory,

w skale sie kuje chodniki,

a oko otwarte na wszelkg kosztowno$é;

tamuje si¢ Zrodla rzek,

by skarby wydoby¢ na powierzchnie (Hi 28,1-11)

Hymn jest pochwala geniuszu homo faber, wiedzy i techniki, ludzkich umie-
jetnosci, realizowanych z pasja i znajdujacych wyraz w postepie osiggnietym przez
inZynierie gérnicza®.

% Por. G. Ravasi. Hiob. Dramat Boga i czlowieka. T. 2. Tlum. K. Stopa. Krakéw 2005 s. 337.
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KONKLUZJA

Wspolczesnym gérnikom nalezy zyczy¢ §wiadomosci 0osdb odpowiedzialnych za
zycie publiczne, w ktérej gornictwo zajmie wlasciwe miejsce. Starozytni zdawali
sobie sprawe, ze dostep do surowcdw oraz ich eksploatacja zapewnia bezpie-
czenstwo i rozwdj panstwa. Politycy powinni pamietaé, ze posiadane surowce sg
dobrem narodowym calej ludzkosci, nalezy je tak eksploatowa¢, by jego zasoby
optymalnie wykorzysta¢. Jest to zrodlo zasobno$ci materialnej catego spoteczen-
stwa, a nie waskiej grupy elit. Niewlasciwe eksploatowanie débr naturalnych do-
prowadzito do upadku niejednej cywilizacji. Starozytni bardzo cz¢sto zapominali
o wlasciwym dowartosciowaniu pracy gornika, co w chwilach stabosci panstwa
prowadzito do braku wystarczajacej ilosci surowcéw, a co za tym idzie do zwolnie-
nia rozwoju gospodarczego.

Wydaje sie, ze we wspolczesnym swiecie politycy i naukowcy majg $wiado-
mo$¢ ograniczonosci surowcow, niestety, dorazne cele polityczne i ekonomiczne
sprawiaja, ze che¢ posiadania srodkéw finansowych jest silniejsza od racjonalne;
eksploatacji bogactw naturalnych.

Nalezy rowniez pamietac, ze wydobywane kamienie i pozyskane metale stu-
zyty do podkreslenia piekna i stad ich wykorzystanie przy produkcji bizuterii®”.
W wielu kulturach kamienie i metale posiadaly znaczenie magiczne i kreowaly
odwage czlowieka. Ich warto$¢ podkresla fakt, ze czesto byly forma szczegdlnej
wdzigcznosci jako dary sktadane ze zmarlym do grobu. W chrzescijanstwie wydo-
bywane metale nabraly réwniez znaczenia symbolicznego, np. ztoto czesto ozna-
czalo wiareg, srebro - stowa Ewangelii, miedz — cierpliwo$¢®.

Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jeden element Zycia gorniczego. Badania
archeologiczne na terenie Synaju doprowadzily do odkrycia $wiatyn przy kopal-
niach. W Grecji opiekunem kowali i wszystkich zajmujacych si¢ obrébka zlota,
srebra, brazu i zelaza byl Hefajstos®. Zatem od najdawniejszych czaséw gornicy
zwracali si¢ do $wiata nadprzyrodzonego, proszac o wsparcie w ich niebezpiecznej
pracy. Wspolczesni gérnicy za patronke ich ciezkiej pracy obrali sobie $w. Barba-
re. Jej postac charakteryzuje si¢ konsekwencja w dzialaniu. Od raz podjetej decy-
zji nie odstgpita nawet wtedy, gdy jej zyciu zagrazalo niebezpieczenstwo $mierci.

% Bizuteria pelnita w starozytnych kulturach podwdjna rolg, a che¢ strojenia si¢ szta w pa-
rze z wiarg w magiczna moc amuletu chronigcego przed nieszczg¢$ciem. Najstarsze zlote znalezisko
w Palestynie pochodzi z grobu w poblizu Jeziora Galilejskiego, datowanego na okres wczesnego bra-
zu. Jest to zlota plytka w ksztalcie dysku z ornamentem repousse, przekuta w srodku. Por. A. Negev.
Encyklopedia archeologiczna Ziemi Swigtej. Thum. O. Zienkiewicz. Warszawa 2002 s. 69.

8 Por. R. Grierson, S. Munro-Hay. Arka Przymierza. Warszawa 2002 s. 30.

% Por. V. Zamorowsky. Bogowie i herosi mitologii greckiej i rzymskiej. Ttum. 1. Tllg, L. Spyr-
ka, J. Wania.Warszawa 2003 s. 173 n. Rzymianie umiejscawiali kuzni¢ Hefajstosa w glebinach Etny.
Por. G. Dommermuth-Gudrich. 50 najpigkniejszych mitéw greckich. Wspétpraca U. Braun. Ttum. I. No-
wicka. Warszawa 2005 s. 77.
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Gornik musi sie charakteryzowa¢ takg konsekwencja kazdego dnia pracy, mimo
$wiadomosci grozacego mu niebezpieczenstwa. I cho¢ o tym nie mys$li na co dzien,
to jednak musi by¢ gotowy na przyjecie Smierci, tak jak gotowa byta $w. Barbara®.
Jej stato$¢ w wierze moze pozosta¢ wzorem nie tylko dla gérnikéw, ale dla wielu
wspolczesnych ludzi, ktorych charakteryzuje zmienno$¢ pogladow, a wraz z nimi
zmienno$¢ w podejsciu do drugiego cztowieka.
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Streszczenie: Od zarania ludzko$ci rozwdj cywilizacji powiazany jest z eksploatacja surowcow.
Wisréd najstarszych znanych czlowiekowi mineraldw jest agat. Starozytni Sumerowie i Egipcjanie
uzywali go do produkeji amuletéw, naczyn obrzedowych i przedmiotéw ozdobnych. Okolo 6000
lat przed Chr. na pétwyspie Synaj wydobywano turkus. Dodajmy, ze w Chinach wydobywano
nefryt, a w Egipcie — szmaragdy czy zloto. Jednym z najwiekszych osiagnie¢ starozytnego Egiptu
byla umiejetno$¢ organizacji gorniczej sity roboczej. Niejednokrotnie wyprawe do kopaln zlota,
miedzi czy kamienioloméw poréwnywano z wyprawa wojenng. Niemal wszyscy wysocy dostojni-
cy egipscy za mlodu odbywali stuzbe w takich ekspedycjach.

Slowa kluczowe: starozytne cywilizacje, gérnictwo w starozytnosci, kopalnia, gornik, eksploata-
cja z16z, zasoby naturalne.
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DUSZPASTERSTWO SPOLECZNE
W OBSZARACH LUDZKIE] BIEDY
W SWIETLE OREDZI PAPIEZA FRANCISZKA
NA SWIATOWE DNI UBOGICH (2017-2013)

SOCIAL PASTORAL CARE IN AREAS OF HUMAN POVERTY
IN THE LIGHT OF POPE FRANCIS’ MESSAGES
FOR THE WORLD DAYS OF THE POOR (2013-2017)

Abstract: Pope Francis, from the beginning of his pontificate, has been known as an advocate and
defender of the poor. In the apostolic exhortation Evangelii Gaudium, he affirmed the privileged
place of the poor in the community of the People of God. Similar to John Paul II, Francis believes
that the option for the poor is “[...] special form of primacy in the exercise of Christian charity, to
which the whole tradition of the Church bears witness” (EG 198). According to Francis, the option
for the poor is not primarily about social assistance but should prioritize spiritual care. As the pope
points out, the poor expect the Church to be a “sign of closeness, goodness, solidarity, and mercy of
the Lord” for them. For over a century, the Catholic Church has been developing various forms of
social pastoral care, with the poor being one of its main recipients. The aim of this study is to ans-
wer the question: how to revitalize social pastoral care among the poor? Reflection on the direc-
tions for revitalizing this pastoral ministry will be conducted based on the analysis of the messa-
ges for the World Day of the Poor (2017-2023). The introduction to the analysis of the structural
elements of social pastoral care will be a brief presentation of the concept and specificity of this
ministry. Subsequently, there will be a presentation of impulses for strengthening social teaching,
revitalizing liturgy, and, finally, charitable service in the areas of human poverty and exclusion.

Keywords: social pastoral care, poor, World Day of the Poor, Pope Francis, preferential option for
the poor.

* Ks. Wiestaw Przygoda - profesor nauk teologicznych, kierownik Sekgji Teologii Pastoralnej
i Katechetyki KUL.
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Papiez Franciszek od poczatku swego pontyfikatu dal si¢ pozna¢ jako rzecznik
i obronca ludzi ubogich!. W pierwszych dniach swego pontyfikatu zamiescil na
Twitterze typowy dla stylu swej postugi wpis:

Prawdziwa wiadza jest stuzba. Papiez musi stuzy¢ wszystkim, zwlaszcza naju-
bozszym, najstabszym i najmniejszym?.

W swojej programowej adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium potwier-
dzil uprzywilejowane miejsce ubogich we wspolnocie ludu Bozego, stwierdzajac,
ze przestanie Ewangelii jest w tym zakresie jasne i nie powinno budzi¢ zadnych
watpliwosci lub prowadzi¢ do ostabiajacych thumaczen.

Nie tyle przyjaciele i bogaci sasiedzi, lecz przede wszystkim ubodzy i chorzy, ci
ktorzy czesto sa pogardzani i zapomniani [...] sg uprzywilejowanymi adresa-
tami Ewangelii’.

Uzasadniajac powyzsze stanowisko, papiez Franciszek podkreslit, ze

[...] w sercu Boga jest preferencyjne miejsce dla ubogich, gdyz On sam «stat
sie ubogim» (2 Kor 8,9). Cala droga naszego odkupienia naznaczona jest
ubogimi®.

Warto jednak podkresli¢, iz dla Ko$ciota opcja na rzecz ubogich jest kategoria

bardziej teologiczng niz kulturows, socjologiczng czy polityczng. To Bég pierwszy
uzycza ubogim swego milosierdzia, co powinno mie¢ konsekwencje

[...] w zyciu wiary wszystkich chrzescijan, wezwanych do tego, by mie¢ «te
same uczucia co Jezus» (por. Flp 2,5). [...] Kosciét dokonal opcji na rzecz ubo-
gich, pojmowanej jako «specjalna forma pierwszenistwa w praktykowaniu mi-
tosci chrzescijanskiej, poswiadczona przez cala Tradycje Kosciota»®.

Franciszek przejal powyzsze okreslenie opcji na rzecz ubogich wprost od $w.
Jana Pawta II°, podkreslajac przy tym koniecznos$¢ okazywania ubogim milosci.
Tylko bezinteresowna milto$¢ ubogich
[...] odréznia chrzescijaniska opcje na rzecz ubogich od jakiejkolwiek ideolo-
gii, od jakiejkolwiek proby postugiwania si¢ ubogimi w celach osobistych lub
politycznych’.

! Zob. W. Przygoda. Papieza Franciszka troska pastoralna o ubogich i wykluczonych. W: Duszpa-
sterstwo w Swietle nauczania papieza Franciszka. Red. D. Lipiec. Lublin 2015 s. 77-102.

2 @Pontifex_pl.; ,LOsservatore Romano” 34:2013 nr 5 s. 19.

* Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspélczesnym
Swiecie (23.11.2013) [dalej: EG] p. 48.

4 Tamze 197

> Tamze 198.

¢ Zob. Jan Pawel I1. Encyklika Sollicitudo rei socialis (30.12.1987) p. 42.

7 EG 199.
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Chociaz opcja preferencyjna na rzecz ubogich zostata zainaugurowana i wy-
pracowana w Kosciele latynoamerykanskim, stala sie wspolczesnie zasada kos-
cielnego dziatania obowigzujacg w Kosciele powszechnym®. W poczatkach swego
pontyfikatu papiez Franciszek zaznaczyl, iz opcja ta nie dotyczy tylko ozywienia
dzialalnosci charytatywnej, ale ma by¢ rozciagnigta na wszystkie funkcje podsta-
wowe, jakie Kos$cidt realizuje od poczatku z woli swego Zalozyciela. W adhorta-
cji apostolskiej Evangelii gaudium Franciszek dat do zrozumienia, iz wspomniana
zasada pastoralna ma przyczyni¢ si¢ do nawrdcenia duszpasterskiego, poniewaz

[...] olbrzymia wiekszos$¢ ubogich otwarta jest szczegdlnie na wiare; potrzebuja
Boga i nie mozemy nie ofiarowaé im Jego przyjazni, Jego blogoslawienstwa,
Jego Stowa, sprawowania sakramentéw i propozycji drogi wzrostu i dojrzewa-
nia w wierze. Opcja preferencyjna musi gtéwnie przyja¢ forme uprzywilejowa-
nej i priorytetowej opieki duchowe;j’.

Jak wskazuje papiez Franciszek, ubodzy oczekuja od Kosciota, aby byt dla
nich ,,[...] znakiem blisko$ci, dobroci, solidarno$ci i mitosierdzia Pana’'°. A zatem
oczywisty wydaje si¢ postulat papieza, aby ozywi¢ w Kosciele te forme aktywnosci,
ktora od prawie stu lat okresla si¢ mianem duszpasterstwa spolecznego. Refleksje
na temat kierunkow ozywienia tego duszpasterstwa chcemy podja¢ na podstawie
analizy merytorycznej oredzi na Swiatowe Dni Ubogich, ktére papiez Franciszek
sukcesywnie ogtasza poczawszy od 2017 r."! Wprowadzeniem do analiz elemen-
tow strukturalnych duszpasterstwa spolecznego bedzie krotka prezentacja pojecia
i specyfiki duszpasterstwa spolecznego. Nastepnie przedstawione zostang impulsy
do zintensyfikowania nauczania spolecznego, ozywienia liturgii oraz finalnie dia-
konii charytatywnej w obszarach ludzkiej biedy i wykluczenia.

8 Zob. W. Przygoda. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wedtug «Evangelii gaudium». W: Kos-
ciot wobec wyzwati wspotczesnych. Red. M. Jagodzinski, J. Wojtkun. Radom 2015 s. 197-214.
° EG 200.

10" ,Powiedzialem tez parokrotnie, ze Ko$ci6l przypomina mi szpital polowy: tak wiele zranio-
nych osob, ktore oczekujg od nas bliskosci, ktore oczekuja od nas tego, czego oczekiwaly od Jezusa:
bliskosci, bycia z nimi. A przyjmujac postawe uczonych w Pismie, uczonych w Prawie i faryzeu-
szy, nie damy nigdy $wiadectwa blisko$ci” (Franciszek. Kosciét ma byé znakiem milosierdzia Pana.
Przeméwienie do uczestnikow miedzynarodowego spotkania nt. Evangelii gaudium (19.09.2014).
»LOsservatore Romano” 35:2014 nr 10 s. 32).

11, Na zakoniczenie Jubileuszu Milosierdzia chcialem ofiarowaé¢ Kosciolowi Swiatowy Dzier
Ubogich, aby wspolnoty chrzescijaniskie na calym $wiecie stawaly si¢ coraz wyrazniejszym i konkret-
nym znakiem milosci Chrystusa do tych ostatnich i najbardziej potrzebujacych. Pragne, aby do ca-
toéci obchodéw innych Dni ustanowionych przez moich Poprzednikéw, ktére s3 juz tradycja w zyciu
naszych wspolnot, byt dotaczony ten Dzier, jako znakomicie dopelniajacy je element ewangeliczne-
go upodobania Jezusa w ubogich” - Franciszek. Oredzie na I Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2017).
Nie mitujmy stowem, ale czynem <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/poveri/
documents/papa-francesco_20170613_messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html> [dostep:
22.11.2023].
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1. POJECIE I SPECYFIKA DUSZPASTERSTWA SPOLECZNEGO

Pojecie duszpasterstwa spotecznego wiaze si¢ z upowszechnianiem nauki spotecz-
nej Kosciofa, ktéra zwlaszcza po ukazaniu sie 15 maja 1891 r. encykliki Leona XIII
Rerum novarum ksztaltowala zaréwno mysl teologiczng, jak i praktyke duszpa-
sterska. Poczatkowo ten rodzaj duszpasterstwa okreslano mianem duszpasterstwa
pozakoscielnego i traktowano je jako konieczne dopelnienie duszpasterstwa przy-
koscielnego. Na poczatku XX w. uswiadamiano sobie, iz tradycyjne duszpaster-
stwo domaga sie jakiego$ dopelnienia. Synod Diecezji Tarnowskiej w 1927 r. wy-
sunal postulat duszpasterstwa poza kosciotem, ktére miato zajmowac si¢

[...] zwigzkami i stowarzyszeniami parafialnymi, formami akcji charytatywnej,
problemami emigracji, ligi katolickiej, zwigzkéw mlodziezy pozaszkolnej oraz
sprawami organizacji robotniczych i zawodowych'

Papiez Jan XXIII przestrzegal przed przeciwstawianiem sobie zaangazowania
doczesnego i rozwoju duchowego czlowieka.

Niech sobie zatem nikt blednie nie wyobraza, ze dwie tatwe do pogodzenia
wartosci: wlasne doskonalenie duchowe kazdego czlowieka i sprawy zycia do-
czesnego, to dwie rzeczy ze soba sprzeczne, jak gdyby dazenie do doskonato$ci
chrzedcijanskiej wymagato koniecznie odsunigcia si¢ od spraw zycia ziemskie-
go, albo jak gdyby zajmowanie sie tymi sprawami przynosito ujme godnosci
czlowieka i chrzescijanina®.

W $wietle tej wypowiedzi duszpasterstwo spoteczne to rodzaj aktywno-
$ci Kosciota, ktéra dotyczy spraw doczesnych; sprawy te majg wymiar spolecz-
ny, wymagaja spojrzenia w $wietle Ewangelii i sg integralnie zwigzane z ludzkim
zbawieniem. Mniejsze znaczenie odgrywa tutaj fakt, czy podmiot duszpasterstwa
ma charakter jednostkowy, czy spoteczny. Duszpasterstwo bowiem jest zawsze
w jakiej$ mierze realizowane w imieniu Ko$ciota. Natomiast przedmiot duszpa-
sterstwa spolecznego ma zawsze wymiar spofeczny.

O ile apostolat spoleczny byl identyfikowany pierwotnie gtéwnie z udzialem
chrzescijan w Zzyciu publicznym: politycznym, ekonomicznym i kulturalnym, to
w przypadku pojecia duszpasterstwa spolecznego najpierw kojarzono je z aktyw-
noscia spoleczno-charytatywna Kosciota. Dopiero refleksja teologiczna, zwigzana
z problemem nowej ewangelizacji, radykalnie rozszerzyla zakres tego pojecia. Do-
cenienie

[...] wewangelizacji sfery spolecznej postuzyto do poszerzenia pojecia duszpa-
sterstwa spolecznego, ktdre na ogot ograniczalo si¢ do dziatan charytatywnych

12 B. Kumor. Diecezja Tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786-1985. Tarnéw 1985 s. 367.
B Jan XXIII. Mater et Magistra. Encyklika o wspétczesnych przemianach spolecznych w swietle
nauki chrzescijanskiej (15.05.1961). W: Encykliki. Jan XXIII, Pawetl VI, Jan Pawet II. Warszawa 1981 s. 46.
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i opiekunczych. Teraz ksztaltuje sie przekonanie, Ze pierwszym podmiotem
ewangelizacji sfery spotecznej jest wspdlnota koscielna ze wszystkimi jej czton-
kami oraz ze wspodldziata¢ w tym winny katecheza i liturgia, uwydatniajac ko-
notacje zazwyczaj pomijane'.

Zdaniem niemieckiego badacza przemian spotecznych i kulturowych w Eu-
ropie w XX w. Ludwiga H.A. Gecka pojecie duszpasterstwa spotecznego (niem.
Sozialpastoral) pojawito si¢ w niemieckiej literaturze pastoralnej w 1927 r. w kon-
tekscie poszukiwania nowych form pracy duszpasterskiej wéréd odchodzacych
od wspdlnoty Kosciota robotnikéw i w spotecznosciach duzych miast'. Warto
przypomnie¢, iz nabrzmiala kwestia spoleczna wczesnego kapitalizmu zostata
wykorzystana przez ruchy lewicowe oraz ideologie marksizmu do wyciagania
w drugiej potowie XIX w. calych rzesz robotnikéw ze wspdlnoty Kosciota. Reakcja
Kosciota w postaci encykliki Leona XIII Rerum novarum z 1891 r. tylko czescio-
wo pomogta zastopowac rewolucyjng dechrystianizacje $wiata robotniczego. We-
dlug Hermanna Steinkampa wplyw na pojawienie si¢ duszpasterstwa spolecznego
w Niemczech mialo tez rozbicie uksztaltowanego w sredniowieczu sojuszu ,,olta-
rza z tronem” oraz zwigzanego z nim apodyktycznego stylu duszpasterstwa, a tak-
ze rozwdj nowych form dzialalnosci charytatywnej Kosciota. We Francji wplyw na
uksztaltowanie sie duszpasterstwa spolecznego miat rozwoj socjologii religii oraz
lansowany w teologii pastoralnej w latach 50. XX w., gtéwnie przez Fernanda Bo-
ularda, model duszpasterstwa wspolnotowego (fr. pastorale densemble)'s. Model
ten przeszczepiony na kontynent latynoamerykanski (hiszp. pastoral de conjunto)
przyczynit si¢ do rozwoju duszpasterstwa spolecznego, okreslanego tam réwniez
jako duszpasterstwo wyzwolenia lub duszpasterstwo diakonijne'.

H. Steinkamp'® zwraca uwage na kontekst historyczno-spoleczny Ameryki
Lacinskiej, w ktérym rozwijal si¢ nowy paradygmat duszpasterstwa spolecznego.
Przez pojecie to rozumie on przede wszystkim rozciggnigcie chrzescijanskiego
i koscielnego dzialania na konkretne uwarunkowania i problemy spoteczne, szcze-
golnie na sposoby przezwyciezenia biedy, nedzy i spolecznego ucisku. W tym sen-
sie duszpasterstwo spoleczne oznacza ,,praktyke Kosciola dla $wiata”, jak to zosta-
to przedstawione w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym

* M. Toso. Kosciét w stuzbie dla swiata w trzydziesci lat po «Gaudium et spes». ,Spoleczen-
stwo” 5:1995 nr 4 s. 810.

5 Zob. L.H.A. Geck. Aufbruch zur sozialen Pastoral. Bd. 1: Auf dem Wege zur sozialen Pastoral;
Bd. 2: Beispiele zur sozialen Pastoral. Essen 1969.

!¢ E Boulard jako profesor w Instytucie Katolickim w Paryzu, w 1958 r. zalozyl Secrétariat
interdiocésain d’information pour une pastorale densemble. <https://data.bnf.fr/11893292/fernand_
boulard/>.

17 Zob.J.Wal,W.Przygoda.Spoleczneduszpasterstwo. W: Leksykonteologiipastoralnej.Red.R. Ka-
minski, W. Przygoda, M. Fialkowski. Lublin 2006 s. 808-812.

8 Zob. H. Steinkamp. Solidaritit und Parteilichkeit. Fiir eine neue Praxis in Kirche und Ge-
meinde. Mainz 1994 s. 25-27.
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Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II, a skonkretyzowane w dokumentach
IT1 ITI Konferencji Generalnej CELAM z Medellin (1968) i Puebla (1979) do sytu-
acji kontynentu Ameryki Lacinskiej. Rowniez na tym kontynencie pojecia dusz-
pasterstwa spotecznego (pastoral social) uzyt po raz pierwszy Jan Pawel II, wygla-
szajac 6 lipca 1980 r. homilie w Salvador da Bahia w Brazylii. Papiez powiedzial
wowczas:
Kos$ciol jest przekonany, iz jest jego prawem i obowigzkiem pobudzaé duszpa-
sterstwo spoleczne, to znaczy — wlasciwymi mu $rodkami — wywiera¢ nacisk,
by zycie spoleczenstwa stalo sie sprawiedliwsze, poprzez jednomyslne, zdecy-
dowane, ale zawsze pokojowe dziatania wszystkich obywateli®.

Rozumiejac pojecie duszpasterstwa spolecznego w sensie wyrazonym w do-
kumentach z Medellin i Puebla, nalezy podkresli¢, ze wyraza ono kazde zadanie
obejmujace ,ewangelizacj¢ kultur”, wyzwalajaca ewangelizacje albo pastoralna
operacjonalizacje tychze zadan. W tym sensie mozna uzna¢ praktyke grup pod-
stawowych (bazowych) jako typiczng forme duszpasterstwa spofecznego. Chodzi
o tworzenie i ozywianie solidarnego dzialania w grupach bazowych, przy czym so-
lidarno$¢ w swietle teologii wyzwolenia oznacza nowy sposob okreslenia chrzesci-
janskiej wspolnoty. Wedlug latynoamerykanskiego rozumienia

[...] kazda uwalniajaca ewangelizacja prowadzi do tego, Ze przemienia wza-
jemne relacje miedzy ludZzmi czyni z nich rzeczywiscie spoleczenistwo uczest-
nictwa i braterstwa. W tym sensie duszpasterstwo rozumiane cato§ciowo musi
by¢ spoleczne®.

Zdaniem H. Steinkampa chrzescijanska i koscielna praktyka, ktorej centrum
powinny stanowi¢ grupy podstawowe, ma by¢ antycypacja, laboratorium i fermen-
tem spoleczenstwa braterskiego, ,cywilizacji milosci’, jak na to wskazywali $wieci
papieze Pawel VIiJan Pawel II. Z powyzszego zalozenia wynika jedna wazna kon-
sekwencja: nie da si¢ utrzymac tradycyjnego podziatu na podmiot duszpasterstwa
(hierarchia, duchowienstwo) i jego przedmiot (laikat). W duszpasterstwie spotecz-
nym trzeba raczej postugiwac sie terminami: pracownik gtéwny, wspoétpracownik,
wolontariusz?'.

Wedtug autoréw Leksykonu teologii pastoralnej, zredagowanego w srodowi-
sku KUL,

[...] duszpasterstwo spoleczne to dzialalno$¢ zbawcza Kosciota, akcentu-
jaca wspélnotowy charakter zbawienia, realizowana w obszarach ubdstwa

¥ Jan Pawel IL. Do budowniczych spoleczetistwa pluralistycznego (Salvador da Bahia, 6.07.1980).
W: Dokumenty spolecznej nauki Kosciota. T. 2. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. Rzym -
Lublin 1987 s. 143.

2 H. Steinkamp. Solidaritit und Parteilichkeit s. 26.

21 Zob. tamze s. 27.
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i marginalizacji spolecznej, majaca na celu analiz¢ probleméw spolecznych
i poszukiwanie ich rozwigzan zgodnie ze wskazaniami katolickiej nauki spo-
fecznej; a takze stuzaca integralnemu rozwojowi ludzkosci, poprzez podejmo-
wanie roznych wyzwan spolecznych, jakie przed Ko$ciolem stawia gruntowne
rozpoznanie znakow czasu®.

Sprébujmy w tym ujeciu duszpasterstwa spotecznego poszukac inspiracji do
jego konkretnych form i przejawéw w $wietle oredzi papieza Franciszka na Swia-
towe Dni Ubogich.

2. KONIECZNOSC ZINTENSYFIKOWANIA NAUCZANIA
SPOLECZNEGO KOSCIOLA

Duszpasterstwo spoleczne zwigzane jest z caloksztaltem zbawczej misji Koscio-
fa, dlatego obejmuje wszystkie funkcje podstawowe, chociaz niekiedy jest biednie
ograniczane tylko do funkcji charytatywnej. Mario Operti zauwazyt, ze odpowie-
dzig Jezusa na sytuacje ,wielkiego ttumu”, ktéry ujrzal, wysiadajac z fodzi, nie byla
w pierwszej kolejnosci pomoc charytatywna, ale Jezus

[...] zlitowal si¢ nad nimi, byli bowiem jak owce niemajace pasterza. I zaczal
ich naucza¢ (Mk 6,34).

To wazne wskazanie dla duszpasterstwa ,wielkich ttuméw”, czyli duszpa-
sterstwa spolecznego — najpierw trzeba podjac¢ funkcje nauczania, a potem nie
zapomina¢ takze o pokarmie egzystencjalnym (por. Mk 6,35-44). Podkreslmy to
jeszcze raz, iz pierwsza odpowiedzig Jezusa w sytuacji niedostatku i potrzeby nie
byta szybka interwencja charytatywna, lecz nauczanie. Ta perykopa Ewangelii po-
twierdza centralng role formacji w duszpasterstwie spolecznym, gdyz dzigki niej
rodzg si¢ realne perspektywy zmiany stosunkéw i struktur spotecznych. Jak za-
uwaza M. Operti

[...] nauczanie spoleczne Kosciota jest narzedziem, ktére Kosciot wyksztalcit
w swojej diugiej historii jako czynnik ewangelizacji po to, by wspolnoty kos-
cielne nauczyly sie «mie¢ wspolczucie», podejmowaé zadanie formacji, zeby
nauczyly sie marzy¢ o zmianach, czyni¢ wiernych odpowiedzialnymi i aktyw-
nymi, proponowa¢ im taka duchowos¢, ktdrej elementem istotnym bedzie
«gleboka jedno$¢» mitosci Boga i mitosci blizniego, modlitwy i dziatania, Zycia
«duchowego» i zycia «$wieckiego»®.

Funkcja profetyczna duszpasterstwa spotecznego przejawia si¢ w prezenta-
¢ji i upowszechnianiu nauki spotecznej, a nastepnie we wprowadzaniu jej w zycie
w samym Kosciele i $wiecie. Wspdlnota chrzescijanska, jako ,wspodlnota braterska’,

22 J. Wal, W. Przygoda. Spofeczne duszpasterstwo s. 808-812.
» M. Operti. Pytania duszpasterstwa spolecznego. ,Spoleczenstwo” 9:1999 nr 3 s. 503.
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winna bowiem dawac¢ czytelne swiadectwo prawdy i mito$ci wspolczesnemu $wia-
tu. Dlatego konieczne jest podejmowanie dzialalnosci dydaktyczno-wychowaw-
czej, ktorej szczegdlnym przejawem jest rozwiniety system szkolnictwa, zaréwno
koscielnego, jak i katolickiego. Jan Pawel II przypominal, iz celem szkolnictwa jest
nie tylko zdobywanie rzetelnej wiedzy, ale takze ksztaltowanie sumien, bo od tego
zalezy wszelkie powodzenie misji Kosciola w zyciu spotecznym?®.

Celem duszpasterstwa spolecznego jest takze przygotowanie chrzescijan
$wieckich do aktywnego uczestnictwa w zyciu publicznym: politycznym, ekono-
micznym i kulturalnym?®. Duszpasterstwo spoleczne powinno to uczestnictwo in-
spirowac, ale takze korygowac. Szczegolne wymogi dotycza uczestnictwa chrzesci-
jan w zyciu politycznym. Winni oni dziala¢ na wlasng odpowiedzialnos¢, posiadaé
odpowiednie kompetencje i troszczy¢ sie o rozwdj krdlestwa Bozego, czyli swojg
postawa dawac dobre $wiadectwo wierze i wyznawanym wartosciom. Podobnie
jak w przypadku poslugi charytatywnej, udzial chrzescijan w zyciu publicznym
wymaga dzialania zespotowego, ktdre nie tylko ulatwia spoleczng identyfikacje
i jest dodatkowym Zrédlem motywacji, ale poprzez takie dziatanie fatwiej dotrze¢
do zbiorowej §wiadomosci i realizowa¢ zamierzone cele. W powyzszym kontekscie
jako wazne zadanie duszpasterstwa spolecznego Kosciola jawi si¢ tworzenie $ro-
dowisk chrzescijanskich®.

Papiez Franciszek w oredziu na I Swiatowy Dzien Ubogich zachecit calg
wspolnote Kosciola do zaangazowania sie w obchody tego dnia, tak by ta inicja-
tywa stala sie ,,[...] konkretnym wkiadem na rzecz ewangelizacji wspoétczesnego
$wiata™. Z podobnym apelem zwrocil sie Franciszek rok pdzniej, podkreslajac,
ze odpowiedz Kosciofa na wotlanie ubogich to uprzywilejowany moment ewan-
gelizacji.

Ubodzy nas ewangelizuja i pomagaja nam kazdego dnia odkrywaé pigkno
Ewangelii. Nie zmarnujmy tej pelnej faski okazji. W tym dniu niech kazdy
z nas poczuje, ze jest dluznikiem ubogich, poniewaz w wyciagnietych do siebie
rekach moze dojs¢ do zbawczego spotkania, ktére umocni nasza wiare, zainspi-
ruje naszg milos¢ i pozwoli naszej nadziei bezpiecznie posuwac si¢ naprzdd na
drodze ku Panu, ktéry ma przyjs¢.

2 Zob. Jan Pawet I1. Od was zalezy przysztos¢ drugiej ewangelizacji. Przemowienie do intelek-
tualistow i przedstawicieli Swiata uniwersyteckiego Kamerunu (Jaunde, 13.08.1985). W: Jan Pawel II.
Wiara i kultura. Rzym 1986 s. 320.

» Zob. B. Drozdz. Postuga spoteczna Kosciola. Studium pastoralne w Swietle nauczania wspét-
czesnego Kosciola. Legnica 2009; B. Biela. Duszpasterstwo spoleczne Kosciola w swietle IT Polskiego
Synodu Plenarnego. ,Teologia Praktyczna” 2002 s. 243-250.

% Zob. J. Wal, W. Przygoda. Spofeczne duszpasterstwo s. 812.

¥ Franciszek. Orgdzie na I Swiatowy Dzie#i Ubogich (13.06.2017).

% Tenze. Orgdzie na II Swiatowy Dziert Ubogich (13.06.2018). Ten biedny czlowiek plakal,
a Pan go uslyszal. <https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/poveri/documents/pa-
pa-francesco_20180613_messaggio-ii-giornatamondiale-poveri-2018.html> [dostep: 23.11.2023].
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A zatem Swiatowy Dziert Ubogich ma stanowi¢ okazje nie tyle do ewangeli-
zacji ubogich, co raczej ewangelizacji wszystkich wiernych razem z ubogimi.
Troska o ubogich i wspdlnota z nimi pozwala katolikom zrozumie¢ Ewange-
lie w calej jej prawdzie. Zdaniem papieza
[...] biedni nie sa problemem, ale zasobem, z ktérego mozemy zaczerpnaé, aby
przyjac i zy¢ istota Ewangelii®.

Zachecajac wiernych do nasladowania Jezusa ubogiego, Franciszek wyjasnia
przy okazji, jak on rozumie pojecie ubdstwa. Podkresla:

[...] ubdstwo oznacza serce pokorne, ktore potrafi zaakceptowaé siebie jako
ograniczone i grzeszne stworzenie, aby pokona¢ pokuse wlasnej wszechmo-
cy, ktora zwodzi nas falszywa obietnicg nie§miertelno$ci. To wtasnie ubdstwo
stwarza warunki do nieskrepowanego przyjecia odpowiedzialnoséci osobistych
oraz spolecznych, pomimo wlasnych ograniczen, zawierzajac bliskoéci Boga
i wsparciu Jego taski. Tak rozumiane ubdstwo jest miarg, ktéra pozwala oceni¢
poprawne wykorzystanie dobr materialnych, a takze umozliwia przezywanie
relacji i uczu¢ bez egoizmu oraz zaborczosci (por. KKK 2445).

Analizujac przejawy ubostwa we wspolczesnym $wiecie, papiez Franciszek
ubolewa nad faktem, iz ludzkosci nie udalo si¢ do konca przezwyciezy¢ problemu
niewolnictwa przybierajacego dzisiaj wielorakie formy®'. Mijaja wieki, ale sytuacja
bogatych i biednych zasadniczo si¢ nie zmienia, tak jakby doswiadczenie wynie-
sione z historii nic nas nie uczylo. Biedni

[...] sa traktowani jak odpady, nie powodujac przy tym zadnego poczucia winy
u tych, ktérzy doprowadzajg do tej skandalicznej sytuacji. Ci ubodzy czesto

¥, Nie powinni$émy mysle¢ o biednych jako o odbiorcach dobrych dziatan wolontariuszy, kto-
rzy czynig to raz na tydzien, czy tez o doraznych gestach dobrej woli z naszej strony, ktére maja na
celu uspokojenie naszego sumienia. Takie doswiadczenia, cho¢ nieraz wazne i pozyteczne dla uwraz-
liwienia na potrzeby braci oraz dla ukazania niesprawiedliwosci, ktére leza u ich podstaw, powinny
nas jednak prowadzi¢ do prawdziwego spotkania z ubogimi, a takze do dzielenia sig¢, ktore powinno
sta¢ sie stylem naszego zycia” - Franciszek. Orgdzie na I Swiatowy Dzieti Ubogich (13.06.2017).

¥ Tamze.

1, Spotykamy codziennie rodziny zmuszone do zostawienia swojej ziemi, aby szukaé gdzie
indziej mozliwosci przetrwania; sieroty, ktdre stracily rodzicoéw badz tez zostaly przemoca oddzie-
lone od nich w celu brutalnego wykorzystania; mfodych, ktorzy poszukujg drég realizacji zawodo-
wej, nie mogac jednak rozpocza¢ pracy z powodu krétkowzrocznej polityki ekonomicznej; ofiary
réznych form przemocy, od prostytucji po narkomanig, upokorzone w glebi ducha. Jak zapomnie¢
o milionach imigrantéw, ofiarach tylu ukrytych intereséw, czesto wykorzystywanych w celach po-
litycznych, ktérym odmawia sie solidarnosci i rownoéci? A osoby bezdomne, na marginesie, ktére
krazg po ulicach naszych miast?” - Franciszek. Orgdzie na III Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2019).
Ufnos¢ nieszczesliwych nigdy ich nie zawiedzie. <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messa-
ges/  poveri/documents/papa-francesco_20190613_messaggio-iii-giornatamondiale-poveri-2019.
html> [dostep: 25.11.2023].
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sg traktowani jak pasozyty spoleczenstwa, ktdére nie przebacza im nawet ich
wlasnej biedy*.

Zdaniem Franciszka biedni w naszych oczach s3 niewidzialni albo my sie
ukrywamy za szczelnymi murami, bysmy sami byli dla nich niewidzialni. Tym-
czasem warto dostrzec w czlowieku ubogim jego pozytywna strong¢. Biedak w Pis-
mie Swietym jest czlowiekiem zaufania. Psalmista ofiaruje nam piekng definicje
czlowieka ubogiego: to ten, kto ,,ufa Panu” (por. Ps 9,11). Bog staje si¢ miejscem
ucieczki dla biedaka i niezawodnie przychodzi mu z pomoca (por. Ps 10,14). Na-
dzieja biednego umacnia si¢ pewnoscia tego, ze jest on przyjety przez Pana, ze to
w Nim znajduje prawdziwg sprawiedliwo$¢ i ze jego serce jest wzmacniane, aby
mogt kochac dalej (por. Ps 10,17). Podstawa nadziei dla biedakow jest takze fakt, iz
Jezus, inaugurujac budowanie krélestwa Bozego na ziemi, w jego centrum posta-
wit ludzi ubogich (por. Lk 6,20). W przekonaniu Franciszka Jezus tylko rozpoczat
budowanie krolestwa, ale swoim uczniom powierzyt zadanie

[...] niesienia tego Krolestwa dalej, biorac odpowiedzialno$¢ za dawanie na-
dziei biednym. Konieczne jest, przede wszystkim w czasach takich, jak nasze,
odnawia¢ nadzieje i przywracaé zaufanie. To program, ktérego wspolnota
chrzedcijaniska nie moze nie doceniaé. Z niego bierze si¢ bowiem wiarygodnos¢
naszego gloszenia oraz prawdziwos¢ §wiadectwa chrzescijan®.

Dotykanie Chrystusowego Ciala, ktérym sg ludzie biedni (por. Mt 25,40),
a takze osobiste zaangazowanie w stuzbe ubogim stanowi dzisiaj wazny wymiar
ewangelizacji. Wspolczucie dla cierpiacych biede w mitosci Chrystusa otrzymuje
sile i daje moc gloszeniu Ewangelii.

Wielu $wietych Kosciota potrafifo doskonale faczy¢ swoje ubdstwo z prak-
tykowaniem milosci blizniego. Przykladem takiej harmonii ubdstwa z miloscig
pozostaje dla chrzescijan wszystkich czasow $w. Franciszek z Asyzu, ktéry majac
wzrok stale utkwiony w Chrystusie, potrafit Go dostrzec takze w czlowieku bied-
nym. Z kolei $w. Teresa od Dziecigtka Jezus na jednej ze stron swoich Dziejow
duszy napisala:

Ach! Teraz pojmuje, ze doskonata mitos¢ blizniego polega na tym, by znosi¢
btedy innych, nie dziwi¢ si¢ wcale ich stabosciom, budowa¢ si¢ nawet najdrob-
niejszymi aktami cnoét, ktére u nich spostrzegamy. Przede wszystkim jednak
zrozumiatam, ze mito$¢ blizniego nie powinna pozostawaé zamknieta w glebi
serca. «Nikt, powiedzial Jezus, nie zapala pochodni, by ja wsadzi¢ pod korzec,
ale stawia ja na $wieczniku, aby o$wiecata wszystkich, ktérzy sa w domu». Zda-
je mi sig, ze ta pochodnia wyobraza mito$¢ blizniego, ktéra winna o$wiecad,

2 Tamze.
3 Tamze.
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rozwesela¢, nie tylko moich najdrozszych, ale wszystkich, ktérzy sa w domu,
nie wylaczajac nikogo®.

Papiez Franciszek komentujac to wyznanie $w. Teresy, zaznaczyl, ze w domu,
ktérym jest caly $wiat,
[...] kazdy ma prawo by¢ oswiecony milosierdziem, nikt nie moze by¢ go po-
zbawiony™.

A zatem Swiatowy Dziei Ubogich zostal ustanowiony m.in. takze po to, aby
$wiat pograzony w ciemnosciach zla oswieca¢ $wiatlem uczynkow mitosci mito-
siernej i w ten sposob go przemienia¢ i ewangelizowac.

Centralng postacig w gloszeniu Ewangelii ludziom ubogim powinien pozo-
sta¢ Jezus Chrystus, ktdry nie tylko staje po stronie ubogich, ale réwniez dzieli
z nimi ten sam los. To jest silne przestanie takze dla Jego uczniéow po wszystkie
czasy. Papiez Franciszek, interpretujac sceng namaszczenia Zbawiciela w domu
Szymona Tredowatego (Mk 14,3-9), wskazuje, ze

[...] pierwszym biednym jest On sam, najbiedniejszy z biednych, poniewaz
reprezentuje ich wszystkich. Syn Bozy akceptuje gest tejze kobiety réowniez
w imieniu ubogich, samotnych, 0séb z marginesu oraz dyskryminowanych*.

Wydarzenie z Betanii pozwala papiezowi zwrdci¢ uwage na postawe Jezusa
wzgledem ubogich i deprecjonowanych wéwczas kobiet, wskazujac na jej glebsze
zrodlo. Zdaniem Franciszka Jezus podczas swej publicznej dzialalnosci objawit
oblicze Boga, ktore jest

[...] obliczem Ojca biednych, bliskiego biednym. Cale dzielo Jezusa potwier-
dza, iz ubdstwo nie jest owocem nieszczgscia, ale konkretnym znakiem Jego
obecnosci posrdd nas”.

Ewangelizacja ubogich i z ubogimi polega na ukazywaniu oblicza Jezusa
oraz jego podejscia do problemdéw oséb spolecznie marginalizowanych. Jednak
ta ewangelizacja nie moze pozosta¢ jednokierunkowa. Franciszek jest przekonany
co do tego, iz ubodzy moga skutecznie ewangelizowa¢ pozostatych wiernych, gdyz
oni juz zostali zewangelizowani przez samego Boga, oni znajg cierpienie Jezusa
oraz pozwalaja nam odkry¢, w sposdb zawsze nowy, najbardziej naturalne rysy
twarzy Ojca. Dlatego jest rzeczg konieczna,

** Teresa od Dzieciatka Jezus. Dzieje duszy. Krakow 1984 s. 215.

% Franciszek. Orgdzie na VII Swiatowy Dzierr Ubogich (13.06.2023). Nie odwracaj twa-
rzy od Zadnego biedaka (Tb 4,7). <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/poveri/
documents/20230613-messaggio-vii-giornatamondiale-poveri-2023.html> [dostep: 22.11.2023].

3% Tenze. Orgdzie na V Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2021). Ubogich zawsze macie u siebie
(Mk 14,7). <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/poveri/documents/20210613-
-messaggio-v-giornatamondiale-poveri-2021.html> [dostep: 28.11.2023].

77 Tamze.
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[...] abySmy wszyscy pozwolili si¢ przez nich ewangelizowa¢. Nowa ewangeli-
zacja jest zaproszeniem do uznania zbawczej mocy ich egzystencji i do posta-
wienia jej w centrum drogi Kosciota. [...] Ubodzy sg sakramentem Chrystusa,
reprezentuja Jego osobe oraz odsylaja do Niego™®.

3. USPOLECZNIENIE MODLITWY, LITURGII | NABOZENSTW
LUDU CHRZESCIJANSKIEGO

Niebagatelne znaczenie w realizacji duszpasterstwa spotecznego odgrywa liturgia.
Dotychczas w Polsce w liturgii szczegolnie byl akcentowany jej wymiar wertykalny
(relacja do Boga), z zapoznaniem wymiaru horyzontalnego (odniesien do ludzi).
Odkrycie tego wymiaru moze sprawic, ze liturgia stanie si¢ szkota ksztalttowania
postaw prospolecznych. Jednak nalezy si¢ wystrzega¢ niebezpieczenstwa horyzon-
talizacji chrzescijanstwa, ktére mogloby wystapi¢ wowczas, gdyby zapomniano, iz
wymiar horyzontalny liturgii wyptywa z jej wymiaru wertykalnego. Chociaz dusz-
pasterstwo spoleczne ukierunkowane jest na sprawy doczesne, to jednak w swoim
dzialaniu postuguje si¢ nie tylko srodkami naturalnymi, ale takze i przede wszyst-
kim nadprzyrodzonymi. Kontekst ewangelizacyjny wskazuje, iz w duszpasterstwie
spolecznym chodzi o promocje czlowieka i jego praw w rzeczywistosci ziemskiej
oraz o odnowe calego porzadku doczesnego w duchu Ewangelii. Prawdziwa pro-
mocja cztowieka i odnowa porzadku doczesnego maja miejsce tylko wowczas, gdy
w konsekwencji utatwiaja wzrastanie cztowieka w §wieto$ci®. Swietos¢ jest taska
Boga i nie da si¢ jej osiagnac bez obfitego czerpania z nadprzyrodzonych zrédet
sakramentow $wietych, sakramentaliow, nabozenstw ludu chrzescijanskiego oraz
osobistej modlitwy.

Zdaniem papieza Franciszka kazdorazowo przezywany Swiatowy Dzien
Ubogich gromadzi nas wokot stotu Chrystusa, aby ,,[...] ponownie otrzyma¢ od
Niego dar i misje Zycia w ubostwie i stuzenia ubogim”®. Modlitwa i nawrécenie
ucznia Chrystusa znajduja w milo$ci wspdlnej potwierdzenie swojej autentyczno-
$ci ewangeliczne;j.

Jesli chcemy naprawde spotka¢ Chrystusa — podkresla Franciszek - to ko-
nieczne jest, aby$my dotkneli si¢ Jego Ciala w ranach ubogich, w odpowiedzi
na Komunie sakramentalng otrzymang w Eucharystii. Ciato Chrystusa tama-
ne podczas Swietej Liturgii pozwala nam sie odnalez¢ przez miloé¢ wspélng
w obliczach oraz w osobach najbiedniejszych braci i sidstr*’.

3 Tamze.

¥ Zob. J. Wal, W. Przygoda. Spofeczne duszpasterstwo s. 810.

0 Franciszek. Oredzie na VII Swiatowy Dziert Ubogich (13.06.2023).

I Franciszek przywotuje w tym kontekscie wcigz aktualne stowa §w. Jana Chryzostoma: ,,Jesli
chcecie uczci¢ Ciato Chrystusa, to nie lekcewazcie Go dlatego, Ze jest nagie. Nie czcijcie Chrystusa
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Pragnieniem Franciszka jest, aby obchody Swiatowych Dni Ubogich groma-
dzily przy oltarzu Chrystusa zaréwno ludzi ubogich, jak i wolontariuszy, ktérzy
im pomagaja stale, a nie tylko w tym dniu. Kontekst przypadajacej w nastepnym
tygodniu uroczystosci Chrystusa Kréla Wszechswiata przypomina, ze

[...] krolowanie Chrystusa ukazuje sie w pelni na Golgocie, kiedy to Niewinny
jest przybity do krzyza, ubogi, nagi, pozbawiony wszystkiego, wciela i objawia
pelnie miloéci Boga. Jego totalne powierzenie sie Ojcu, podczas gdy wyraza
swoje zupelne ubdstwo, podkresla moc tej Mitosci, ktora go wskrzesi do nowe-
go zycia w dniu Paschy*.

Papiez Franciszek nieustannie wskazuje na $cisty zwigzek godnego przezywa-
nia Eucharystii z troskg o ubogich. Zwiazek ten ma podstawy biblijne, ale rowniez
w pismach ojcéw Kosciota i starozytnych pisarzy chrzescijanskich papiez znajduje
argumenty majace zmotywowa¢ wspoétczesnych uczniéw Chrystusa do pomocy
potrzebujacym. W Oredziu na VI Swiatowy Dzieri Ubogich Franciszek przywoluje
jedno z najstarszych §wiadectw o $wietowaniu Eucharystii, sformutowane przez
$w. Justyna w potowie II w.:

Wreszcie nastepuje rozdawanie i rozdzielenie wszystkim tego, co si¢ stato Eu-
charystig, nieobecnym za$ rozsyla si¢ ja przez diakonéw. Ci, ktérym sie dobrze
powodzi i ktérzy dobra maja wole, daja, co chcg, a wszystko, co si¢ zbierze,
sklada si¢ na rece przelozonego. On za$ roztacza opieke nad sierotami, wdo-
wami, chorymi, albo z innej przyczyny cierpigcymi niedostatek, nad wieznia-
mi, obcymi go$¢mi, jednym stowem $pieszy z pomoca wszystkim, co sa w po-
trzebie®.

Powyzsze $wiadectwo potwierdza, iz Koscidt od zarania swoich dziejow, 13-
czyl swietowanie uczty Pana z troska o potrzebujacych w taki sposob, by nikt nie
cierpial niedostatku. Jak zaznacza papiez Franciszek, w postudze charytatywnej
nie chodzi o to, aby mie¢ wobec ubogich postawe swiadczenia ustug socjalnych,
jak to czesto sie dzieje; trzeba natomiast podejmowac dzialanie, aby nikomu nie
zabraklo tego, co konieczne. Solidarno$¢ miedzyludzka polega na tym, aby

[...] podzieli¢ si¢ tym, czego mamy niewiele, z tymi, ktorzy nic nie majg, tak
aby nikt nie cierpial. Im bardziej roénie poczucie wspolnoty i komunii jako
stylu zycia, tym bardziej rozwija si¢ solidarno$¢*.

Eucharystycznego jedwabnymi ozdobami, zapominajac o innym Chrystusie, ktéry za murami kos-
ciota jest nagi i cierpi z zimna”, Franciszek. Oredzie na I Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2017).

2 Tamze.

 Franciszek. Oredzie na VI Swiatowy Dzie#t Ubogich (13.06.2022). Chrystus dla was stal
sie ubogim (por. 2 Kor 8,9). <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/poveri/docu-
ments/20220613-messaggio-vi-giornatamondiale-poveri-2022.html> [dostep: 30.11.2023].

“ Tamze.
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Przywolujac w Oredziu na VII Swiatowy Dzieri Ubogich wzér Tobiasza, pa-
piez Franciszek zachecit wspdlczesnych uczniéw Chrystusa, by nasladujgc tego
wielkiego jalmuznika z epoki Starego Testamentu, rdwniez oni, najlepiej po cele-
bracji Eucharystii, zaprosili do swego stotu kogos biednego. Wowczas

[...] celebrowana Eucharystia stalaby si¢ naprawde kryterium komunii. Z dru-
giej strony, jesli wokot oltarza Panskiego jestesmy swiadomi, ze wszyscy jeste-
$my bra¢mi i siostrami, o ilez bardziej widoczne statoby sie to braterstwo po-
przez dzielenie sie $wiatecznym positkiem z tymi, ktérym brakuje niezbednych
$rodkéw do zycial!®

To stowo Franciszka zostalo potwierdzone czynem, gdyz we wspdlpracy
zkard. Konradem Krajewskim podczas VII Swiatowego Dnia Ubogich papiez spo-
zyt po Eucharystii positek we wspolnocie z 1,2 tys. bezdomnymi z Rzymu.

Wola papieza Franciszka jest, aby Swiatowy Dziert Ubogich byt kazdorazowo
przezywany z modlitwg na ustach. W jednym ze swoich oredzi na ten dzien Fran-
ciszek przypomnial, ze modlitwa Ojcze nasz jest modlitwa ludzi ubogich, gdyz
prosba o chleb wyraza powierzenie Bogu najwazniejszych potrzeb naszego zycia.
Jak zauwazyt papiez, Modlitwa Patiska jest modlitwa wspdlnotowa, gdyz

[...] chleb, o ktéry prosimy, jest «nasz», a to pocigga za sobg umiejetnosé¢ dzie-
lenia si¢, udzialu i wspdlnej odpowiedzialnosci. W tejze modlitwie wszyscy
rozpoznajemy potrzebe przezwyciezenia kazdej formy egoizmu, aby dostapi¢
rado$ci wzajemnego przyjecia®®.

Zdaniem papieza warto modli¢ si¢ wspdlnie z ubogimi, gdyz Pan ma jaka$
szczegdlna stabos¢ do ubogich i ich modlitw zazwyczaj wystuchuje (por. Ps 34,6)*.

Wedlug nauczania Franciszka modlitwa do Boga oraz solidarno$¢ z ubogimi
i cierpiacymi sg nieroztaczne.

Aby sprawowa¢ kult Panu przyjemny - zauwaza papiez — konieczne jest, zeby
rozpoznaé¢ w kazdej osobie, rowniez w tej najbardziej potrzebujacej i odrzu-
conej, obraz Boga, ktéry w niej jest odciéniety. Dzieki temu otrzymujemy dar
blogostawienstwa Bozego, ktory jest przyciagniety szczodrosciag okazywang
potrzebujacemu. Z tego tez powodu czas po$wiecany na modlitwe, nie moze
nigdy sta¢ sic wymowka dla zaniedbania blizniego w trudnosciach. Wrecz

# Franciszek. Oredzie na VII Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2023).

 Tenze. Oredzie na I Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2017).

¥ ,Pan wystuchuje ubogich, ktérzy Go wolaja; jest dobry dla tych, ktérzy szukaja w Nim
schronienia, ktorych serca s ztamane przez smutek, samotno$¢ i wykluczenie. Pan wystuchuje tych,
ktorzy zdeptani w swojej godnosci, wciaz znajduja site, by szukaé u Niego $wiatla i pocieszenia. Wy-
stuchuje tych, ktérzy przesladowani w imig falszywej sprawiedliwosci, uciskani przez polityke nie-
godna tego miana i przerazeni przemoca, wiedza jednak, ze Bdg jest ich Zbawicielem” - Franciszek.
Oredzie na II Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2018).
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przeciwnie: blogostawienistwo Pana splywa na nas, a nasza modlitwa osiaga
swoj cel wtedy, gdy towarzyszy im stuzba ubogim®.

Swiatowy Dzienh Ubogich przypomina nam kazdego roku, ze ubodzy s3 za-
wsze z nami po to, aby pomoéc nam przyja¢ towarzystwo Chrystusa w codzienno$ci.

Opis relacji Boga do ubogiego, ukazany w Psalmie 34, natchnat papieza Fran-
ciszka do zwrdcenia uwagi uczniom Chrystusa na postawe stuchania ubogich. Ich
krzyk wznosi sie do Boga, ale czy on dociera takze do naszych uszu? - pyta Fran-
ciszek. Totez kazdy Swiatowy Dzient Ubogich stanowi dobra okazje do zrobienia
rachunku sumienia w celu sprawdzenia, czy my sami nie jesteSmy obojetni na wo-
tanie ubogich. W tym kontekscie znamienna jest konstatacja papieza:

Czasami obawiam sig, ze wiele inicjatyw, samych w sobie zastuzonych i ko-
niecznych, ma na celu bardziej zadowolenie tych, ktérzy je podejmuja, niz
odpowiedz na prawdziwy krzyk ubogich. W takiej sytuacji krzyk ubogich
rozbrzmiewa, ale nasza reakcja jest niespdjna i nie potrafimy wczu¢ sie w ich
sytuacje. Jestesmy tak uwiezieni w kulturze, ktéra kaze nam patrze¢ w lustro
irozpieszczac sig, ze myslimy, iz wystarczy altruistyczny gest, bez potrzeby bez-
posredniego zaangazowania®.

Modlitewny charakter Swiatowych Dni Ubogich jest potrzebny takze po to,
by ubodzy nie pomysleli, ze ich modlitwy kierowane do Boga nie zostaly wystu-
chane. Bog stale odpowiada na wotanie ubogich, ale zazwyczaj do tej odpowiedzi
uzywa rak i ndg, umystow i serc ludzi dobrej woli. Dlatego modlitwa tych ostat-
nich jest rownie wazna, jak sam krzyk ludzi potrzebujacych wsparcia. Wtedy jest
szansa na wypelnienie stéw Psalmu: ,,Strapiony bedzie jadl i bedzie zadowolony”
(Ps 22,26).

4. OZYWIENIE DIAKONII CHARYTATYWNE]
W OBSZARACH LUDZKIE] BIEDY I WYKLUCZENIA

W sposéb szczegdlny duszpasterstwo spoteczne stanowi przejaw diakonii Koscio-
fa, obejmujacej zaréwno postuge przewodnictwa wspdlnocie, jak i postuge opie-
ki wspolnotowej. Obszar duszpasterstwa spotecznego obejmuje postuge dobrych
uczynkow, warunkujaca budowanie w $wiecie cywilizacji mitosci. Na pierwszym
miejscu w tym zakresie nalezy wymieni¢ troske o rodzing, ktéra w obrebie cywili-
zacji euroatlantyckiej przezywa dwa powazne kryzysy. Jest to kryzys trwatosci mat-
zenstwa i kryzys dzietno$ci rodzin. Na to naktada si¢ lansowanie alternatywnych

# Tenze. Orgdzie na IV Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2020). Wyciggnij reke do ubogiego
(Syr 7,32). <https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/poveri/documents/papa-france-
sco_20200613_messaggio-iv-giornatamondiale-poveri-2020.html> [dostep: 27.11.2023].

¥ Tenze. Oredzie na Il Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2018).
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modeli malzenskich i rodzinnych, czesto patologicznych, co dodatkowo uderza
w te podstawowq i naturalng komorke spoteczng. Duszpasterstwo spoteczne po-
winno w szczegdlny sposob koncentrowaé uwage na tzw. rodzinach dysfunkcyj-
nych i niepetnych, gdyz zwlaszcza one potrzebuja spotecznego wsparcia. Waznym
elementem budowania cywilizacji milo$ci obok stuzby rodzinie jest postuga cha-
rytatywna wobec ubogich. Postuga ta, oprécz gloszenia stowa Bozego i liturgii,
stanowi integralng cze$¢ zbawczej misji Kosciota, to znaczy, ze bez realizacji funk-
cji charytatywnej Kosciét nie moze w pelni zrealizowaé swojego postannictwa
w $wiecie. Wspdlczesna funkcja charytatywno-opiekuncza Kosciofa nie moze si¢
ograniczac tylko do niesienia pomocy potrzebujgcym, ale ma wciela¢ w zycie ,,op-
cje preferencyjna Kosciota na rzecz ubogich” Istotg tej opcji jest postawienie ludzi
wielorako ubogich w centrum Zycia koscielnego, a takze podjecie staran, aby zna-
lezli sie oni w centrum zycia spotecznego™.

Jednym z fundamentalnych celéw Swiatowych Dni Ubogich jest rozpalenie
ognia ludzkiej milosci i ozywienie dziet milosierdzia chrzescijanskiego wzgledem
potrzebujacych. Jakze wielu bylo ich w pierwszym roku pandemii koronawiru-
sa. W oredziu na Swiatowy Dzierr Ubogich w 2020 r. papiez Franciszek wyrazil
przede wszystkim swoja wdzigcznos¢ wszystkim lekarzom, pielegniarkom i pie-
legniarzom, aptekarzom, pracownikom administracji i stuzb publicznych, a takze
niezliczonym rzeszom wolontariuszy za pomoc okazang ludziom chorym i umie-
rajacym. Jak zauwazyl, pandemia koronawirusa

[...] nadeszta nagle i zastala nas nieprzygotowanych, pozostawiajac wielkie
poczucie dezorientacji i niemocy. Wyciagnieta reka w strong ubogiego nie po-
jawila si¢ jednak znikad i niespodziewanie. Ten gest zaswiadcza raczej o tym,
iz przygotowujemy sie do rozpoznania ubogiego i do wsparcia go wtedy, gdy
zacznie potrzebowaé pomocy. Nie improwizuje si¢ narzedzi milosierdzia. Ko-
nieczny jest codzienny trening, ktory rozpoczyna sie¢ od swiadomosci tego, jak
bardzo my sami, jako pierwsi, potrzebujemy wyciagnietej reki w nasza strone®’.

Pandemia pozwolita nam odczu¢ nasze ograniczenia — ograniczenie wol-
nosci, mozliwosci finansowych, data przezy¢ poczucie strachu i kruchosci zycia,
a przez to zblizyla nas wszystkich do ludzi stabych i ubogich. Niewatpliwie nasze
bogactwa materialne i duchowe zostaly postawione pod znakiem zapytania, ale ta
sytuacja pozwolila tez szerzej otworzy¢ si¢ na potrzeby bliznich, dostrzec walory
braterstwa zdolnego do wzajemnej pomocy i szacunku. Stad apel medrca Syracha:
~wyciagnij reke do ubogiego”, ktéry Franciszek wybral na temat oredzia w 2020 r.,
jest uniwersalnym zaproszeniem do odpowiedzialnosci bedacej bezposrednim za-
angazowaniem tych, ktorzy czuja, ze dzielg ten sam los. Rowniez $w. Pawel naucza,
ze wolnos¢, ktora zostata nam wystuzona przez §mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa

30 Zob. J. Wal, W. Przygoda. Spoleczne duszpasterstwo s. 811-812.
5! Franciszek. Orgdzie na IV Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2020).
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Chrystusa, stanowi dla nas wyzwanie, by zaangazowac si¢ w stuzbe innym, przede
wszystkim najstabszym (por. Ga 5,13-14; 6,2). Zdaniem papieza

[...] nie jest to jaka$ opcjonalna zacheta, ale warunek autentyczno$ci wiary,
ktéra wyznajemy®?.

W Oredziu na VII Swiatowy Dzieri Ubogich papiez Franciszek przywotuje hi-
storie starotestamentowej rodziny Tobiaszéw. Obok wzoru osobowego wielkiego
jalmuznika ojca Tobiasza — wcigz aktualnego réwniez w naszych czasach — warto
podkresli¢ przekaz miedzygeneracyjny tradycji milosierdzia kultywowanej w tej
rodzinie. Stary Tobiasz, ktory zawsze ufal Panu, jak dobry ojciec chce pozostawi¢
swojemu synowi nie tyle jakie§ dobra materialne, ile §wiadectwo drogi, ktorg nale-
zy podazaé w zyciu, wiec méwi do niego:

Pamietaj, dziecko, na Pana przez wszystkie dni twoje! Nie pragnij grzeszy¢
ani przestegpowacl Jego przykazan! Przez wszystkie dni twojego Zycia spelniaj
uczynki milosierne i nie chodz drogami nieprawosci (Tb 4,5).

Zdaniem papieza jest to pickne $wiadectwo wychowania do mito$ci milosier-
nej, co jest szczegdlnie cenne w obecnych czasach zalamania dialogu miedzygene-
racyjnego. Jak zaznacza Franciszek, stary Tobiasz

[...] jest wierny Prawu Bozemu i przestrzega przykazan, ale to mu nie wystar-
cza. Moze okaza¢ czynng troske o ubogich, poniewaz na wlasnej skorze do-
$wiadczyl ubostwa. Dlatego stowa, ktore kieruje do swojego syna Tobiasza sa
jego prawdziwym spadkiem: «Nie odwracaj twarzy od zadnego biedaka» (4,7).
Kroétko méwiac, kiedy stajemy przed ubogim, nie mozemy odwraca¢ wzroku,
poniewaz uniemozliwiliby$my sobie samym spotkanie z obliczem Pana Jezusa®.

Obecne czasy niestety nie sprzyjaja trosce o ubogich. Wotanie o dostatek
staje si¢ coraz glo$niejsze, podczas gdy glosy oséb zyjacych w ubdstwie sa uci-
szane — konstatuje Franciszek. Tymczasem przypowies¢ o dobrym Samarytaninie
nie jest opowiescig z przeszlosci, ale jest wyzwaniem dla wspoélczesnych uczniow
Chrystusa. Zdaniem papieza tatwiej jest przekazywac zadania innym, nawet prze-
kaza¢ innym pienigdze, by to oni prowadzili dzialalnos¢ charytatywna, a tymcza-
sem osobiste zaangazowanie jest powolaniem kazdego chrzescijanina. Franciszek
podkresla:

Ksigga Tobiasza uczy nas konkretnosci naszego dziatania z ubogimi i dla ubo-
gich. [...] Zainteresowanie si¢ ubogimi nie konczy sie wiec na pochopnym da-
waniu jalmuzny. Wymaga przywrécenia wlasciwych relacji miedzyludzkich,
ktore zostaly zniszczone przez ubdstwo. W ten sposob «nieodwracanie wzroku

2 Tamze.
53 Franciszek. Orgdzie na VII Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2023).
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od biednych» prowadzi do zyskania pozytku z milosierdzia, mitosci, ktéra na-
daje sens i warto$¢ calemu zyciu chrzescijanskiemu™.

Papiez zdaje sobie sprawe z tego, ze bezposrednim i zindywidualizowanym
dzialaniem nie da si¢ rozwigza¢ skutecznie wszystkich probleméw ludzi ubogich.
Dlatego wskazuje na konieczno$¢ otwarcia ludzi Ko$ciota na

[...] odczytywanie znakéw czasu, ktore wskazujg na nowe sposoby bycia ewan-
gelizatorami w $wiecie wspotczesnym. Natychmiastowe towarzyszenie, ktore
wychodzi naprzeciw biezacym potrzebom ubogich, nie moze przeszkadzaé
dalekowzrocznosci, aby wprowadzaé w czyn nowe znaki milosci i chrzedcijan-
skiej caritas, w odpowiedzi na nowe formy ubostwa, ktérych doswiadcza dzi$
ludzko$é™.

Zdaniem Franciszka indywidualistyczny styl zycia jest ,wspolnikiem” w ge-
nerowaniu ubostwa i czesto zrzuca na biednych cala odpowiedzialnos¢ za ich sytu-
acje. Ale ubdstwo nie jest owocem slepego losu, lecz konsekwencjg egoizmu. Totez

[...] decydujacym jest ozywienie proceséw rozwoju, ktore dowarto$ciowuja
zdolnosci wszystkich, aby komplementarnos¢ kompetencji oraz réznorodnoé¢
rdl prowadzity do odkrycia zasobéw wspdtuczestniczenia. Wiele jest ubdstwa
«bogatych», ktore mogloby by¢ uleczone przez bogactwo «biednychy, jesli tyl-
ko mogliby sie oni razem spotkac i pozna¢! Nikt nie jest tak biedny, zeby nie
mogt da¢ czego$ od siebie drugiemu i otrzymac co$ od niego z wzajemno$cig™.

W postudze charytatywnej Kosciota wazna role pelni umiejetne motywowa-
nie ludzi do pomocy ubogim. W Oredziu na VI Swiatowy Dzieri Ubogich papiez
Franciszek podkresla:

[...] prawdziwe bogactwo nie polega na gromadzeniu «sobie skarbow na ziemi,
gdzie mol i rdza niszcza i gdzie zfodzieje wlamuja sie, i kradng» (Mt 6,19), ale
raczej na wzajemnej milosci, ktora pozwala nam dzwigac ciezary jedni drugich,
tak aby nikt nie czut si¢ opuszczony czy wykluczony®’.

Zdaniem papieza istnieja dwa rodzaje ubdstwa: pierwsze upokarza i zabija,
drugie wyzwala i czyni beztroskimi. Pierwsze, ktore rodzi si¢ w wyniku niespra-
wiedliwosci, wyzysku i przemocy, pozbawione jest przyszloéci, poniewaz narzu-
cone jest przez kulture odrzucenia. Natomiast ubdstwo, ktére wyzwala, jest tym,
ktore jawi sie jako odpowiedzialny wybor, pozwalajacy zrzuci¢ cigzacy balast i da-
zy¢ do tego, co istotne. Ten drugi rodzaj ubdstwa poleca papiez Franciszek wspot-
czesnym uczniom Chrystusa, dlatego ze

* Tamze.

% Franciszek. Orgdzie na V Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2021).
¢ Tamze.
57 Franciszek. Orgdzie na VI Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2022).
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[...] spotkanie ubogich pozwala potozy¢ kres wielu niepokojom i bezpodstaw-
nym lekom, aby dotrze¢ do tego, co naprawde liczy si¢ w Zyciu i czego nikt nie
moze nam ukras$¢é: milosci prawdziwej i bezinteresownej™.

X-**

Juz w pierwszym roku swego pontyfikatu papiez Franciszek stwierdzil, iz

[...] najgorsza dyskryminacja, jakiej doswiadczaja ubodzy, jest brak opieki
duchowej*.

Teza powyzsza potwierdza, ze ubodzy potrzebuja nie tylko pomocy charyta-
tywnej rozumianej przede wszystkim jako pomoc socjalna, ale potrzebuja pojete-
go integralnie duszpasterstwa spofecznego. Jak zaznaczyl to papiez w jednym ze
swoich oredzi na Swiatowy Dzieri Ubogich,

[...] biedni przede wszystkim potrzebuja Boga, Jego mitosci, ktora staje sie wi-
dzialna dzigki $wigtym osobom, ktére zyja obok nich i ktdre, w prostocie ich
zycia, wyrazaja i uwydatniajg site mitosci chrzescijaniskiej. Bog postuguje sie
wieloma drogami i nieskoficzong liczba narzedzi, aby dosiegnaé serca ludzi.
[...] Biedni potrzebuja naszych rak, aby mogli si¢ podnies¢, naszych serc, aby
czué¢ na nowo cieplo uczué, naszej obecnosci, aby przezwyciezy¢ samotnos¢.
Potrzebuja po prostu milosci®.

Po lekturze siedmiu oredzi na Swiatowe Dni Ubogich papieza Franciszka
wydaje si¢ zupelnie zrozumiate, ze cale duszpasterstwo ludzi ubogich, we wszyst-
kich istotnych jego wymiarach (kerygma-martyria, leiturgia i diaconia), ma by¢
przenikniete na wskro$ miloscia. Zadziwiajace i odkrywcze zarazem jest jednak
stwierdzenie Franciszka, ze

[...] biedni zbawiaja nas, poniewaz pozwalaja nam spotka¢ oblicze Chrystusa.
Oczom $wiata jawi si¢ jako nieracjonalna mysl, Ze bieda oraz nedza moga mieé
site zbawczg. [...] Oczami ludzkimi nie potrafimy zobaczy¢ tej sily zbawcze;.
Oczami wiary, natomiast, widzimy te sile dzialajaca i w pomocy ubogim do-
$wiadczamy jej osobiscie. W sercu Ludu Bozego, ktdry jest w drodze, bije ta
sita zbawcza, ktéra nie wyklucza nikogo, a wszystkich angazuje w rzeczywistej
pielgrzymce nawrdcenia, aby dostrzec biednych i pokocha¢ ich®'.

Teze powyzsza uzasadnil papiez Franciszek argumentacja zaczerpnigta od
Apostota Narodéw (por. 1 Kor 1,26-29), z ktdrg nie sposob sie¢ nie zgodzic. A za-
tem warto by¢ blisko ubogich, stuzy¢ im na wszelkie mozliwe sposoby, gdyz we

% Tamze.

¥ EG 200.
 Franciszek. Orgdzie na Il Swiatowy Dzieri Ubogich (13.06.2019).
1 Tamze.
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wspolnocie z nimi fatwiej mozna osiagna¢ niebo. Potwierdzil to papiez w oredziu
na Swiatowy Dzieri Ubogich 2021 r.:

[...] biedni sg wsrdd nas. Jakze bytoby to ewangeliczne, jesli moglibysmy po-
wiedzie¢ z calg prawda: réwniez my jesteSmy biedni, poniewaz tylko w ten
sposéb bedziemy mogli rozpozna¢ ich realnie i sprawi¢, ze stang si¢ cze$cia
naszego zycia oraz narzedziem zbawienia®.

Warto na koniec jeszcze raz podkreslic fundamentalng wartos¢ Jezusa
w dziele troski wspolnoty Kosciola o ubogich. Jezus i jego oredzie ewangeliczne
jest centralna prawda, ktdrg nalezy glosi¢ ubogim; jest Najwyzszym Kaptanem,
ktory wszystkich gromadzi przy swoim oltarzu; jest tez pierwszym Stuga ubogich,
ktory dzwiga ich na swoich ramionach w drodze do domu Ojca Niebieskiego. Jak
ujal to syntetycznie papiez Franciszek:

[...] bogactwem Jezusa jest Jego milos¢, ktéra nie zamyka sie¢ na nikogo
i wszystkim wychodzi na spotkanie, a szczegélnie tym, ktérzy sa usunieci
na margines i pozbawieni tego, co konieczne. Z mitosci ogotocit samego sie-
bie i przyjal posta¢ ludzka. Z milosci stal sie stuga postusznym az do $mier-
ci - i to $mierci krzyzowej (por. Fil 2,6-8). Z mitosci stat si¢ «chlebem zycia»
(por. ] 6,35), aby nikomu nie zabrakto tego, co konieczne oraz aby kazdy madgt
znalez¢ pokarm na zycie wieczne®.
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Streszczenie: Papiez Franciszek od poczatku swojego pontyfikatu dat si¢ pozna¢ jako oredow-
nik i obronca ubogich. W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium potwierdzit uprzywilejowane
miejsce ubogich we wspélnocie ludu Bozego. Podobnie jak Jan Pawet II, takze Franciszek wierzy,
ze opcja na rzecz ubogich jest ,[...] szczegdlng forma pierwszenstwa w praktyce chrzescijanskiej
milosci, po§wiadczong przez calg Tradycje Ko$ciota” (EG 198). Wedlug Franciszka opcja na rzecz
ubogich nie polega przede wszystkim na opiece spolecznej, ale powinna przyja¢ jako priorytet for-
me opieki duchowej. Jak wskazuje papiez, ubodzy oczekuja, ze Ko$ciol bedzie dla nich ,,znakiem
bliskosci, dobroci, solidarnoéci i milosierdzia Pana”. Ko$ciot katolicki od ponad wieku rozwija
rézne formy duszpasterstwa spoltecznego, a jednym z jego gtéwnych adresatéw sa ubodzy. Celem
niniejszego opracowania jest odpowiedz na pytanie: jak ozywi¢ duszpasterstwo spoteczne wéréd
ubogich? Refleksja nad kierunkami ozywienia tej postugi duszpasterskiej zostanie przeprowadzo-
na na podstawie analizy treéci oredzi na Swiatowy Dziert Ubogich (2017-2023). Wprowadzeniem
do analizy elementéw strukturalnych duszpasterstwa spotecznego bedzie krotkie przedstawienie
koncepcji i specyfiki tej postugi. Nastepnie nastapi prezentacja impulséw do wzmacniania na-
uczania spolecznego, ozywiania liturgii i wreszcie postugi charytatywnej w obszarach ludzkiego
ubostwa i wykluczenia.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo spoleczne, biedny, Swiatowy Dzient Ubogich, papiez Franciszek,
preferencyjna opcja na rzecz ubogich.
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CHRISTIAN VISION OF THE EDUCATED WOMAN:
A FEW IMAGES FROM HISTORY

Abstract: It might seem that the vision of an educated woman is a discovery of modern times. Not
at all! The Christian environment provides ample evidence that the education of women was not
a rare occurrence. It can be observed that Christian traditions of intellectual women best withstood
the test of time in Italy.
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1. NIEZWYKEA INTELEKTUALISTKA SREDNIOWIECZA

Sw. Hildegarda z Bingen (f 1179) to bardzo wazny $wiadek chrze$cijaniskiej wiary
w epoce poznego Sredniowiecza. Oddana jako dziecko do klasztoru benedykty-
nek, z biegiem czasu zostala tam mniszka, a potem nawet przeorysza.

Zacznijmy od fragmentéw fundamentalnego dzieta $w. Hildegardy pt. Sci-
vias. Jest to skrot od dluzszej wersji tytulu: Scito vias Domini, czyli Poznaj drogi
Pana. Ksiagzka zawiera 35 zdumiewajacych ilustracji namalowanych jako pomoce
do zrozumienia kolejnych duchowych wizji Hildegardy. Jedna z nich dotyczy wy-
lania Ducha Swietego w postaci siedmiu strumieni task.

Swieta uczyla oczywiscie, ze dar Ducha Swietego jest przekazywany w sakra-
mencie chrztu'. Wtedy to w sercu pojawia si¢ zrodlo szczescia i zbawienia. Na-
stepnie sakrament bierzmowania udziela niezmierzonej stodyczy Ducha Swiete-
go. Bierzmowani przyozdobieni sa I$nigcymi darami Ducha. Ukoronowaniem tej

* Bp Andrzej Siemieniewski — biskup diecezji legnickiej, profesor doktor habilitowany (teolo-
gia duchowosci), ORCID: 0000-0002-7344-8055.
! Por. Hildegarda z Bingen. Scivias — Poznaj drogi Pana. T. I1. Legnica 2013 wizja 4.
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drogi jest Eucharystia, w ktorej dusze wiernych zapalajg sie¢ ptomiennym darem
Ducha i zalane sg o$wieceniem Bozym?®.

Ta $cile sakramentalna wizja drogi duchowej zostala jednak harmonijnie
polaczona z perspektywa wewnetrznego doswiadczenia: w wieku 42 lat Hildegar-
da przezyla Piecdziesigtnice, osobiste zestanie Ducha Swietego. Z lektury prologu
do Scivias dowiadujemy sie o tym niezwyklym punkcie zwrotnym w jej Zyciu, kto-
ry stal sie nowym poczatkiem jej nowej przygody, zaréwno duchowej, jak i inte-
lektualnej:

W roku 1141 od Wcielenia Jezusa Chrystusa Syna Bozego, kiedy mialam 42 lata
i siedem miesiecy otwarlo si¢ niebo, przyszlo ogniste swiatlo I$niace z moca
i wlalo si¢ w mdj umyst. Cale me serce i cate wnetrze jakby zaptoneto ptomie-
niem [flamma inflammavit], jednak nie palacym, ale ogrzewajacym, tak jak
stonice rozgrzewa rzecz, na ktérg pada jego promien. Natychmiast zrozumia-
fam znaczenie oredzia ksiag: Psalterza, Ewangelii i innych pism Starego i No-
wego Testamentu. A nie chodzilo tu o zrozumienie wyrazéw, podziatu sylab
czy tez gramatycznych przypadkow i czaséw, ale o moc i tajemnice sekretow
przedziwnych wizji®.

Niedtugo potem Hildegarda namalowala jedng ze swoich iluminacji — auto-
portret, w ktérym na znak jej osobistej Pig¢dziesigtnicy otoczona jest rozdzielo-
nymi jezykami ognia. Ukazana jest tam z tabliczka do pisania i w obecnosci se-
kretarki (w drugiej wersji — z mnichem). W obu wersjach splywa na nig z nieba
strumien ognia.

W innej wizji zostala nawet wezwana do gloszenia stowa Bozego w Duchu
Swietym, w miare jak B4g przez nig przemawial’. Potwierdzeniem autentycznoéci
jej do$wiadczenia chrztu w Duchu Swigtym byta reakcja otoczenia, a zwlaszcza
najwiekszych koscielnych autorytetéw owego czasu. Sw. Bernard z Clairvaux po-
twierdzil jej duchowe namaszczenie.

Pierwsza wersje Scivias Hildegarda przekazata arcybiskupowi z Mogun-
cji, a w 1147 r. na synodzie w Trewirze, przy udziale papieza Eugeniusza, zostala
»w imi¢ Chrystusa i $w. Piotra” upowazniona do ogloszenia wszystkiego, ,[...]
czego nauczyla si¢ od Ducha Swietego™. Powszechnie uwazano ja wtedy za proro-
kinie. Korespondowala z papiezami i §wieckimi wladcami, ktérym nie szczedzila
stéw napomnienia, jesli uwazala to za stosowne.

Udawata sie na wyprawy misyjne, osobiscie gloszac stowo we Frankonii,
Lotaryngii, Szwabii i w krajach nad Renem - czesto w stylu apokaliptycznym.

Por. tamze wizja 3, 4, 6.

Tamze.

Por. Hildegarda z Bingen: Scivias — Poznaj drogi Pana. T. 1. Legnica 2012 wizja 1.

S.M. Burgess. The Holy Spirit — Medieval Roman Catholic and Reformation Traditions. Grand
Rapids Mi 1997.

2
3
4
5
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W takim celu Hildegarda podjela seri¢ misji ludowych, wzywajac do nawrdcenia
wiernych w Moguncji, Wiirzburgu, Bambergu, Trewirze, Metzu, Bonn i w Kolonii.
Te fakty pomoga nam zrozumie¢ niezwykly rozgtos zyskany przez jej powszech-
nie wowczas znane do$wiadczenie duchowe. Starala si¢ tez wzia¢ czynny udzial
w zakonczeniu schizmy spowodowanej pojawieniem si¢ trzech antypapiezy mia-
nowanych przez cesarza Fryderyka Barbarosse®.

Zdarza sie¢ takie podkreslanie niezwyklosci $w. Hildegardy, jakby byla samot-
ng gwiazdg na skadinad pustym niebie kobiecej dzialalno$ci naukowej w dawnych
wiekach. Czy jednak odpowiada to rzeczywistosci? Aby odpowiedzie¢, cho¢ czast-
kowo, na to pytanie, udajmy si¢ w intelektualng podrdz ku starozytnym i $rednio-
wiecznym realiom kobiet w chrzescijanskiej tradycji intelektualne;.

2. HIERONIM I JEGO UCZENNICE

Kolejng czes$¢ zacznijmy od pewnego fragmentu adhortacji papieza Benedykta
XVTI o stowie Bozym (2010). Papiez podaje historyczny przykltad studium Biblii
wsrod chrzescijanskich kobiet:

Sw. Hieronim dawat rzymskiej matronie Lecie nastepujace rady co do wycho-
wania corki: «Upewnij sie, ze codziennie uczy sie jakiego$ fragmentu Pisma
Swietego. Po modlitwie niech oddaje sie czytaniu, a po czytaniu modlitwie.
Niech zamiast klejnotéw i szat jedwabnych umiluje Boze Ksiggi»’.

Sw. Hieronim (345-420) jest tez autorem listu napisanego w 397 r. do Pryn-
cypii®. Pierwsze, co nas zaskoczy, to rozmiar tego pisma: ma 25 stron dzisiejszego
druku i zawiera bardzo rzeczowa odpowiedz na jej uprzedni list. Drugie zaskocze-
nie to tres¢ tej korespondencji: w catosci jest poswiecona skomplikowanym, na-
ukowym problemom egzegezy biblijnej, np. ktory facinski gramatyczny przypadek
najlepiej pasuje w tlumaczeniu pewnego hebrajskiego stowa w $wietle jego gre-
ckich odpowiednikéw?’. Taki list pisze sie przeciez do 0s6b zywo zainteresowanych
specjalistyczng wiedzg naukows. A trzecie zaskoczenie to zdanie rozpoczynajace
list:

¢ Por. tamze.

7 Benedykt XVI. Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota (30.09.2010) p. 72.

¢ Por. Hieronim ze Strydonu. Listy. T. 3. Warszawa 1954 s. 56 n.; por. Hieronim ze Strydo-
nu: Ad Principiam in Psalmum XLIV. <http://patrologia.narod.ru/patrolog/hieronym/epist/epist03.
htm> [dostep: 1.01.2024].

* Ojciec Kosciota rozwaza tu np. mozliwo$¢ przettumaczenia stowa Elohim za pomoca formy
rzeczownika greckiego Océ lub facinskiego Dee; por. Hieronim ze Strydonu: Ad Principiam in Psal-
mum LXV, 12.
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Wielu gani mnie za to, ze czasami pisze do niewiast i w ten sposob daje pierw-
szenstwo plci stabszej przed mezczyznami (fragiliorem sexum maribus praefe-
ram).

Hieronim dodat nastepujacg ostrg odpowiedz owym krytykom:

Gdyby mezczyzni zapytywali mnie w sprawach Pisma Swietego, to nie méwit-
bym do kobiet!’.

Jak wida¢, trudniej mu bylo doszuka¢ si¢ wsréd mezczyzn takiego zainte-
resowania intelektualng strong wiary. Potem zas zaprezentowal swojej korespon-
dentce taka lekture Pisma Swietego, gdzie zwraca si¢ uwage na teksty zwigzane
z kobietami (fac. femina). Dokonujac lektury ,feministycznej’, $w. Hieronim od-
nalazt w natchnionym tekscie powtarzajacy si¢ schemat: tam gdzie zawiedli mez-
czyzni, tam Bog powolywal do wielkich dziet kobiety. Oto pierwsze fragmenty
tekstu Hieronima:

Gdyby Barak chciat i$¢ do bitwy, Debora nie moglaby odnie$¢ triumfu (Sdz
4-5).

Jeremiasza zamykajg w wiezieniu (Jr 37,15-16), [...] a otrzymatla natchnienie
prorockie niewiasta Chulda (2 Krl 22,14-20).

Kaptani i faryzeusze krzyzuja Syna Bozego, a Maria Magdalena placze pod
krzyzem, przygotowuje wonnosci, szuka Go w grobie.

[...] Maria Magdalena spieszy do Apostotéw: oni watpig, ona ufa [illi dubitant,
ista confidit] (Mt 27 i ] 20).

Do czego prowadzi taka lektura Biblii? Do uswiadomienia paradoksu: ko-
biety, dopiero co nazwane przeciez w liscie sexus fragilior (stabsza pte¢), tylekro¢
okazujg si¢ w historii zbawienia plcig mocniejsza! Nastepnie Hieronim pokazuje,
ze nawet patriarcha Abraham, wielki ojciec wiary, zostal poddany swojej Zonie
Sarze jako prorokini:

Sara przekwitta [...] i dlatego Abraham zostal jej poddany (Abraham ei subjici-
tur) i ustyszal stowa: «We wszystkim, cokolwiek ci rzecze Sara, stuchaj jej gtosu
(audi vocem ejus)» (Rdz 21,12).

Hieronim przypomina dalej, ze niektore ksiegi Bozego objawienia nosza imie
kobiet:

Rut, Estera i Judyta tak wielkg majg chwale, ze ksiegi $wiete s3 nazwane ich
imionami
Niewiasta z Tekoa zadaje krélowi Dawidowi pytanie, poucza go (por. 2 Sm 14,1 n.).

Ukoronowaniem tej wedréowki po kartach Biblii jest seria coraz mocniej-
szych w swojej wymowie scen z Nowego Testamentu: kobieta prorokuje, jest Boza

10 Tamze LXV, 1.
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$wigtynia: ,Elzbieta prorokuje zywotem i stowami” (Lk 1,41); ,Anna w $wiatyni
sama staje si¢ Swigtynig Boza” (Lk 2,36)” (J 4,7)"".

Hieronim pamieta tez o tym, ze z faktu posiadania urzedu nauczycielskiego
przez apostoldw nie wynika bynajmniej, iZ we wszystkich przypadkach tylko oni
nauczaja o wierze. Jest wiele sytuacji zyciowych, kiedy nauczanie ewangelizacyjne
i katechetyczne jak najbardziej nalezy do kobiet i jest to poswiadczone w Biblii,
kontynuuje Hieronim:

Akwila i Pryscylla ucza Apolla, me¢za apostolskiego, i pouczaja go o drodze
Panskiej: nie bylo hanbg dla Apostola by¢ pouczanym przez niewiaste (doceri
a femina).

Jako biblijny portret intelektualistki najbardziej odpowiednia wydata si¢ $w.
Hieronimowi krélowa Saby. W licie do Pryncypii padaja o niej stowa, ktdre dzis
uznaliby$my za wyjatkowo $miale: krélowa Saby stata sie godniejszg od wszystkich -
jak z naciskiem podkresla Hieronim — wlasnie mezczyzn Izraela.

Coz powiemy o krolowej Saby, ktora mogta potepi¢ wszystkich mezczyzn (om-
nes viros) izraelskich $wiadectwem Pana? (1 Krl 10,1-13).

Na zakonczenie swojej korespondencji Hieronim przypomina Pryncypii, ze
powinna $miato konfrontowa¢ si¢ z najtrudniejszymi nawet problemami nauko-
wej 1 duchowej interpretacji Biblii, nie zwazajac na spolteczne przesady:

Sprawy te oméwitem, czcigodna corko, bys nie gardzita swoja plcig i by mez-
czyzni nie pysznili sie ze swojej'.

3. HISTORIA PEENA CNOT NIEWIESCICH

Ponad 60-letni Hieronim pisze pdzniej list do Algazji. I znowu zaskakuje nas za-
réwno naukowy charakter tego listu, jak i jego rozmiar. Dzi$§ zajmuje on 50 stronic
druku, a tak obszerne pismo wymagalo calych dni pracy. Hieronim postanowit
z zapalem zaspokoi¢ intelektualng ciekawo$¢ korespondentki, ktéra zechciala
przesta¢ mu 11 pytan dotyczacych egzegezy biblijnej. Ojciec Ko$ciota nie stroni od
tak specjalistycznych i technicznych zagadnien jak to, czy Ewangelia $w. Mateusza
cytuje Stary Testament z tekstu hebrajskiego, czy raczej z jego greckiej wersji —
Septuaginty". W przedmowie do tego pisma czytamy:

Ja wprawdzie nie jestem Salomonem, ale ty winnas si¢ nazywa¢ krélowa Saby'.

I Tamze.

12 Tamze s. 58.
3 Por. Hieronim, List CXXI do Algazji, 2, s. 159.
4 Tamze.
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Kiedy Hieronim spisywal swoj komentarz do Ksiegi proroka Sofoniasza®,
znowu stangt wobec zarzutéow z powodu swojej czestej wymiany intelektualnej
z kobietami w listach o charakterze naukowym. Do swoich korespondentek, Pauli
i Eustochium, pisze:

[...] nalezy odpowiedzie¢ tym, ktérzy wySmiewaja mnie, ze pomingwszy mez-
czyzn, najwiecej pisze do was'.

Ojciec Kosciota te postawe krytykéw przypisuje ich nieznajomosci Biblii. Jak
twierdzi, samo Pismo Swiete czesto przeciwstawia stabo$¢ mezczyzn duchowej sile
kobiet, podkreslajac w ten sposdb, ze skoro zabraklo sity mezom opatrznoscio-
wym, to Bog bedzie powolywal opatrznosciowe niewiasty:

Gdyby wiedzieli, ze skoro milczeli mezczyzni (viris tacentibus), to prorokowata
Chulda; Ze podobnie skoro lek ogarnat Baraka (Barac timente), to Debora jako
sedzia i prorokini pokonala wroga Izraela; Ze Judyta i Estera, jako figury Ko$-
ciola, zabily przeciwnikéw oraz uwolnity Izraela skazanego na zaglade — wtedy
nigdy nie naigrawaliby si¢ ze mnie za moimi plecami®’.

W koncu za$ bez watpienia Maryja przewyzsza w Biblii wszystkie inne kobie-
ce przyklady wiary i sity ducha:
[...] nie wspominajac juz o Annie i Elzbiecie i innych $wietych kobietach, kto-
rych jasne ogniki przyémiewa jasny blask Maryi (clarum Mariae lumen)*®.

Ciekawe, ze tak zapalony biblista i mitosnik stowa Bozego jak $§w. Hieronim
powoluje sie rowniez na szacownych filozoféw niechrzescijanskich. Znalazt w ich
$wiecie sporo przyktadow, ze trzeba docenia¢ bardziej walory intelektualne i du-
chowe niz cielesne réznice plci.

Zaroéwno grecka, jak i facinska historia pelna jest cnot niewiescich (virtutibus
feminarum)

- zauwaza Ow ojciec Kosciola ze Strydonu, wyliczajac przyklady: Aspazja ucza-
ca Platona, Safona korespondujaca z Pindarem, filozofujaca Temista, podziwiana
przez caly Rzym Kornelia Grakchus.

Ale oczywiscie przyklady ze swiata przedchrzescijanskiego byly tylko pomoc-
nicze i mialy na celu podkreslenie ogélnej prawidlowosci, jaka jest pelne prawo
kobiet do udzialu w intelektualnym Zyciu spoleczenstwa. Ostateczny argument $w.
Hieronima musiat by¢ biblijny i rzeczywiscie pochodzi z narracji Pisma Swietego:

5 Por. Hieronim, In Sophoniam Prophetam, 1, Prolog.

16 Tamze s. 671-672.
7 Tamze.
Tamze.
1 Tamze s. 673-674.

18
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Niech wystarczy na koniec powiedzie¢, ze zmartwychwstaly Pan ukazat sie
najpierw kobietom, ktore staly sie apostotkami Apostotow (apostolorum apo-
stolae), aby zawstydzi¢ mezczyzn, ktorzy nie szukali Tego, ktorego stabsza ple¢
(fragilior sexus) juz znalazta®.

4, MIECZ DLA SYNA, DLA CORKI - KSIAZKA!

Pewnym zaskoczeniem bywa dla nas wiadomos¢, ze w wielu krajach sredniowiecz-
nej Europy kobiety bywaly generalnie lepiej wyksztalcone niz mezczyzni. Zdecy-
dowanie odbiega to od powszechnego dzis obrazu éwczesnych relacji spotecznych:
czyz kobiety nie byty zawsze i wszedzie i pod kazdym wzgledem dyskryminowane?
A c6z dopiero w $redniowieczu? A jednak pozostaje faktem, jak zauwazajg histo-
rycy w odniesieniu do wczesnego $redniowiecza, ze:
W Anglii, Francji i Irlandii mezczyzni z barbarzynskiej arystokracji byli po
wiekszej czesci niepismienni. Bylo tak nie dlatego, Ze nie byli w stanie nauczy¢
sie czyta¢, ale poniewaz uwazali to za co$ ponizej swojej godnosci. Z drugiej
strony, kobiety z arystokracji, przynajmniej w panstwach germanskich, miaty
sktonno$¢ do hotdowania [...] tacinskiej kulturze literackiej?'.

Przeciwnie do naszych dzisiejszych wyobrazen, we wczesniejszym srednio-
wieczu sytuacja ksztalcenia kobiet byla o wiele korzystniejsza niz przy koncu tej
epoki®. To samo dotyczyto klasztorow:

[...] siostry we weczesnym $redniowieczu byly czesto lepiej wyksztalcone niz te
w pozniejszych wiekach?.

Zwlaszcza w germanskich rodzinach krolewskich panstw chrzescijaniskich
kobiety miaty lepsze wyksztalcenie, a zamitowanie do nauki uwazano niekiedy za
objaw zniewiescienia. Zmienilo si¢ to po utworzeniu uniwersytetow w XIII w.,
gdyz z wigkszosci z nich wykluczono mozliwo$¢ nauki kobiet*.

Karol Wielki (742-814), cesarz Frankow i najpotezniejszy wladca wczesnego
$redniowiecza, chociaz staral si¢ nauczy¢ pisania, a nawet

[...] trzymal tabliczki w t6zku pod poduszka, aby w wolnym czasie przyzwy-
czaja¢ reke do kreélenia liter,

2 Tamze.

21 Ch.E. Briggs. Literacy, Reading, and Writing in the Medieval West. ,Journal of Medieval Hi-
story” Vol. 26 (4) 2000 s. 397-420.

22 Por. R. Watts. Women in Science: A Social and Cultural History. New York 2007 s. 23.

» Women’s Lives in Medieval Europe: A Sourcebook. Red. E. Amt. New York 2010 s. 110.

#* Por. ].M. Ferrante. The Education of Women in the Middle Ages in Theory, Fact, and Fantasy.
W: Beyond Their Sex: Learned Women of the European Past. Red. PH. Labalme. New York: New York
University Press 1980s. 17.
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to jednak do niczego w tej dziedzinie nie doszedl. Wiek zrobil swoje:

[...] skoro nie podjal tych wysitkéw w stosownym czasie, ale dopiero w jesieni
zycia, nie dalo to spodziewanych wynikow?.

Czesto przytacza si¢ ten przyklad, sugerujac przy okazji: skoro nawet imperator
najpotezniejszego panstwa éwczesnego Zachodu mial az tak powazne problemy
z wyksztalceniem, to c6z dopiero inni, ktérzy nie byli krélami, a zwtaszcza kobie-
ty... Ale mylilby sie ten, kto z tego faktu wyciagalby wniosek, ze w tamtych czasach
jeszcze wieksze trudnosci z pisaniem mialy w jego rodzinie wlasnie one. Karol
Wielki ,[...] przykladat wielkg wage do wyksztalcenia swoich synéw i cérek”, do
tego stopnia, ze

[...] zapragnal, aby jego potomstwo, zaréwno synowie jak i cérki, otrzyma-

fo wyksztalcenie w sztukach wyzwolonych, a nawet probowat studiowaé wraz

z nimi®.

Tak zwane sztuki wyzwolone za czaséw cesarza Karola to obok logiki, gramatyki
i retoryki takze dzialy quadrivium, z arytmetyka, geometrig, astronomia i mate-
matyczng teorig muzyki. Chociaz cesarz znal facine i interesowal si¢ nawet astro-
nomig, to oczywiscie przy korespondencji ze stynnym Alkuinem musial korzystac
z pomocy kogos, kto umial pisa¢. Tym bardziej godne podkreslenie jest, ze wsrod
krewnych cesarza, ktorzy uczestniczyli w pracach jego szkoly patacowej (schola
gallica palatii) byla np. jego kuzynka Eulalia Virgo. Z nig wlasnie korespondowat
najstynniejszy intelektualista tamtych czaséw, Alkuin®.

Dlatego w sredniowieczu ksigzka na poélce nie kojarzyta sie bynajmniej tyl-
ko z mezczyzng. Jakze pouczajace jest sprawdzenie, co zapisywali w testamencie
swojemu potomstwu mozni panowie. Na przykiad Everard, markiz wloskiego re-
gionu Friuli (867 r.) przekazal w spadku ksiegi, ale nie tylko swoim synom (kazdy
z nich, a wigc Unroch, Berengariusz, Adelard i Rudolf dostal po ksiedze Psalmow
oraz dodatkowo ktdra$ z ksiag $w. Augustyna lub jakie$ dzieto Fulgencjusza czy
$w. Bazylego). Troskliwy markiz zadbal o to samo w stosunku do swoich cérek:
Engeltruda, Judyta, Eilvince i Gisela tez otrzymaly ksiegi. Wprawdzie psalterzy juz
nie starczyto dla kazdej z nich, ale za to nie zabraklo innych ksiag: dla jednej Sy-
nonimy Izydora, dla drugiej Kazania §w. Augustyna, kolejnym cérkom przypadty
ksiegi praw Longobardéw, a nawet mszalty*. Zapewne ten cenny spadek byt takze
zabezpieczeniem majatkowym ze wzgledu na wysoka cene ksiag. Ale czy tylko?

» Einhard. The Life of Charlemagne. Tlum. S.E. Turner. New York: Harper & Brothers
1880/2008.

* Eginardo. Vita di Carlomagno. Cyt. za: T. Lazzari. Le donne nellalto Medioevo. Milano - To-
rino: Bruno Mondadori 2010 s. 40 i 116.

77 Por. S. Swiezawski. Dzieje europejskiej filozofii klasycznej. Warszawa — Wroclaw 2000 s. 403.

* Por. Testamento di Everardo marchese del Friuli. Cyt. za: T. Lazzari. Le donne nellalto Medio-
evos. 118-119.
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Raczej nie: dziewczeta z tych sfer spotecznych odbieraly catkiem dobre wyksztat-
cenie.

Pdzniej, po zinstytucjonalizowaniu nauki w nowo powstatych uniwersyte-
tach, jedynym regionem, w ktérym kobiety mogly pobiera¢ akademickie nauki
i bra¢ udzial w nauczaniu w akademii, pozostala Italia®.

5. IRLANDIA: RAZEM CZY OSOBNO?

Pouczajacy w tej materii jest przypadek Irlandii. Kronikarz Marianus Sco-
tus opisal pod datg 1053 r. perypetie w dzialalnosci edukacyjnej bardzo szano-
wanego skadingd duchownego imieniem Aed, ktéry ksztalcit dziewczeta razem
z chlopcami. To prawda, ze w zwigzku z tym popadl w klopoty. Ale bezposrednim
powodem problematycznej sytuacji nie byl ani sam fakt uczenia dziewczat, ani
nawet koedukacja. Aed napytal sobie biedy, poniewaz ostrzygt wszystkich swo-
ich ucznidéw, zaréwno chlopcow, jak i dziewczeta more clericorum coronando -
a wiec udzielil im kos$cielnej tonsury. Spowodowalo to zreszta koniec jego kariery.
Nie zmienia to faktu, ze $Sredniowieczni Irlandczycy nie widzieli niczego dziwnego
w ksztalceniu dziewczat. Zapewnienie wyksztalcenia uczniom obu pici byto nawet
jednym z najwazniejszych obowigzkéw biskupa®'. Rozproszone po réznych zrod-
tach uwagi potwierdzajg fakt: ,w $redniowiecznej Irlandii dziewczeta chodzity do
szkoly razem ze swoimi bra¢mi™.

W innych czesciach Europy zapewne latwiej bylo o kultywowanie zaintereso-
wan literackich raczej w gronie kobiet niezameznych, czy to w klasztorach, czy to
w innych wspoélnotach typu religijnego:

[...] zycie kobiet w zrzeszeniach dawalo im wolnos¢ w dzialalnosci na polu
nauki, polityki, dzialalnosci gospodarczej, co w innym przypadku bywalo sku-
tecznie ograniczane™.

Natomiast w Europie Srodkowej i Pétnocnej, zwlaszcza w Lotaryngii i Sakso-
nii, dzialaly zenskie wspdlnoty, ktore nie kierowaly si¢ zadng reguta monastyczna.
Okreslane mianem sanctimoniales (zwane tez czasem kanoniczkami) mialy pelna

2 Por. R. Watts. Women in Science s. 22.

3 Por. M.B. Callan. St Darerca and Her Sister Scholars: Women and Education in Medieval
Ireland. ,Gender & History” 15 Apr 2003 (1) s. 32-49.

' ,Medieval Irish did not find female education involvement unusual, rather, providing for
the education of girls as well as boys was one of the primary obligations of a bishop”. M.B. Callan.
St Darerca and Her Sister Scholars s. 34.

2 ,[...] girls were schooled alongside with their brothers in Ireland throughout the Middle
Ages”. Tamze s. 35.

3 ,Lavita associate fra donne [...] le rendeva libere di agire in campi del sapere, della politica
e dell'azione economica, che altrimenti erano loro sostanzialmente preclusi”. T. Lazzari. Le donne
nellalto Medioevo s. 65.



Chrzescijaniska wizja uczonej kobiety: kilka obrazéw z historii 95

swobode ruchéw i oddawaly sie lekturze i studiom, uczestniczac przy tym w zyciu
spotecznym?™.

Owo irlandzkie ,,chodzenie do szkoly” miato na celu nie tylko pobieranie
nauk, ale takze ich udzielanie: liczne byly przypadki kobiet nauczycieli. Sw. Da-
rerca (1517/519) (jak si¢ wydaje, wystepowala tez pod imieniem $w. Moninne
z Killeavy) pobierata nauki od nauczycieli, zaréwno mezczyzn, jak i kobiet, potem
za$ studiowala u co najmniej jednej kobiety, $w. Brygidy. Uczyla tez swojego ad-
optowanego syna Lucara, co przydalo mu si¢ jako intelektualne przygotowanie do
sprawowania pozniejszej postugi biskupiej. Podobne dane znamy z historii zycia
$w. Ite (Ida z Killeedy, 1570/577), ktéra wyedukowata §w. Mochaomhdga, p6zniej-
szego prezbitera i opata®.

Nie byly to jakie$ wyjatki, skoro

[...] Zrédia sg catkowicie zgodne co do tego, ze od najwczesniejszych lat Kos-
ciola w Irlandii az po wiek XV edukacja byla dostepna przynajmniej dla nie-
ktérych dziewczat i kobiet; przygotowywane byly przez nauczycieli obu plci
w szkotach badz koedukacyjnych badz rozdzielonych™.

W innych stronach Europy, mianowicie w dzisiejszej Belgii, sw. Gertruda
z Nivelle w VII w.

[...] starala si¢ 0 rozwo¢j studiow koscielnych i w koncu otrzymata dla swoich
wspOlsiostr §wiete teksty, ktére rodza ludzi niezréwnanych w nauce pism Pra-
wa Bozego.

Teksty pochodzily z samego miasta Rzymu oraz zza morza, aby siostry mialy
nad czym medytowac. Sama za$ Gertruda

[...] doszla do takiej doskonalosci, ze znala na pamig¢ prawie calg biblioteke
prawa Bozego?’.

Niewiele pdzniej lista 0s6b korespondujacych z Alkuinem z Yorku (730-804),
najstynniejszym intelektualista Karola Wielkiego, dowodzi nam stalej obecnos¢
kobiet wirod osoéb zainteresowanych zywo problemami zycia naukowego. Alkuin
wymienial z nimi mysli w oparciu o prowadzone studia, odnoszac si¢ do popular-
nych wtedy problemoéw intelektualnych®.

W klasztorze zenskim w Chelles na poczatku IX wieku opatka byla sio-
stra Karola Wielkiego, Gisla. Jest to kobieta, ktorg spotkamy jako regularnie

3 Por. tamze s. 69.

% Por. M.B. Callan. St Darerca and Her Sister Scholars s. 35.

% Tamze s. 49.

7 Vita Gertrudis. Cyt. za: T. Lazzari. Le donne nellalto Medioevo s. 119-120.
3 Por. T. Lazzari. Le donne nellalto Medioevo s. 130-131.
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korespondujaca z Alkuinem z Yorku; miata tez wielki wplyw na swojego brata
ijego cesarski dwor™.

A oto probka listu Alkuina:

Alkuin, pokorny brat i ojciec, zyczy zdrowia i nieustannego blogostawienstwa
siostrze Gisli i cérce Rotrudzie, dziewicom po$wieconym Bogu, najszlachet-
niejszym w $wietosci religii chrzescijanskiej i najbardziej oddanym studiom
prowadzacym do madrosci [...]. Obym miat tak wielkie zdolnosci pisania, jak
wielkie jest wasze pragnienie czytania®.

Niewiele pozniej Hrosvita z Gandersheim (935-973) pisze histori¢ osiagnie¢
cesarza Ottona I, Gesta Othonis. Wykazuje przy tym, ze

[...] jest doskonale osadzona w intelektualnych kregach skupionych wokot
dworu Ottona I, gdzie znajdowali si¢ Bruno, brat krola i kanclerz panstwa,
potem biskup Kolonii, gdzie przyjmowano tez biskupéw Raterio z Verony,
Liutpranda z Cremony, Gonzone z Novary, ale takze Gerberge, wnuczke Ot-
tona I i inne kobiety z arystokracji, ktérych wyborem zyciowym bylo oddanie
sie studiom®'.

Inny przyklad pochodzacy z tamtych czaséw: ksig¢zniczka Dhuoda nalezata
w poczatkach IX w. do najwyzszej arystokracji karolinskiej, gdyz byta bardzo wy-
ksztatcong i bogata Zong Bernarda, markiza Septimani, bezposredniego wspodtpra-
cownika cesarza Frankow*. Napisala w latach 842-843 Liber Manualis® - rodzaj
podrecznika dla swojego syna Wilhelma, cenny dla nas réwniez z tego powodu, ze
$wieckie pisarki nalezaly w tym czasie do rzadkosci*. Pozornie byt to tekst tylko
prywatny i osobisty, okazuje si¢ jednak nad wyraz aktualnym pismem politycznym
skierowanym do dworu Karola Lysego (823-887)*.

Zdarzalo si¢ zreszty czesciej, ze pisma kobiet odnosily si¢ wprost do spraw
publicznych, w tym réwniez koscielnych. Oto jak benedyktynska wizjonerka El-
zbieta z Schonau (1129-1165) wzywala do gorliwosci arcybiskupa Trieru Hillina
(1100-1169):

Ten, Ktéry byt, Ktory jest i Ktory przychodzi ostrzega cie! Powstan w duchu
pokory i bojazni Bozej! Wyciagnij swoja pasterska laske nad owczarnig powie-
rzong ci przez Pana, by$ nig rzadzil i jej strzegl. Prowadz z mocg i fagodnoscia

¥ Tamze s. 134.

“ Tamze s. 138.

4 Tamze s. 132.

2 Por. L.M. Bitel. Women in Early Medieval Europe 400-1100. Cambridge University Press UK
2002 s. 186.

* Por. Dhuoda. Liber Manualis. Red. M. Thiebaux. Cambridge University Press UK 1998.

“ Por. Women’s Lives in Medieval Europe s. 110.

* Por. T. Lazzari. Le donne nellalto Medioevo s. 135-136; por. obszerne fragmenty: Women’s
Lives in Medieval Europe s. 110-114.
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napominajgc i wzywajac, nie jak najemnik, do ktérego owce nie naleza, ale jako
wierny i roztropny stuga, ktérego Pan ustanowil nad swoim domem [...]. Jesli
nie oglosisz ludowi, co zostalo ci objawione a oni umrg w swoich grzechach,
wowczas spadnie na ciebie sad Bozy (iudicium dei portabis)!*s

Nic dziwnego, ze mozna podsumowac intelektualng atmosfere, od VIII w.
poczawszy, w nastepujacy sposob:

Wiele kobiet oddawato sie rozwijaniu komunikacji w formie pisemnej. Byly
to kobiety, ktére posiadaly ksigzki, miaty dostep do zbioréw ksiag w biblio-
tekach, czesto czytaly i oddawaly sie twoérczosci w najrézniejszych rodzajach
literackich. Tworzyly hagiografie, listy, poezje, dramaty, traktaty, historyczne
opowiesci?.

Chrzescijanskie tradycje kobiet-intelektualistek najlepiej przetrwaly probe
czasu w Italii. Dlatego na zakonczenie dodajmy jeszcze charakterystyczny obrazek
dotyczacy sytuacji z XVIII w. (ktory skadinad godzien jest osobnego artykutu, sze-
rzej omawiajgcego ten wlasnie aspekt):

Rzadkie okazje do uznania roli kobiet przez uniwersytety i akademie byly do-
stepne we Wloszech... Najlepszym przyktadem byta Laura Bassi, nauczana
w domu przez rodzinnego lekarza, ktéry sam byl profesorem Uniwersytetu
Bolonskiego i cztonkiem Akademii Instytutu. Zyskujac lokalng stawe dzie-
ki bieglej znajomosci laciny i zrozumieniu filozofii oraz fizyki kartezjanskiej
i newtonowskiej, Bassi zostala dopuszczona do publicznej debaty, a nastepnie
ukoniczyta studia i zostata profesorem na Uniwersytecie w 1732 1. [...]
Wystapila jako ikona kultury, osiemnastowieczna Minerwa i Muza, symboli-
zujaca wszystkie rodzaje wiedzy i przyciagajaca obcokrajowcow do miasta [...]
ostatecznie zostala mianowana na Katedre Fizyki Eksperymentalnej w Uniwer-
sytecie w Bolonii*.
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Streszczenie: Mogloby sie wydawa¢, ze wizja uczonej kobiety jest odkryciem czaséw wspdlczes-
nych. Bynajmniej! Srodowisko chrze$cijaniskie daje wiele dowodéw, ze ksztalcenie kobiet nie bylo
rzeczywistoscia rzadka. Zauwazy¢ mozna, ze chrzescijanskie tradycje kobiet-intelektualistek naj-
lepiej przetrwaly probe czasu w Italii.
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KOSCIELNE UWARUNKOWANIA EWANGELIZAC]I
W POLSCE W KONTEKSCIE PARAFII

ECCLESIASTICAL CONDITIONS OF EVANGELIZATION
IN POLAND IN THE CONTEXT OF PARISHES

Abstract: The central theme of Wednesday catechesis preached by Pope Francis in the first half of
2023 was the passion for evangelization, or apostolic zeal (Vatican, 11.01.2023). Referring to the
message of Sacred Scripture and the teachings of the Second Vatican Council, the Pope reminds
that the primary purpose of the Church is the shared mission of evangelization within the commu-
nity (Vatican, 8.03.2023). He also notes that there is no debate about the fact that the effectiveness
of evangelization primarily depends on the Holy Spirit, who is the “protagonist of preaching and
the driving force of evangelization” (Vatican, 11.01.2023). Emphasizing the paramount importan-
ce of the Holy Spirit in the process of evangelization, the Pope refers to Cardinal Carlo Martini,
highlighting the necessity, in pastoral plans, of starting from “sociological research, analysis, a list
of difficulties, a set of expectations, and complaints” (Vatican, 8.03.2023). These thoughts also need
to be related to the parish, which, according to Pope Francis, plays a crucial role in the process of
evangelization (see EG 28). This idea is also present in the instruction of the Congregation for the
Clergy Pastoral Conversion of the Parish Community in the Service of the Church’s Evangelizing
Mission from 2020. The document notes that “although it is not the only evangelizing institution,
if it retains the ability to continually reform itself and adapt, it will continue to be the Church
dwelling among its sons and daughters” (3, 6). To objectively present the ecclesiastical conditions
of evangelization in Poland in the context of parishes, the author first presents selected results
from research conducted by CBOS regarding the perception of parish reality by Poles and their
involvement in its life (1). Subsequently, the author refers to the results of research conducted by
ISKK SAC and WT UKSW in 2023 among Polish pastors regarding their perspective on the pa-
rish (2). The article is complemented by showcasing selected thoughts from Polish synodal reports
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SAC, ORCID: 0000-0002-1313-8514; e-mail: tomwielebski@gmail.com.
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(3). These identified conditions should be considered when developing the pastoral strategy of the
Church in Poland for the coming years.

Keywords: parish, evangelization, pastoral conversion and missionary ministry, sociological
research findings.

Tematyka przewodnig katechez srodowych gloszonych w pierwszym poélroczu
2023 r. przez papieza Franciszka byla ,,[...] pasja do ewangelizacji, czyli gorliwosci
apostolskiej”'. Papiez, odwotujac sie do przestania Pisma Swietego, jak tez naucza-
nia II Soboru Watykanskiego, przypomina, ze gléwnym celem istnienia Kos$ciota
jest pelniona razem we wspolnocie ewangelizacja®. Przywolujac dekret o misyjnej
dzialalnosci Kosciota Ad gentes, podkresla, ze ma on kontynuowa¢ misje Chrystu-
sa, ktory zostal postany, aby glosi¢ Dobrg Nowine ubogim. Zauwaza tez, ze jezeli
Koscidt pozostaje wierny tej drodze, jego misja jest wypelnieniem zbawczego pla-
nu Bozego w $wiecie i jego historii’. Wedlug papieza Franciszka kwestig niepodle-
gajaca dyskusji jest fakt, iz skutecznos¢ ewangelizacji zalezy w pierwszej kolejnosci
od Ducha Swietego, bedacego ,,protagonista gloszenia i sita napedowa ewangeliza-
¢ji”. On sktania uczniéw Chrystusa do ,wyjscia’, ponaglajac ich ,,[...] do gloszenia
wiary i péjscia na misje”™.

Podkreslajac pierwszoplanowe znaczenie Ducha Swietego w procesie ewan-
gelizacji, papiez odwoluje si¢ do kard. Carla Martiniego, zwracajacego uwage na
koniecznos¢ wychodzenia w planach duszpasterskich od ,,[...] badan socjologicz-
nych, analiz, listy trudnosci, zestawu oczekiwan i skarg . Dobrze koresponduje to
z nauczaniem Jana Pawla II zawartym w adhortacji Familiaris consortio, podkre-
Slajacym, ze Kosciot

[...] docenia badania socjologiczne i statystyczne, o ile okazuja si¢ pozyteczne
dla uchwycenia kontekstu historycznego, w ktérym ma on rozwija¢ dziatalnos¢
pasterska, i dla lepszego poznania prawdy®.

Zauwaza jednoczesnie, ze ,[...] badania te nie mogg jednak by¢ uwazane za
wyraz zmystu wiary™.

! Franciszek. Katecheza podczas audiencji generalnej «Pasja do ewangelizacji - gorliwo$¢ apo-
stolska wierzgcego. Powolanie do apostolstwa (Mt 9,9-13)» (Watykan, 11.01.2023). ,LOsservatore Ro-
mano” 2023 nr 2-3 s. 37.

* Por. Tenze. Katecheza podczas audiencji generalnej «Ewangelizacja jako postuga koscielna»
(Watykan, 8.03.2023). ,,LOsservatore Romano” 2023 nr 4 s. 32.

* Por. tamze s. 33.

* Franciszek. Katecheza podczas audiencji generalnej «Pasja do ewangelizacji» s. 37.

° Tamze.

¢ Jan Pawel II. Adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzescijanskiej
(22.11.1981) p. 5.

7 Tamze.
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Aby w sposdb zobiektywizowany ukaza¢ koscielne uwarunkowania ewange-
lizacji w Polsce, autor siegnie do wynikéw réznych badan. Skupi sie przede wszyst-
kim na badaniach dotyczacych parafii®, gdyz ona, jak pisal papiez Franciszek
w Ewangelii gaudium,

[...] chociaz [...] nie jest jedyna instytucja ewangelizacyjna, to jesli zachowuje
zdolnos¢ do nieustannego reformowania sie i przystosowania, nadal bedzie sa-
mym Ko$ciolem zamieszkujacym posrod swych syndw i corek’.

Waznym motywem skoncentrowania si¢ na parafii jest takze mysl zawarta
w instrukeji Kongregacji ds. Duchowienstwa Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota z 2020 r. Podkresla ona, ze
bedace jednym z podstawowych etapéw nowej ewangelizacji
[...] nawrdcenie duszpasterskie i duszpasterstwo misyjne ma szczegdlnie doty-
czy¢ parafii — wspdlnoty zgromadzonej wokdt stowa i Eucharystii'.

Instrukcja dobitnie zauwaza, ze parafia stanowi

[...] srodowisko ludzkie, w ktérym odbywa si¢ dzialalno$¢ ewangelizacyjna
Kosciola, celebruje si¢ sakramenty i $wiadczy dzieta milosierdzia w dynamice
misyjnej, wzywa ja do dostosowywania petnionej postugi do potrzeb wiernych
i historycznych przemian'’.

Autor realizujac swdj zamiar, przedstawi najpierw wybrane wyniki badan
przeprowadzonych przez CBOS odnosnie do percepcji przez Polakéw rzeczywi-
sto$ci parafialnej i ich zaangazowania w jej Zycie (1). Nastepnie przywota wyniki
badan przeprowadzonych przez ISKK SAC i WT UKSW w 2023 r. wérdd polskich
proboszczéw dotyczacych ich spojrzenia na parafie (2). Dopelnieniem artykutu
bedzie ukazanie wybranych mysli z polskich raportéw synodalnych (3).

1. POLSKIE PARAFIE W SWIETLE BADAN CBOS

Prébujac ukazaé koscielne uwarunkowania ewangelizacji w Polsce dotyczace pa-
rafii, nalezy siegna¢ do raportu CBOS zawierajacego wyniki badan prowadzonych

8 Por. Wedlug danych ISKK SAC w 2021 r. byto 10 352 parafie. Por. ISKK SAC. Annuarium
Statisticum Ecclesiae in Polonia. Dane za rok 2021. Warszawa 2022 s. 7. <https://www.iskk.pl/images/
stories/Instytut/dokumenty/ISKK_Annuarium_dane_za_2021_www.pdf> [dostep: 15.05.2023].

° Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie (24.11.2013) [dalej: EG] p. 28.

10 Kongregacja ds. Duchowienstwa. Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej w stuzbie
misji ewangelizacyjnej Kosciota. Wroctaw 2020 p. 3, 6.
' Tamze p. 11, 19.
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réznymi metodami w 2021 r."? Jego zaletg jest fakt, ze znajdziemy w nim zestawie-
nie najnowszych wynikéw badan z wynikami z poprzednich lat: 1994, 1999, 2005,
2008, 2011, 2014, w ktorych tez badano odbior parafii przez Polakdw. Zestawianie
tych danych pozwala méwi¢ o pewnych tendencjach.

Prowadzone w 2021 r. badania pokazaly rézne zwigzki Polakéw z ich lo-
kalnymi parafiami. Okazalo sig, ze trzy czwarte praktykujacych Polakow (75%)
uczestniczy w mszach $w. w lokalnej parafii, a tylko 8% chodzi stale do ko$ciota
oddalonego od miejsca swojego zamieszkania'®. Warto podkresli¢, ze chociaz we
wszystkich grupach spoteczno-demograficznych przewazaja osoby praktykujace
w lokalnej parafii, to jednak wystepuja miedzy nimi zauwazalne rdznice, siegajace
czasem kilkudziesieciu punktéw procentowych. W swojej parafii rzadziej prak-
tykuja osoby mlodsze, zwlaszcza z przedzialu wiekowego 25-34 lata (64% wobec
82% wsrdéd badanych powyzej 65. roku zycia), mieszkajace w wiekszych miej-
scowosciach (52% w najwiekszych miastach wobec 81% na wsi) oraz lepiej wy-
ksztatcone (56% wsréd badanych z wyzszym wyksztalceniem wobec 87% sposrod
0s6b z wyksztalceniem podstawowym lub gimnazjalnym). Poréwnujgc uzyskane
na przestrzeni lat wyniki badan, mozna zauwazy¢, ze spada odsetek osob prakty-
kujacych poza swoja parafig. W 2005 1. 77% respondentéw deklarowato praktyki

12 Badania zostaly zrealizowane od 4 do 14 listopada 2021 r. na prébie liczacej 1100 os6b. Kaz-
dy respondent wybierat samodzielnie jedna z metod badawczych: wywiad bezposredni z udzialem
ankietera (metoda CAPI), wywiad telefoniczny po skontaktowaniu si¢ z ankieterem CBOS (meto-
da CATI), respondent samodzielne wypelnit ankiete internetowa, do ktérej dostgp byt mozliwy na
podstawie loginu i hasta przekazanego w liscie zapowiednim od CBOS (metoda CAWTI). 56,1% re-
spondentow przebadano metodg CAPI; 29,8% CATI i 14,1% CAWI. Por. CBOS. Komunikat z badat
«Lokalna parafia - jej postrzeganie i funkcja» nr 5/2022. Warszawa 2022 s. 1.

3 Por. tamze s. 1. Z ostatniego raportu ISKK SAC opublikowanego w 2021 r. wynika, ze §redni
wskaznik dominiacantes wyniost w 2021 r. 28,3%. Nie s3 to jednak do konca dane miarodajne, gdyz
badanie praktyk niedzielnych realizowane bylo 26 wrzesnia 2021 r., gdy jeszcze obowigzywaly dy-
rektywy i obostrzenia rzadowe zwiazane z pandemiag COVID-19: wierni mogli zajmowa¢ polowe
wszystkich miejsc w $wiatyniach. Czekamy na wyniki badan z 2022 r. Por. ISKK SAC. Annuarium
Statisticum Ecclesiae in Polonia s. 23. Warto w tym miejscu przywota¢ dane CBOS méwiace o tym, ze
od marca 1992 r. do czerwca 2022 r. odsetek 0s6b dorostych okreslajacych sie jako ,wierzacy” spadt
z 94% do 84%, natomiast praktykujacych regularnie (raz w tygodniu lub czesciej) z blisko 70% do
niemal 42%. Jednoczesnie wzrdst odsetek niepraktykujacych - z niespetna 9% do 19% - z widoczna
tendencja, ze im mlodsi badani, tym wyzszy odsetek niewierzacych i niepraktykujacych. Dotyczy to
szczegolnie grupy wiekowej 18-24 lata. W ciggu ostatnich 30 lat (1992-2022) w pokoleniu 18-24 od-
setek regularnie praktykujacych spadt z 69% do 23%, czyli o 46 pkt. procentowych. Odsetek nieprak-
tykujacych w tej grupie wzrdst pieciokrotnie!!! (od 8% do 40%). Réwniez starsze pokolenia odchodzi
od praktykowania wiary, ale duzo wolniej niz mtodsi. W pokoleniu najstarszym (65+) spadek od-
setka 0sob praktykujacych tez jest spory: w latach 1992-2022 spadt on z 73% do 54%, czyli o 19 pkt.
procentowych. Odsetek niepraktykujacych wzrdst z 9% do 19%. Por. CBOS. Komunikat z bada#
«Polski pejzaz religijny z dalekiego planu» nr 89/2022. Warszawa 2022 s. 1-6.
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religijne w kosciele w parafii dzialajacej na swoim osiedlu/wsi, natomiast w 2021 r.
o takich praktykach méwilo 58% badanych'.

Badanych Polakéw zapytano tez o zwigzek z lokalng parafig. W 2021 r. o ta-
kim zwigzku méwilo 58% respondentéw, a o jego braku 39%. Poréwnujac uzy-
skane wyniki badan z wynikami badan prowadzonymi we wcze$niejszych latach,
warto zauwazy¢, ze na przestrzeni 22 lat o 21% spadl deklarowany zwigzek z lo-
kalng parafig". Respondentow, ktorzy deklarowali, ze nie czuja wiezi ze swojg pa-
rafig, zapytano o przyczyny wystepujacego stanu rzeczy. Badani podawali rdzne
powody. Najwiecej, bo az 49% respondentow, stwierdzilo, ze sa osobami wierzacy-
mi, ale niepraktykujagcymi. W nastepnej kolejno$ci wymieniano rézne powody: sg
niewierzacy (15%); nie podoba im si¢ proboszcz lub inni ksieza z tej parafii (11%);
wymaga sie zbyt wysokich datkéw pienieznych i w ich parafii nic si¢ nie dzieje
(7%); zle si¢ uktada wspotpraca miedzy ksiezmi a wiernymi (5%); $wieccy nie maja
wplywu na sprawy parafii (4%)'°.

W prowadzonych przez CBOS w 2021 r. badaniach zapytano respondentéw
o to, jakie funkcje, poza religijnymi, realizujg ich parafie. Respondenci najczesciej
deklarowali, ze ich parafie organizujg pielgrzymki do miejsc kultu w kraju (63%).
W dalszej kolejnosci wskazywano na prowadzenie strony internetowej parafii
(49%), organizacje pomocy dla najubozszych (49%), a takze pielgrzymek do miejsc
kultu za granica (39%) i wyjazdéw wakacyjnych dla dzieci i mtodziezy (35%), pro-
wadzenie gazetki parafialnej (33%) czy zaje¢ dla mlodziezy (30%). Mniej wiecej co
piaty badany wymieniat jeszcze organizacje imprez kulturalnych (22%), porad dla
rodzin (21%) oraz opieki nad ludZmi starymi i niepelnosprawnymi (20%). Nie-
co rzadziej wspominano tez o opiece nad dzie¢mi (17%), imprezach sportowych
i turystycznych (16%), opiece nad chorymi (12%), klubie emerytéw i rencistow
(9%), pomocy dla bezrobotnych (8%), wypozyczalni ksigzek (8%), kawiarence pa-
rafialnej (6%), innych przedsiewzigciach, nieuwzglednionych na naszej liscie (6%),
kursach zawodowych i innych (3%), a takze poradach medycznych (3%)".

Poglebiajac watek pelnionych przez parafie funkgeji, zapytano takze respon-
dentéw o istniejagce w nich mikrostruktury. Warto zauwazy¢, ze uzyskane wyniki
sa niemal identyczne z wynikami uzyskanymi w 2014 r. Najwiecej ankietowanych
wymienito rézne wspélnoty religijne, takie jak Zywy Rdzaniec, Rodziny Nazare-
tanskie czy Oaza (66%, w 2014 r. 69%). Ponad polowa wspomniala o Parafialne;
Radzie Duszpasterskiej (53%, w 2014 r. 54%). W dalszej kolejnosci wymieniano
Parafialny Zespo6t Charytatywny (29%, w 2014 r. réwniez 29%), Parafialng Porad-
nie Rodzinng (23%, w 2014 r. 24%), Kolo Przyjaciot Radia Maryja (17%, w 2014 r.

4 Por. tamze s. 2

Por. tamze s. 3.
Por. tamze s. 4.
Por. tamze s. 5-6.

15

16

17
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22%), Parafialne Koto Akgji Katolickiej (16%, w 2014 r. rowniez 16%), Parafialng
Rade Ekonomiczng (11%, w 2014 r. réwniez 11%)'%. Z kolei w odpowiedzi na py-
tanie o uczestnictwo badanych w dzialalnosci najbardziej rozpoznawalnych mi-
krostruktur parafialnych tylko 7% zadeklarowalo przynaleznos$¢ do nich w swojej
parafii, a 3% zadeklarowato cztonkostwo we wspdlnocie w innej parafii. Uzyskane
wyniki badan s3 podobne jak w 2014 r."

Waznag kwestig jest komunikacji miedzy parafianami a duchownymi. W tym
kontekscie zapytano respondentéw majacych kontakt ze swojg parafig o to, czy
sg oficjalnie informowani o jej sprawach finansowych, zaréwno wydatkach, jak
i dochodach. Dominowaly odpowiedzi twierdzace: 60% respondentéw wskazalo,
ze jest informowana o wydatkach parafii, a 43% o jej dochodach®.

Poruszajagc kwestie wzajemnej komunikacji, pytano takze respondentéw
o poczucie wplywu na sprawy parafii. Wyraznie przewazaty odpowiedzi przeczace:
takiego zdania bylo 73% badanych. Odpowiedz twierdzacg sformutowat tylko co
piaty badany (19%). Trzeba jednak zauwazy¢, ze poréwnanie uzyskanych w 2021 r.
danych z danymi z poprzednich lat pokazuje, ze mamy w istocie do czynienia
z pewnym wzrostem poczucia wplywu na sprawy parafii wéréd wiernych. Odsetek
badanych uwazajacych, ze maja taki wplyw, wzrdst w stosunku do poprzedniego
pomiaru o 4 punkty procentowe (z 15% do 19%), a z kolei odsetek osob niema-
jacych takiego poczucia spadl o 8 punktéw (z 81% do 73%)?'. Skoro trzy czwarte
ogolu respondentéw nie ma poczucia wplywu na sprawy miejscowej parafii, warto
postawi¢ pytanie, czy chcieliby oni mie¢ taki wplyw. Sposréd badanych oséb, ktore
na poprzednie pytanie odpowiedzialy przeczaco, tylko 15% wyrazilo taka chec.
Zdecydowana wigkszo$¢ z nich (78%) nie chciataby mie¢ takiego wptywu. Uzy-
skane w 2021 r. wyniki koresponduja z wynikami z 2014 r., kiedy 14% responden-
tow deklarowato che¢ wplywu na sprawy parafii, a 82% nie chcialo mie¢ takiego

wplywu?.

2. POLSKIE PARAFIE W SWIETLE BADAN PROBOSZCZOW
REALIZOWANYCH PRZEZ ISKK SACI WT UKSW

Po ukazaniu rzeczywistosci polskich parafii widzianych oczyma oséb $wie-
ckich przyjrzymy si¢ im teraz, odwolujac si¢ do spojrzenia proboszczéw. Ich jakos-
ciowe badania zostaly przeprowadzone w marcu i kwietniu 2023 r. metodg Word

18 Por. tamze s. 10.

Por. tamze.

Por. tamze s. 14.

2 Por. tamze s. 16-17.
2 Por. tamze s. 18.

19

20
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Café”. Siegajac do ich réznych wypowiedzi, dokonamy pewnej syntezy, ujmujac ja
w kluczu diagnozy obecnego stanu rzeczy, jej przyczyn i dzialan na przyszlosc*.

Dominujacym motywem wypowiedzi proboszczow jest niepewno$¢ co-
dziennosci i zagubienie w kontekscie szybko zachodzacych zmian. Sg oni wycofani
wzgledem nurtu przemian, ktorych skutki coraz wyrazniej odczuwaja w zyciu co-
dziennym. Twierdza, ze kiedys ,,bylo normalnie”, odnoszac to okreslenie do okre-
su w pracy duszpasterskiej, do ktorej byli przygotowywani, bedac w seminarium
duchownym. Teraz sg zaskoczeni zachodzacymi przemianami spoteczno-kultu-
rowymi. Rozumiejg je jako ,stratg” normalnosci, zakonczenie si¢ okresu Kos$ciota
~triumfujacego”. Czuja si¢ osamotnieni w nowej sytuacji, brakuje im pomystow
i narzedzi do pracy duszpasterskiej. Ich aktywnos¢ jest raczej reaktywna wobec
zmieniajacej sie rzeczywisto$ci. Maja centrystyczno-klerykalng wizje parafii, ktéra
zaklada, ze zaréwno dynamika religijna, jak tez wspdlnotowa parafii opiera si¢ na
roli proboszcza.

Proboszczowie powtarzaja funkcjonujace w przestrzeni eklezjalnej wypowie-
dzi Franciszka dotyczace koniecznosci realizacji duszpasterstwa misyjnego skie-
rowanego ku peryferiom, potrzeby indywidualnego podejscia do wiernych, po-
szukiwania zagubionych owiec, ale nie potrafig konkretnie wskaza¢, jak to czynié.
Nie potrafig wytycza¢ kierunkéw dzialan na przyszlosé, nie majac pomystow na
duszpasterstwo. Trzeba jednak zauwazy¢, ze posiadaja dobrg intuicje, wskazujac
na konieczno$¢ zmiany strategii pracy duszpasterskiej.

» Metoda Word Café, okres§lana metoda stolikowa lub kawiarniang, stanowi jedna z badaw-
czych metod jakosciowych. Angazuje ona uczestnikow do otwartej rozmowy w przyjaznej prze-
strzeni z osobami podobnie my$lacymi, ktore sa ekspertami w danej dziedzinie. Zazwyczaj jest ona
stosowana w celu stymulowania wspdtpracy i kreatywnego myslenia, majacego na celu znalezienia
rozwigzan konkretnych probleméw. Podczas sesji z wykorzystaniem metody World Café badane
osoby wieloaspektowo analizujg okre$lone zagadnienia, pracujac réwnolegle w matych grupach.
W kazdej grupie znajduja si¢ osoby, ktore kieruja rozmowsa i notujg zglaszane pomysty. Pézniej, na
wspolnym spotkaniu relacjonujg one owoce prac w grupach i tylko ta upubliczniona czes¢ podlega
dalszej analizie. W ten sposob wypowiedzi skladane w atmosferze zaufania dajg gwarancje auten-
tycznosci i zbadania stanu §wiadomosci respondentéw. Omawiana metoda zostala wykorzystana do
badan polskich proboszczéw, tak aby pozna¢ prawdziwy stan ich §wiadomosci. W ramach dwoch
trzygodzinnych spotkan w badaniu online wzigto udziat 24 proboszczéw z ponad potowy polskich
diecezji w Polsce. Byli to proboszczowie majacy 50 lat zycia i ponad 25 lat kaptanstwa. Rozmawiali
oni o zaangazowaniu $wieckich w parafii, o trudnosciach w prowadzeniu parafii, o wyzwaniach dla
polskich parafii na najblizsze 10 lat, o przygotowaniu do bycia proboszczem, realiach i potrzebach,
o tematach rozmdw z proboszczami oraz o swoim dniu powszednim. Metoda World Café sprawdzita
sie jako narzedzie podnoszace szczeros¢ i autentyczno$é wypowiedzi proboszczow, o czym zaswiad-
cza ich odnoszenie si¢ do przykladéw z zycia codziennego, dzielenie si¢ do§wiadczeniami oraz zaan-
gazowanie w dyskusje. W czasie badan stosowano mechanizm kontroli srodowiskowej — proboszczo-
wie rozmawiali na wskazane przez badaczy tematy z innym proboszczami, a wigc z osobami o takiej
samej roli spolecznej, co miato wplyw na szczeroé¢ i autentyczno$¢ wypowiedzi.

# Szersze omowienie wynikéw badan zostanie przedstawione w specjalnym raporcie.
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Proboszczowie zwracaja uwage na spowodowang przemianami spoteczno-
-kulturowymi zmieniajgcg sie religijno$¢ parafian, wyrazajacg si¢ m.in. malejacym
procentem oséb podejmujgcych praktyki religijne. Szczegdlnie zauwazaja odplyw
mlodziezy z parafii. Brakuje tez w parafiach os6b w wieku 40-60 lat. Wedltug pro-
boszczéow odplyw wiernych z parafii wptywa tez na sposdb zmiany prowadzenia
duszpasterstwa, ktore odchodzi od duszpasterstwa sieciowego na rzecz duszpa-
sterstwa wedkowego. Uwazaja oni tez, ze wielu ludzi postrzega Koscidt bardziej
jako instytucje niz wspdlnote, za ktéra podejmuje sie wspolodpowiedzialnosc.
Zauwazaja slabsza wiare $wieckich i ich slabsze zaangazowanie w zycie Kosciofa.

Badani proboszczowie uwazaja, ze na odejscie czesci ludzi z Kosciola wply-
neta pandemia. Uruchomita ona jednak wsrdd parafian takze pozytywne procesy.
W czasie jej trwania wielu z nich wychodzilo z réznymi propozycjami pomocy
dla innych oséb. Pozytywnym skutkiem pandemii jest zauwazana wielka potrzeba
parafian dotyczaca modlitwy adoracyjnej, powstawanie grup parafialnych i zaan-
gazowanie liturgiczne wiernych.

Proboszczowie dostrzegajg takze zjawisko churchingu, podkreslajac, ze pro-
wadzi on do infantylizacji duchowosci. Wedlug nich czes¢ wiernych szuka koscio-
tow, gdzie jest ,,fajnie”, nie dbajac o poglebianie zycia religijnego.

Proboszczowie zwracajg uwage na fakt, Ze muszg si¢ bardziej zajmowac kwe-
stami administracyjnymi niz duszpasterskimi. Podkreslaja problemy dotyczace
swojego utrzymania, jak tez finansowania parafii. Zauwazajg wzrastajace opflaty,
a zarazem malejace wplywy ,z tacy”. Wedtug nich cze$¢ wiernych nie zamawia
takze intencji. Dla czgsci proboszczow jednym z wazniejszych zrodel utrzymania
jest lekcja religii w szkole, ktora wedtug nich przezywa kryzys.

Ogodlnie badani proboszczowie majg pozytywne podejscie do rad duszpaster-
skich i rad ekonomicznych. Wskazujac na konieczno$¢ ich istnienia, uwazaja, ze
poszerzajg one punkt ich widzenia. Sadzg, ze rady s3 dla nich wsparciem wtedy;,
gdy maja wplyw na ich skfad. Wedlug nich rady odziedziczone po poprzedniku
utrudniajg prace. Twierdza, ze s3 one wtedy elementem hamujacym, szczegdlnie
w kontekscie inwestycji gospodarczych.

Moéwigc o postawach swoich kolegéw proboszczow, zauwazaja, ze cze$é
z nich zyje ,,w bance’, alienujac sie od ludzi.

Szukajac przyczyn istniejacego stanu rzeczy, nalezy zwrdci¢ uwage na fakt,
ze badani proboszczowie wstgpili do seminarium w latach 90. XX w. i byli uczeni
metod pracy duszpasterskiej w Kosciele masowym. Zauwazaja oni dysonans po-
miedzy tym, czego uczyli si¢ w seminariach a wspolczesnymi wyzwaniami. Pod-
kreslaja, ze minelo wiele lat od wykladéw seminaryjnych do momentu nominacji
ich na proboszczéw. Krytykuja kursy proboszczowskie, ktére byly dla nich po-
wtdrka z teologii, zamiast poznawaniem przepiséw administracyjnych (np. ZUS)
i wspolpracy z instytucjami publicznymi. Ubolewaja nad tym, ze brakuje zaje¢
z komunikacji, ktére pomogltyby im w nawigzywaniu i budowaniu relacji z innymi
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ludZzmi. Brakuje im tez spotkan formacyjnych, w ramach ktérych mozna by zdo-
by¢ wiedze o wspolczesnym czlowieku.

Mowigc o zaangazowaniu $wieckich w zycie parafii, proboszczowie podkre-
$laja, ze relacje z nimi w duzej mierze zaleza od tego, jak odnosili si¢ do nich ich
poprzednicy. Wedlug proboszczéw czg$é wiernych ma negatywne doswiadczenia
dotyczace niewtasciwego podejscia do kwestii finansowych. Chcg oni przejrzysto-
$ci finansowej w Kosciele. Proboszczowie zauwazaja, ze wierni angazuja si¢ w zycie
Kosciota i wspierajg go takze materialnie, gdy wiedza, jakie sg potrzeby finansowe.

Wedlug badanych proboszczéw odejscie wiernych z Kosciota spowodowa-
ne jest nieatrakcyjng propozycja duszpasterskg, na co szczegdlnie zwraca uwage
miodziez.

Proboszczowie, mowiac o czekajacych ich wyzwaniach, zwracajg uwage na
kwestie braku powotan kaptanskich i problemy z finansowym utrzymaniem para-
fii, ksiezy i remontami. Zauwazaja, ze pojawi si¢ konieczno$¢ faczenia parafii. Majg
dobre intuicje dotyczace dziatan, ktore nalezy podejmowaé: méwia o koniecznosci
modlitwy i adoracji, ktore pozwola inaczej spojrze¢ na pojawiajace si¢ problemy.
Moéwia tez o koniecznos$ci dbania o estetyke koscielng i sacrum. Majac $wiado-
mos¢ roli grup w duszpasterstwie, postuluja koniecznos¢ formacji ich cztonkow.
Wedlug proboszczéw trzeba, aby ksieza byli wsrdd swieckich, ,towarzyszac im
w doli i niedoli”. Podkreslajg, ze trzeba im wskazywac i proponowac rdzne dziatania
i bycia obecnymi na co dzien w ich zyciu. Podkreslaja potrzebe poszukiwania
osob, ktore nie przychodza do Kosciota i otwieranie sie na wspolprace ze $wie-
ckimi. Twierdzg, ze trzeba wykorzysta¢ przygotowanie do sakramentéw jako ka-
techeze dorostych. Postulujg tez ujednolicenie w skali ogélnopolskiej dokumen-
tow kancelaryjnych i stworzenie ich w wersji elektronicznej po to, aby spotkania
w kancelarii bardziej skoncentrowaly si¢ na rozmowie. Postulujg takze, aby w kurii
byta osoba kontaktowa, ktéra pomoze im w rozwigzywaniu réznych probleméw,
w tym administracyjnych.

Mowigc o dzialaniach na przysztos¢, podkreslaja konieczno$¢ dobrego przy-
gotowania do pelnienia funkgcji proboszcza. Zauwazaja tez potrzebe wzajemnego
dzielenia si¢ pomystami.

3. RAPORTY SYNODALNE

Autor pragnie teraz odwola¢ si¢ do analizy raportéw synodalnych z poszczegol-
nych diecezji, ktorg przeprowadzit wraz ze swoim adiunktem dr. M. Tutakiem
pod katem trzech kluczowych filaréw zawartych w temacie odbywajacego si¢
obecnie synodu Ku Kosciotowi synodalnemu: komunio - uczestnictwo - misja,
a jej owoce znalazly sie w artykule opublikowanym w wieloautorskiej monografii
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o synodalnosci®. Na potrzeby niniejszego artykutu zostang wydobyte watki doty-
czace parafii z uwzglednieniem zglaszanych postulatow.

Analiza diecezjalnych syntez diecezjalnych wykazala, ze ich autorzy czesto
Zwracajg uwage na zacieranie si¢ poczucia sacrum, brak troski o piekno liturgii,
obserwowana niechlujno$¢ w jej sprawowaniu oraz rutyne. Brakuje czynnego
i Swiadomego zaangazowania §wieckich w jej sprawowanie. Postulowana jest for-
macja wszystkich uczestniczacych w liturgii, zwlaszcza eucharystycznej, do jej
wlasciwego przezywania®.

Powszechnie zauwazanym problemem jest staba jako$¢ przepowiadania sto-
wa Bozego, zwlaszcza w ramach homilii. Warto zwrdci¢ przy tym uwage na fakt,
ze przygotowujacy raporty w poszczegélnych diecezjach mniej skupiali si¢ na kry-
tykowaniu dotychczasowego stanu rzeczy, a bardziej na poszukiwaniu rozwigzan,
ktére pomogltyby przeciwdziala¢ zgtaszanym brakom. Miedzy innymi postulo-
wano, aby zadba¢ o homilie oparte na medytacji stowa Bozego i pytaniach egzy-
stencjalnych wspdlczesnego wiernego. Zdaniem osob przygotowujacych synteze
w archidiecezji wroclawskiej

[...] najlepsze homilie rodzg si¢ z umiejetnosci stuchania wiernych i autentycz-
nego zrozumienia ich problemoéw ze strony ksiezy”.

Okazuje si¢ jednak, ze autorzy raportéw niewiele miejsca poswiecili chary-
zmatom, ktore jako dary Ducha Swietego sa przekazywane osobom i wspélno-
tom, aby w swej réznorodnosci tworzyly i dynamizowaly one communio Kosciofa.
Jest to bardzo wazna kwestia, zwlaszcza w kontekscie wspotodpowiedzialnosci
i wspdtuczestnictwa osob $wieckich w zyciu Kosciofa. Dlaczego tak malto miejsca
poswiecono charyzmatom? Jedng z prob odpowiedzi moze by¢ fakt, ze w dusz-
pasterstwie w niewielkim stopniu z nich si¢ korzysta. Taka odpowiedz sugeruje
cytat z syntezy archidiecezji wroctawskiej: ,,Brakuje rozeznawania charyzmatéw
i przestrzeni na dzielenie si¢ nimi*. Na podstawie analizy syntez diecezjalnych
mozna wysnuc wniosek, ze w duszpasterstwie przeakcentowany jest wymiar urze-
dowy Kosciola, a niedoceniony wymiar charyzmatyczny. Brakuje wiec rownowagi,
ktora gwarantuje wlasciwy rozwoj i dynamizm wspolnoty koscielnej. Aby jednak
tak bylo, konieczna jest odpowiednia formacja do odkrywania charyzmatéw przez
osoby wierzace, zaréwno na poziomie wspolnot, jak i jednostek. Formacji takiej

» Por. MLJ. Tutak, T. Wielebski. Ku Kosciofowi synodalnemu w Polsce. Komunia, uczestnictwo,
misja. W: Synodalnos¢ wyzwaniem dla Kosciota w Polsce. Red. M.]. Tutak, T. Wielebski. Warszawa
2023 s. 265-312.

% Por. tamze s. 291.

¥ Tamze s. 292.

2 Tamze s. 293.
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wymagaja nie tylko $wieccy, ale takze kaptani, zwlaszcza proboszczowie, ktorzy
odpowiadaja za odpowiednie gospodarowanie tymi darami®.

Czesto poruszanym zagadnieniem w diecezjalnych syntezach synodalnych
jest kwestia komunikacji. W wielu z nich nazwano jg wprost zlg badz jednostron-
ng, czyli ukierunkowana z géry ku dotowi. Autorzy syntez postuluja koniecznos¢
jej zmiany, zwlaszcza poprzez prace parafialnych rad duszpasterskich, grup religij-
nych i wlasciwe wykorzystanie mediow™.

Czytajac syntezy, nalezy zwroci¢ uwage na fakt, Ze w wielu parafiach widocz-
ny jest brak ,kultury spotkania’, do ktérej budowania namawia papiez Franci-
szek. Przyczyng tego stanu rzeczy jest klerykalizm, ktéry utrwala dystans miedzy
podmiotami duszpasterstwa. Widoczna jest takze indywidualistyczna postawa
wielu ludzi wobec Kosciota jako wspoélnoty i niewlasciwe realizowanie idei ko-
munii na poziomie parafialnym. Warto przywota¢ tutaj fragment syntezy z diece-
zji warszawsko-praskiej: ,,[...] we wspolnocie wszyscy sie znajg, w parafii panuje
anonimowo$¢™!. Trudno tez méwic¢ o wlasciwym rozumieniu poczucia wspdlno-
ty, skoro syntezy sygnalizuja ekskluzywizm grup religijnych oraz zte relacje mie-
dzy nimi. Doskonale obrazuje to cytat z syntezy z archidiecezji wroctawskiej:

Koscio! jest jak mieszkanie z osobnymi pokojami, ktdre nie facza si¢ ze soba
nawet $cianami*.

Czgsto parafie nie s3 odbierane jako wspdlnoty w rozumieniu communio, nie
realizujg zarazem potrzeby przynaleznosci i wiezi®.

Bardzo powszechng w syntezach jest krytyka funkcjonowania rad duszpa-
sterskich. Rysuje sie taki obraz rad parafialnych, ktorych istota nie jest wlasciwie
rozumiana, zwlaszcza przez duchownych. Swieccy bowiem widza w nich miejsce
do realizacji wspoéluczestnictwa i wspoélodpowiedzialnosci. Zderzaja si¢ jednak
z rzeczywistoscig, ktora utwierdza ich w przekonaniu, Ze nie s3 podmiotowo trak-
towani w Kosciele. Rady oceniane sg jako twory fikcyjne, bez realnego wptywu czy
chociazby pola do dyskusji nad zarzadzeniami proboszcza. Przyczyng, ale takze
skutkiem fasadowego funkcjonowania tych rad moze by¢ sygnalizowany w synte-
zach problem doboru ich cztonkéw, ktéry jest nieprzejrzysty badz nie odpowiada
strukturze reprezentowanej wspolnoty parafialnej*.

W wiekszosci syntez zwraca si¢ uwage na dystans, jaki istnieje miedzy swie-
ckimi i duchownymi. Na podstawie syntez z diecezji mozna wskaza¢ dwie gléwne
jego przyczyny. Jedna z nich jest brak postawy stuchania ze strony duchownych,

2 Por. tamze s. 294.
30 Por. tamze.

3 Tamze s. 295.

2 Tamze.

Por. tamze.

3 Por. tamze s. 296.

33
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a druga ,,postawa stuzbowa”, w ktorej Kosciodt jest traktowany jako domena du-
chownych. Przyczyny i konsekwencje tej diagnozy mozna znalez¢ w wypowiedzi
zawartej w syntezie z diecezji bielsko-zywieckiej:
Poczucie niewystuchania i bycia niedocenionym dziata paralizujaco i prowadzi
do wycofywania si¢ i powstrzymywania si¢ przed zabieraniem glosu na forum,

rodzi lek przed uprzedzajacy klasyfikacja i szufladkowaniem. Przezwyciezenie
tych trudnosci mogloby otworzy¢ ukryty potencjal parafii®.

Lektura syntez synodalnych pokazuje, ze w Kosciele w Polsce mamy do czy-
nienia z sytuacja, w ktdrej $wieccy nie sg za niego wspolodpowiedzialni. W synte-
zach trudno znalez¢ jednoznaczng przyczyne tego stanu rzeczy, co dobrze oddaje
cytat z diecezji siedleckiej:

Sa $wieccy, ktdérzy nie chcg bra¢ tej odpowiedzialnos$ci, ale sa tez duchowni,
ktorzy nie chca dopusci¢ wiernych do wspoétdecydowania i wspétodpowie-
dzialno$ci**.

Druga z przyczyn, czesto sygnalizowana w syntezach, dotyczy ogélnie braku
wspoltpracy miedzy $wieckimi i duchownymi, ktdry, jak przeczytamy w syntezie
z diecezji radomskiej, wynika z braku ,wzajemnego zaufania i otwarcia™. Do-
strzegany bardzo wyraznie dystans istniejacy na réznych szczeblach rzeczywisto-
$ci kodcielnej wskazuje na brak zaufania i otwartosci oraz fundamentalnych czyn-
nikéw niezbednych do budowania wspdlnoty. Jeszcze bardziej ten dystans daje
o sobie zna¢ w relacjach duchowni - §wieccy, gdzie ci ostatni nie czujq si¢ trakto-
wani podmiotowo. Konkluzje tych spostrzezen nie s zbyt pozytywne, gdyz poka-
zuja, jak daleko Kosciolowi w Polsce do spojrzenia w perspektywie Ludu Bozego™.

Analiza raportéow synodalnych pozwala dostrzec, na jakim etapie realizacji
mysli synodalnej jest Kosciot w Polsce. Jezeli duszpasterstwo w parafiach miato-
by by¢ oparte na trzech filarach zarysowanych w dokumentach synodalnych, to
z pewnoscig w polskiej rzeczywistodci trzeba poczynic¢ wiele wysitkow, by je wtas-
ciwie i rGwnomiernie wzmacnia¢. Bez tego bowiem trudno bedzie méwi¢ o budo-
waniu Kosciofa jako Ludu Bozego.

*)‘_*

Nie sposéb w tego typu opracowaniu scharakteryzowaé wszystkich kosciel-
nych uwarunkowan ewangelizacji w Polsce w konteksécie parafii. Autor, siegajac
do trzech zrédel: wynikéw badan prowadzonych przez CBOS, badan polskich

% Tamze s. 296-297.
% Tamze s. 297.
3 Por. tamze.

3 Por. tamze.
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proboszczéw i raportéw synodalnych, wskazal na niektore z nich. Wylaniajacy sie
z nich obraz nie jest obrazem optymistycznym. Widoczny jest spadek liczby oséb
podejmujgcych praktyki religijne w parafiach i oslabienie z nimi wigzi. W wielu
parafiach panuje anonimowos¢, klerykalizm i dystans miedzy wiernymi swieckimi
i duchownymi. Tylko w polowie polskich parafii s parafialne rady duszpasterskie,
a w jednej dziesigtej parafialne rady ekonomiczne. Czesto ich dziatalnos¢ jest fik-
cyjna. Zauwaza si¢ niski poziom troski o jakos¢ liturgii i homilii. Proboszczowie
nie sg wlasciwie przygotowani do wyzwan wspdlczesnosci, zdajac sobie zarazem
sprawe z koniecznosci podejmowania nowych dzialan, w tym wspoétpracy z wier-
nymi $wieckimi. Kazdy czytelnik, odwolujac sie do swoich doswiadczen, mogiby
jeszcze sam wskazywa¢ na inne mankamenty dziatalnosci polskich parafii. Ogol-
nie podsumowujac sytuacje w nich panujaca, mozna przywotaé diagnoze Fran-
ciszka zawartg w Evangelii gaudium, podkreslajacego, ze

[...] wezwanie do rewizji i odnowy naszych parafii nie przyniosto jeszcze wy-
starczajacych owocow, aby byly one blizej ludzi i byly srodowiskami zywej ko-
munii i uczestnictwa oraz ukierunkowaly si¢ catkowicie na misje®.

Co robi¢ w istniejacej sytuacji? Chociaz nie jest zamiarem autora ukazywanie
kierunkéw dziatan, ale przede wszystkim zdiagnozowanie uwarunkowan kosciel-
nych ewangelizacji w kontekscie parafii, to pragnie on zwréci¢ uwage na to, o czym
pisat juz Pawel VI w Evangelii nuntiandi: Kosciét

[...] jako glosiciel Ewangelii, zaczyna swe dzieto od ewangelizowania samego
siebie.

Z kolei papiez Franciszek zacheca

[...] do $mialo$ci i kreatywno$ci w tym zadaniu, przemyslenia na nowo celow,
stylu i metod ewangelizacyjnych swojej wspolnoty. Okreslenie celéw bez sto-
sownych wspdlnotowych poszukiwan srodkéw, aby je osiagnaé, skazane jest na
przeksztalcenie sie w czysta fantazje*'.

Nalezy zyczy¢, aby duszpasterstwo realizowane w Polsce przez harmonijnie
wspolpracujacych i otwartych na dziatanie Ducha Swietego duchownych i $wie-
ckich zawsze stuzylo celowi istnienia Kos$ciota, jakim jest ewangelizacja, nie stajac
sie ,czysta fantazjq’, rezygnujac zarazem ,,[...] z wygodnego kryterium duszpaster-
skiego, ze «zawsze si¢ tak robilo»”*2. W tym kontekscie wydaje si¢ konieczne, aby
przedstawione przez autora uwarunkowania byly uwzglednione przy budowaniu
strategii duszpasterskiej Kosciola w Polsce na najblizsze lata.

¥ EG 29.

0 Pawel VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w Swiecie wspétczesnym
(8.12.1975) p. 15.

4 EG 33.

2 Tamze.
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Streszczenie: Tematyka przewodnig katechez srodowych gloszonych w pierwszym pétroczu2023r.
przez papieza Franciszka byla pasja do ewangelizacji, czyli gorliwoéci apostolskiej (Watykan,
11.01.2023). Papiez, odwotujac sie do przestania Pisma Swietego i nauczania II Soboru Watykan-
skiego, przypomina, ze gléwnym celem istnienia Koéciola jest petniona razem we wspdlnocie
ewangelizacja (Watykan, 8.03.2023). Zauwaza tez, ze kwestig niepodlegajaca dyskusji jest fakt,
iz skutecznos$¢ ewangelizacji zalezy w pierwszej kolejnosci od bedacego ,protagonista gloszenia
i sita napedowg ewangelizacji” Ducha Swietego (Watykan, 11.01.2023). Podkreslajac pierwszopla-
nowe znaczenie Ducha Swietego w procesie ewangelizacji, odwotuje sie do kard. Carla Martiniego,
zwracajacego uwage na konieczno$¢ wychodzenia w planach duszpasterskich od ,,badan socjolo-
gicznych, analiz, listy trudnosci, zestawu oczekiwan i skarg” (Watykan, 8.03.2023). Wspomniane
mysli trzeba tez odnie$¢ do parafii, ktéra wedtug papieza Franciszka ma wazng role do odegra-
nia w procesie ewangelizacji (zob. EG 28). Ta mysl zawarta jest rowniez w instrukcji Kongregacji
ds. Duchowienstwa Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota z 2020 r. Dokument zauwaza, ze ,[...] chociaz [...] nie jest ona jedyna instytucja
ewangelizacyjna, to jesli zachowuje zdolno$¢ do nieustannego reformowania si¢ i przystosowa-
nia, nadal bedzie samym Kosciotem zamieszkujagcym posrdd swych synow i corek” (3, 6). Aby
w sposdb zobiektywizowany ukazaé ko$cielne uwarunkowania ewangelizacji w Polsce w kontek-
$cie parafii, autor przedstawia najpierw wybrane wyniki badan realizowanych przez CBOS od-
nosénie do percepcji przez Polakéw rzeczywistoéci parafialnej i ich zaangazowania w jej Zycie (1).
Nastepnie przywoluje wyniki badan przeprowadzonych przez ISKK SAC i WT UKSW w 2023 r.
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wsrod polskich proboszczow dotyczacych ich spojrzenia na parafie (2). Dopelnieniem artykutu
jest ukazanie wybranych mysli z polskich raportéw synodalnych (3). Wskazane uwarunkowania
powinny by¢ uwzglednione przy budowaniu strategii duszpasterskiej Ko$ciota w Polsce na najbliz-
sze lata.

Stowa kluczowe: parafia, ewangelizacja, nawrdcenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne, wyniki
badan socjologicznych.
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Bruno Di Giacomo Russo*

QUALE FUTURO PER LA DEMOCRAZIA**

Abstract: E il momento di fare del nuovo, di mettere in discussione il vecchio, per generare
e non solo per essere generati. La generativita sociale si propone quale alternativa che guarda oltre
Pattuale crisi, la quale, oltre ad essere economica e sociale, & anche di tipo antropologico.

Keywords: Democrazia, Ecologia, Generativita.

La societa contemporanea si caratterizza per la complessita degli ordinamenti co-
stituzionali, articolati al loro interno dai diversi livelli di governo e legati al loro
esterno ad organizzazioni sovranazionali.

LA GLOBALIZZAZIONE DELLUINDIFFERENZA

Il profilo “oltre i luoghi, dentro il tempo” evoca le riflessioni di Bauman su spazio
e tempo, percio sulla disarticolazione del concetto di globalizzazione.

La tesi di Bauman ¢ che la globalizzazione genera nuove differenze, esaspera
le vecchie e cosi facendo polarizza ulteriormente la condizione umana. Bauman
muove da un’indagine del legame tra la natura del tempo e dello spazio e le or-
ganizzazioni sociali, per arrivare ad analizzare gli effetti che la compressione spa-
zio-temporale produce sulla societa e sulle persone nella contemporaneita, giun-
gendo all'affermazione che con I'implosione del tempo necessario a comunicare,
un tempo che si va restringendo alla misura zero dell’istante, lo spazio e i fattori
spaziali non contano pitL.

Lo spazio non conta piu; nel senso che non ¢ lo spazio a non contare pitt ma
il luogo, che ¢ lo spazio capace di dare significato allesperienza. Quando lo spazio
cessa di essere significante cessa di essere luogo, non definisce piu né ambiti né
dimensioni locali e diventa mero spazio.

* Bruno Di Giacomo Russo — Universita di Milano Bicocca.
** “La Societd” 2022 n. 5-6 p. 62-69.
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La globalizzazione, afferma Bauman, mina alla base la coesione sociale su
scala locale. Le sfide del mondo attuale sono la competitivita, che Papa Bergoglio
chiama la cultura dello scarto, e la globalizzazione dell'indifferenza.

LECOLOGIA INTEGRALE

LEnciclica Laudato si di Papa Francesco sullecologia ¢ uno sguardo omnicom-
prensivo e innovativo che scuote le riflessioni oltre che dei fedeli, degli studiosi
e dei politici, rivolgendosi a tutti gli uomini di buona volonta che abbiano a cuore
le sorti della “casa comune”

Lintento ¢ quello di un umanesimo intergale, che lega i bisogni del corpo
a quelli dell'anima.

Di fronte agli atteggiamenti irresponsabili del'umanita che da due secoli de-
turpano e impoveriscono la terra, rendendola piu fragile e mettendo a rischio il
futuro dellecosistema, la prima Enciclica sociale di Papa Francesco ¢ dedicata al
tema della terra.

Ammettere lesistenza di una ecologia dell'uomo e quindi di leggi da lui indi-
pendenti, da conoscere e rispettare, ¢ evidentemente una sfida culturale, ancor pitt
impegnativa di quella dell'ambiente come fattore di sviluppo. L“ecologia umana”
mette, infatti, in crisi il paradigma contemporaneo secondo cui fra lessere e il do-
ver essere, fra la natura e letica, ci sarebbe un abisso insormontabile.

Nella cultura contemporanea prevale infatti I'idea per cui letica — e ancor pitt
la religione - sarebbero nell'ambito del soggettivo e totalmente fuori dall'ambito
della ragione. Questa idea si basa a sua volta sul postulato per cui non ci sarebbe
alcun ponte fra la natura, letica e il diritto. La responsabilita per l'ambiente mette
in crisi proprio questo paradigma, perché presuppone, al contrario, lesistenza di
leggi nel cosmo, del quale pure 'uomo ¢ parte.

DALLECOLOGIA ALECONOMIA

Bergoglio chiede di considerare le “necessarie connessioni” nella natura e trala na-
tura e 'uomo: la sua ¢ una proposta di riforma del modello di sviluppo economico
e sociale globale, perché per rispettare la casa comune, comune a tutti gli uomini,
occorre ripensare integralmente la nostra economia.

Tra le azioni concrete da sviluppare, Papa Francesco indica il percorso, in una
prospettiva etica, verso la rigenerazione dei beni comuni, che hanno bisogno di
un sistema di governo che non ¢ di tipo privatistico, ma nemmeno pubblicistico.
Il fondamento della sussidiarieta e che lo Stato sia responsabile e garante della con-
cretizzazione dell'interesse generale, ma che non ne sia I'unico attore. La Societa
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civile concorre, in una misura che varia a seconda del tempo e del luogo, alla rea-
lizzazione dei compiti d’interesse generale attraverso le proprie azioni.

La responsabilita sta nell'aver considerato le risorse naturali a disponibilita
illimitata per le esigenze della produzione e dell'arricchimento dei pochi a svan-
taggio dei tanti. Differentemente, risulta essenziale la cura delle risorse naturali; il
loro utilizzo rinnovabile a fini energetici, il loro uso a fini alimentari in modo tale
da assicurare la salute umana, la loro sottrazione al meccanismo finanziario, e — in
fine - la loro rigenerazione.

E indispensabile rifondare leconomia, partendo dal concetto di ambiente
come bene in comune al fine di rimarginare le ferite della terra e della umanita.

DALLECONOMIA ECOLOGICA ALLA DEMOCRAZIA

Nella Laudato si emerge l'attenzione in modo speciale al tema della partecipazione
delle comunita alle decisioni sulle politiche ambientali e sui progetti che interessa-
no l'ambiente o possano impattare su di esso.

La partecipazione concreta, sostanziale e in divenire ¢ funzionale anche alla
definizione di politiche di recupero degli spazi urbani degradati. La sostenibilita
della democrazia rappresentativa, quella indiretta per delega, necessita, ancor di
pit nellepoca contemporanea, di strumenti di democrazia partecipativa, quella
diretta per esercizio.

LEnciclica ¢ innovativa per lo stile semplice e per il linguaggio molto schiet-
to, cosi quanto efficace, con cui si appalesa I'intento di rivolgersi a chiunque.

Papa Francesco parla esplicitamente di una ecologia culturale che parte dalla
sobrieta quale risposta all'incultura dello scarto. La Laudato si richiama ciascuno
ad assumere un nuovo atteggiamento sociale e politico, attivato da una nuova con-
sapevolezza, quella dell'intrinseca connessione dell'uomo con le sue dimensioni,
tra 'uomo e la natura, e tra le generazioni.

La scelta di Papa Francesco ¢ di proporre delle linee d'azione verso la prospet-
tiva di un modello di economia ecologica democratica e integrale.

LA DEMOCRAZIA POST-MODERNA

Leta contemporanea viene descritta come quella in cui la modernita ha raggiunto
il suo termine con la delegittimazione dei “grandi racconti” (grands récits), ovvero
delle prospettive filosofiche e ideologiche che, a partire dall'Tlluminismo, hanno
ispirato e condizionato le credenze e i valori della cultura occidentale: il “raccon-
to” del processo di emancipazione degli individui dallo sfruttamento, quello del
progresso come indefinito miglioramento delle condizioni di vita, quello della dia-
lettica come legittimazione del sapere in una prospettiva assoluta. Non piu legata
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ai grandi progetti, leta post moderna si caratterizzerebbe piuttosto per la pluralita
dei discorsi pragmatici che pretendono soltanto una validita strumentale e contin-
gente.

I temi della responsabilita per l'ambiente e della responsabilita per la fame nel
mondo appaiono, oggi, quanto mai attuali. La responsabilita verso la cura dell'am-
biente rappresenta una sfida non solo sotto il profilo costituzionale ed economico,
ma anche sotto il profilo filosofico-antropologico.

La consapevolezza delluomo di essere limitato e condizionato proprio in
quanto parte dellecosistema, da cui dipende per la propria sopravvivenza, puo fa-
vorire, in continuita con una metodologia autenticamente ecologica, il riconosci-
mento di finalita, leggi e indicazioni per 'umanita intera.

La sfida posta dalla prospettiva della responsabilita ambientale ¢ quella del
riconoscimento dellesistenza di finalita che compongono unecologia umana. Allo
stesso tempo, una Nazione non puo essere strumento di sopraffazione di un po-
polo sull’altro, ma, come insegnano gli stessi teorici della nazionalita, deve essere
strumento di affermazione e di liberazione dei popoli, &€ necessario riconoscere le
pit ampie autonomie religiose, razziali, culturali, politiche ed economiche di ogni
singola e pur minuscola unita etnica.

Fin dal primo anno di pontificato, Papa Francesco si distingue per la profon-
dita con cui affronta le sfide reali della post-modernita, soprattutto su un piano
culturale e antropologico, oltre che evangelico. Il post-moderno esige un nuovo
incontro tra valori spirituali e culturali. La democrazia post-moderna, di fronte
alla grave crisi che stiamo vivendo, si deve incardinare sulla base dei quattro pri-
mati dell’Evangelii Gaudium: il primato del tempo sullo spazio; il primato della
realta sull’idea; il primato della poliedricita sull'uniformita; e il primato dell'unita
sul conflitto.

CAPACITA ED AUTONOMIA

Lessere umano si definisce per quello che fa e non per quello che riceve o possiede,
e percio risulta essenziale non privare la persona del suo diritto di azione. La per-
sona ¢ il fine ultimo della societa e dello Stato. La persona ¢ considerato responsa-
bile del proprio destino e capace di farsene carico.

Le azioni individuali di liberta e il perseguimento del bene comune in via
teorica appaiano in contrasto. Infatti, da un lato, la liberta, lasciata a sé stessa, ge-
nera disuguaglianze e, dall’altro, lesigenza di solidarieta impone necessariamente
la restrizione di determinate liberta, in generale attraverso forme di livellamento
delle situazioni.

11 principio di sussidiarieta compone il rapporto tra la persona, la collettivita
e il bene comune.
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Anche Montesquieu e de Tocqueville concentrano la propria attenzione sulla
capacitd umana, come conoscenza intrinseca dei propri bisogni, che si giustifi-
ca quale dato naturale, e anche sull'azione come prolungamento e realizzazione
dell’attore umano.

La liberta — per Tocqueville - significa anzitutto la possibilita di andar
a fondo con le proprie azioni, e lo stesso concetto include la partecipazione. Di de
Tocqueville & importante ricordare la profetica critica nei confronti dellegalitari-
smo spersonalizzante e dellaccentramento politico-amministrativo che produce
societa senza autonomia, e la particolare simpatia verso le pulsioni vitali della gio-
vane democrazia americana.

La capacita-autonomia emerge, pitt chiaramente, attraverso il confronto con
le caratteristiche del potere dispotico, dell'imperium paternale e dello Stato pater-
nalistico o dello Stato-tutore. In questo senso, de Tocqueville evidenzia la spropor-
zione e I'incongruenza fra unamministrazione gigantesca e lontana e il carattere
particolare e minuzioso dei compiti che essa é chiamata a svolgere.

Linsistenza sullautonomia-capacita e sul conseguente rifiuto di un interven-
to del potere pubblico, non rispettoso di questo dato ontologico prima che politico,
porta l'attenzione sulla non-ingerenza, il divieto di intromissione eccessiva dell’ap-
parato pubblico, ed in generale I'intromissione dei livelli “superiori” sugli ambiti
dellesercizio della liberta da parte dei livelli “inferiori”.

DEMOCRAZIA ED ECONOMICA

La democrazia &, anzitutto, con un termine moderno, partecipativa e, anticamente,
esprimeva l'autogoverno e l'affermazione della responsabilita collettiva della citta:
la piazza (intesa come agora), la cattedrale, il palazzo del governo, il palazzo dei
mercanti e delle corporazioni di arti e mestieri (organizzazione del lavoro manifat-
turiero), il mercato (luogo delle contrattazioni e degli scambi), i palazzi dei ricchi
borghesi, i conventi degli Ordini religiosi, dislocati per lo pit ad anello dentro le
mura, e, infine, le Chiese, dove avevano sede anche le Confraternite.

Attraverso questi luoghi reali si coltivavano le virtu civiche, che definivano
la societa propriamente civile, le cui principali caratteristiche erano: la fiducia re-
ciproca, la sussidiarieta, la solidarieta, la fraternita, il rispetto delle idee altrui, la
competizione di tipo cooperativo.

La democrazia contiene in sé tutto cio che riguarda la vita comunitaria, tante
che la crisi della democrazia non riguarda solo le istituzioni. In questa fase, di
fronte alle complessita della modernita, la politica si limita a reagire, ad eseguire,
a fare quel che deve essere fatto, senza rischiare di fare altrimenti.

La crisi dimostra il fallimento dei modelli economici e sociali, che hanno
dominato negli ultimi decenni, e prova che ¢ ormai necessario riscrivere le regole
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della convivenza (affinché sia) civile. In particolare, la crisi finanziaria, che attana-
glia dal 2008 il mondo intero, va ben oltre la dimensione economica; € una crisi
del sistema, del pensiero, per cui ¢ necessario fermarsi a ripensare i fondamenti del
modello economico, politico, istituzionale e sociale, per comprendere il destino
delle liberta.

E il momento di fare del nuovo, di mettere in discussione il vecchio, per gene-
rare e non solo per essere generati. La generativita sociale si propone quale alter-
nativa che guarda oltre l'attuale crisi, la quale, oltre ad essere economica e sociale,
¢ anche di tipo antropologico.

E una via generativa quella che auspica la sussidiarieta, nel suo significato
originario e originale, di fronte allalternativa tra la sterilita dell'individualismo
egoistico e lomologazione del collettivismo egualitario. Ogni uomo e donna non
sono gli autori, ma solo i mediatori, perché tutti siamo per primi

bisognosi; nel senso che cosi come ogni essere umano ¢ stato generato, allora
puo generare.

La sussidiarieta si compone dell'autonomia e della responsabilita del singolo,
o del gruppo, rispetto allaltro, o agli altri, in termini di generativita sociale, perché
le sovrastrutture non schiaccino le azioni generative dellessere umano. Contraria-
mente al senso comune, la sussidiarietd non ha un fondamento solo morale, non
¢ solo un dover essere; piuttosto essa si radica nell'antropologia specifica di un
ordine sociale basato sulle relazioni umane e sul bene comune.

I fondamenti della generativita sociale sono i principi di relazione e di li-
berazione reciproca, cardini anche della sussidiarieta, ai quali il pensiero unico
della contemporaneita, purtroppo, contrappone I'idea di individui quali solo con-
sumatori. Percio, il nuovo umanesimo prende le distanze dalla misura stretta del
rapporto costi-benefici, da una autoreferenzialita sterile al fine di sbilanciarsi verso
gli altri in modo generativo.

In un sistema di relazioni umane e generative, 'uomo, nel suo essere uma-
no, si ritrova, perché in un mondo ossessionato dal bisogno di autoaffermazione
dell'individuo, migliorare lambiente e favorire la dignita di tutti ¢ la fonte autentica
per ricomporre la comunita globale.

Pertanto, la sussidiarieta risulta un principio generativo; che sembra appar-
tenere solo alla filosofia, ma in realta, nella sua sostanza, ¢ 'unica alternativa alla
cultura della indifferenza o del dominio. E in nome di un movimento antropolo-
gico, sussidiario e generativo, che si pongono le basi, nel mondo, per affrontare,
nel perseguimento della giustizia sociale e ambientale, bene comune universale, il
principale problema moderno della democrazia: la disuguaglianza.
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In linea generale, puo darsi una geopolitica di “grandezze” come imperi, Stati, na-
zioni, territori variamente identificabili. Puo darsi una geopolitica tout court della
democrazia, o delle democrazie? Se la democrazia, prima di qualunque sua con-
figurazione in termini rigorosamente storico-politici', o politologici’, ¢ pensabile,
in via essenzialmente filosofica, come il regime politico della liberta (per partire da
Karl Jaspers®), una geopolitica della democrazia - sia essa da intendersi al singo-
lare, in quanto forma specifica della socialita politica, ovvero secondo la pluralita
delle sue espressioni storico-istituzionali — deve poter essere autorizzata in una
chiave ermeneutica a sua volta espressamente filosofica. Perché lelaborazione di
un pensiero democratico, cosi come l’organizzazione di una societa democratica,
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richiedono principi fondativi, esplicativi, non risolvibili in una teoria, né in una
scienza politica. Una teoria della democrazia presuppone, o almeno dovrebbe pre-
supporre, una (quanto meno accennata, o “implicita”) filosofia della democrazia -
e della correlata liberta —, in mancanza della quale la costruzione di un sistema
democratico perde la stessa sua ragion dessere.

11 problema ¢ che, salvo alcune figure di particolare spicco nella storia fi-
losofica contemporanea (per non parlare di periodi storici precedenti), come ad
esempio Jaspers e Maritain?, mancano all'appello pensatori essenziali della demo-
crazia. I grandi filosofi del Novecento, come Husserl, Heidegger, Sartre, o Gentile
e lo stesso Croce, non possono essere annoverati tra questi. Per tacere di pensatori
tuttora molto presenti, e influenti, nel corrente dibattito filosofico-politico, e filo-
sofico-giuridico, come, a titolo esemplificativo, Schmitt, senza pero dimenticare il
Kelsen teorico della democrazia®. Questa sorta di “autocensura” intellettuale viene
compensata solo parzialmente da riferimenti autorevoli alle opere di autori classici
come Tocqueville, o come lo stesso Montesquieu, i quali tuttavia sono stati lungi
dal tentare una fondazione teoretica dell'idea di democrazia. Il pensiero religioso,
in particolare quello cristiano (storicamente, prima il protestante e poi il cattolico),
ha dato importanti contributi alla riflessione sulla democrazia quale significativo
portato della modernita, ma nessun contributo decisivo alla sua problematizzazio-
ne filosofica.

In un mondo come quello occidentale e, piti estesamente, come quello “occi-
dentalizzato”, la democratizzazione delle societa ha raggiunto un grado di penetra-
zione capillare, e di diffusione transcontinentale, quale mai nessun regime politico
precedente aveva attinto. Nessuna monarchia, nessuna oligarchia, nessuna aristo-
crazia del passato possono vantare un livello di legittimita pari a quello che, tradi-
zionalmente, a partire da Platone si suole riconoscere al “governo del popolo” Desta
pertanto una certa sorpresa la contraddizione tra un principio, come quello della
sovranita popolare, ormai affermato in una dimensione pressoché universale -
con declinazioni ordinamentali che vanno dalla democrazia liberale parlamenta-
re e pluralistica alla democrazia “popolare’, alla democrazia “sovrana’, o addirit-
tura “illiberale”™® —, e una teorizzazione filosofica che non risulta all’altezza della
sua portata. Desta ancor maggiore sorpresa che i tentativi piti consistenti, volti
a superare questa palese contraddizione, siano stati effettuati, negli anni seguiti al
crollo del Muro di Berlino nel 1989, per esplicita iniziativa non di filosofi, “puri”
o “pratici’, ma di politologi e storici (tutti americani, non a caso, come si dira), in
una prospettiva che potrebbe definirsi a giusto titolo geopolitico-filosofica: si tratta

* Cfr. in particolare, di J. Maritain, Cristianesimo e democrazia, Vita & Pensiero, Milano 1977,
e Pluralismo e collaborazione nella societd democratica, cinque lune, Roma 1979.

* Cfr. H. Kelsen, La democrazia, il Mulino, Bologna 2010.

¢ Cfr. S.N. eisenstadt, Paradossi della democrazia, il Mulino, Bologna 2002.



Geopolitica filosofica della democrazia 125

di Francis Fukuyama, Samuel P. Huntington, Zbigniew Brzezinski, John ]. Mear-
sheimer (senza omettere Henry Kissinger).

Ciascuno di loro, con approcci e orientamenti molto diversi, si sono provati
a mettere al centro della loro riflessione - talora in chiave dichiaratamente critica
verso certi aspetti — la democrazia come tema speculativo determinante ai fini di
una interpretazione complessiva dei processi storico-sociali e storico-culturali in
atto nel nostro tempo. La tesi di Fukuyama’, per cui l'autoliquidazione del comu-
nismo di marca sovietica — esito annunciato della hegeliana “fine della Storia” -
coinciderebbe con laffermazione incontrastata del capitalismo democratico, ha
aperto una discussione approfondita sui fattori che incentivano, ovvero su quelli
che mettono in crisi, i processi democratici. La lettura alternativa offerta da Hun-
tington®, tesa a confutare almeno in parte questa posizione filosofico-storica, non
puo fare a meno, a sua volta, di definire almeno una civilta, come I'Occidente, in
base al nesso caratterizzante, in termini di primato globale, tra diritti dell'uomo,
liberta e democrazia. Meno nota, ma sorprendente per la sua perspicua capacita
di anticipare la Guerra Grande oggi in corso, con epicentro in Ucraina, la tema-
tizzazione, enunciata da Brzezinski’, dellelemento politico rappresentato dalla de-
mocrazia, e dai suoi aspetti controversi, come tale da pre-giudicare levoluzione del
corso storico inaugurato dalla fine della Guerra fredda. Come pertinente all’attuale
“disordine mondiale” si presta infine la critica all“idealismo democratico” impo-
stata da Mearsheimer'?, in unottica “realistica”, che rinvia, in linea di massima, alla
posizione di un Kissinger!'.

Queste letture, sia quando enfatizzino il ruolo dell'ideale democratico nella
promozione del benessere e della prosperita delle nazioni, sia quando ne mettano
in evidenza i limiti attuativi'?, ruotano comunque attorno a un asse argomentativo
che potrebbe essere sinteticamente reso nei termini seguenti: lelemento-democra-
zia, almeno in linea di principio, e nella sua versione moderna, annunciata dalle Ri-
voluzioni americana e francese, ha introdotto nella dinamica storica un fattore di
sviluppo della partecipazione degli individui alla vita politica delle comunita alle
quali appartengono, non piu da sudditi - di dittatori, principi o imperatori — ma

7 Cfr. E Fukuyama, La fine della Storia e l'ultimo uomo, Rizzoli, Milano 1992.

¢ Cfr. S.P. huntington, Lo scontro delle civilta e il nuovo ordine mondiale, Garzanti, Milano
2003; ID., La terza ondata. I processi di democratizzazione alla fine del XX secolo, il Mulino, Bologna
1995.

® Cfr. Z. Brzezinski, Il mondo fuori controllo, Longanesi, Milano 1992.

10" Cfr. P. Mearsheimer, La grande illusione. Perché la democrazia liberale non puo cambiare il
mondo, LUISS, Roma 2019. La misura di quanto una teoria come questa, che passa per “realista’, pos-
sa invero essere distante dalla realta della sofferenza di un intero popolo, come quello ucraino in lotta
contro linvasore, ¢ sarcasticamente rappresentata nel diario di guerra della scrittrice O. Zabuzko, I
viaggio piu lungo, Einaudi, Torino, 2022, 16-17...

' Cfr. H. Kissinger, Ordine mondiale, Mondadori, Milano 2014.

12 Cfr. S. Cassese, La democrazia e i suoi limiti, Mondadori, Milano 2017.



126 Lorenzo Scillitani

da cittadini sovrani, vale a dire da protagonisti. Al principio di autorita — integrato
da un principio di gerarchia -, che ha informato lesercizio del potere in una lunga
e consolidata teoria politica, € venuto a opporsi il principio di una liberta da rico-
noscere in capo a un soggetto — di diritto — personale, idealmente consapevole e re-
sponsabile delle decisioni da assumere in ordine alla progettazione della vita civile.

Questa “novita’, benché preparata filosoficamente da una complessa elabora-
zione di motivi antropologico-filosofici presenti in pensatori come Locke e Rous-
seau, ma fermentata storicamente (sin dallesperienza medievale dei Comuni) in
un ambiente religioso cristiano, non ha tuttavia trovato interpreti adeguati presso
scuole di pensiero filosofico contemporanee. Senza dover pensare a culture diverse
dalloccidentale, che sembrano ignorare persino i postulati della democrazia mo-
derna®® - dal confucianesimo all'induismo, alla stessa ortodossia slava, fino all’isla-
mismo™ -, la stessa cultura filosofica occidentale, ancor prima di quella politica,
malgrado reiterati atti di fede (piu che altro filosofistica...) nella democrazia, mo-
stra di faticare non poco a metabolizzare quello che avverte essere quasi un “corpo
estraneo’, come tale suscettibile di crisi di rigetto. Autorevoli figure rappresenta-
tive della filosofia italiana contemporanea, come per esempio Emanuele Severino
e Massimo Cacciari, si sottraggono alla qualifica di “pensatori essenziali della de-
mocrazia’. Bisogna riandare a Guido Calogero', per rinvenire indizi di un pensie-
ro “forte” della democrazia, o ad alcuni passaggi dellopera di Norberto Bobbio'¢.
Se poi si guarda allestero, gli stessi Lévinas, Foucault e Derrida (solo per fare nomi
“di peso”, con leccezione, forse, di Nancy'”) non sono qualificabili esplicitamente in
questi termini.

Eppure, i significativi e profondi mutamenti culturali e politici portati dalla
globalizzazione - nella misura in cui questa ¢ stata non solo una globalizzazione
economica, ma anche politica (tentata, a volte con successo) della democrazia -
avrebbero potuto sollecitare unampia e approfondita acquisizione del tema alle
linee di una ricerca direttamente puntata ai fondamenti della democrazia. E infatti
curioso dover registrare che, se da un lato intorno a categorie come lordine socia-
le, i rapporti fra governanti e governati, o come lo Stato, nella sua declinazione di
Stato di diritto, regna una vasta e articolata letteratura, non solo specialistica, ma
anche filosofica, da un altro lato la democrazia in quanto tale, come argomento di
ricerca, risulta affidata in via principale a specialisti di settore (storici, politologi),
come se la filosofia mantenesse verso di essa una sorta di distacco “aristocratico’,

3 Di diverso avviso € A. Sen, La democrazia degli altri, Mondadori, Milano 2004.

"4 Cfr. R. Guolo, LTslam é compatibile con la democrazia?, Laterza, Roma-Bari 2007.

5 Cfr. G. Calogero, Le regole della democrazia e le ragioni del socialismo, Corriere della Sera,
Milano 2012.

16 Cfr. N. Bobbio, Il futuro della democrazia, Corriere della Sera, Milano 2010; T. Greco,
Il sogno di Einstein. Una rilettura del pacifismo giuridico, in il Mulino 3 (2022) 218.

17 Cfr. J.-L. Nancy, Verita della democrazia, Cronopio, Napoli 2009.
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sintomo di una certa postura “elitaria” tipica dei filosofi (un atteggiamento, questo,
che in mancanza di significati universali da riconoscere nella liberta, degli indivi-
dui come dei popoli, farebbe sospettare persino una incompatibilita di fondo tra
una filosofia riservata a “pochi” e le moltitudini che danno corpo e contenuto alle
istanze democratiche).

Ma se, in epoca di (seppur relativa) pace, alla realta di questa non confessa-
ta (del tutto involontaria?) “censura” sembra esserci scarsa (quando non assente)
sensibilita filosofica, in tempo di guerra — gia al brusco risveglio dell'11 settembre
2001, ma con ancor maggiore e perdurante violenza all'indomani del 24 febbraio
2022, dopo l'invasione russa dell'Ucraina - la realta non fa sconti, va in “pres-
sing”, obbligando i decisori di una particolare, giovane (appena trentenne) demo-
crazia aggredita a fare i conti con una minaccia esistenziale, portata al cuore non
solamente di una comunita specifica, ma forse innanzitutto di un sistema orga-
nizzativo della vita associata, quale ¢ la democrazia come fenomeno politico. Ma
¢ qui, su questo punto specifico e inaggirabile, che la democrazia rileva come que-
stione di fondo: dove ¢ in pericolo lesistenza, lesistenza storica di un popolo, li
¢ in gioco qualcosa come l'assoluto; e se ¢ in questione l'assoluto, vuol dire che la
democrazia - perché di questo si tratta, nel conflitto armato in corso, prima che
di rivendicazioni territoriali - va interrogata, prima che nei suoi presupposti for-
mali'®, nelle sue basi pre-politiche, nonché intensamente pensata nelle sue radici
meta-politiche, trattandosi dell'unico modo di produzione del “politico” che non
trovi nel politico stesso le sue premesse, poiché mette capo a un “esistenziale” non
politicamente né, in una qualche misura, socialmente derivabile: la liberta, indice -
metafisico — dell'irriducibilita del soggetto umano a un insieme di rapporti di po-
tere/subordinazione.

La dialettica tra democrazia “formale” e “sostanziale”, innescata dai movi-
menti sociali e politici per I'uguaglianza nel XIX° e nel XX° secolo, ha offuscato
il fondamentale nesso democrazia-liberta, che invece ¢ imprescindibile per una
caratterizzazione essenziale della democrazia: non puo infatti darsi accesso a un’u-
guaglianza autentica'’, non possono essere attivate reti efficaci di solidarieta so-
ciale (verso i piu deboli, tali da intendersi in tutti i possibili sensi, non solo nel
senso dello svantaggio economico), indipendentemente dalla promozione politica
della liberta, e delle liberta, a tutti i possibili livelli, macro- e micro-sociali. Ne va
della possibilita stessa di pensare la democrazia oltre lo schema di un meccanismo
elettorale? di costruzione del consenso (maggioritario): anche una dittatura, una

8 Cfr. G. Ferrara, I presupposti della democrazia, in Costituzionalismo.it, 3 (2009).

¥ Cfr. V.E. Parsi, La fine dell'uguaglianza, Mondadori, Milano 2012.

% Di democrazia post-elettorale parla esplicitamente D. Innerarity, Una teoria della demo-
crazia complessa, Castelvecchi, Roma 2022, 229 ss., benché in un senso diverso da quello inteso, con
accezione “epistocratica’, da J. Brennan, Contro la democrazia, LUISS, Roma 2018.
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“autocrazia’, puo edificarsi sul “consenso” (tendenzialmente unanime)?'. Solo una
democrazia puo, al contrario, consentire il rispetto, se non addirittura la valoriz-
zazione del dissenso, perché requisito delle liberta democratiche ¢ unantropologia
“positiva” che procede dalla fiducia nell'uomo in quanto essere capace di essere
libero. In tal senso, la concezione jaspersiana della democrazia andrebbe probabil-
mente integrata in modo da restituirne tutto il significato di regime politico della
liberta, e della fiducia?.

Stranamente, l'unico regime politico che, per poter legittimarsi, necessiti di
essere filosoficamente — per non dire: metafisicamente — determinato non gode,
presso i filosofi, della medesima considerazione che altri regimi sembrano aver
meritato: lo attestano le compromissioni di Heidegger col nazionalsocialismo, o di
Gentile col fascismo, o I'indifferenza dello stesso giovane Sartre verso loccupazio-
ne tedesca della Francia; ma ancor piu eloquente ¢ il silenzio, o per lo meno la tra-
scuratezza degli intellettuali che si fregiano del titolo di filosofi, attorno alla “rap-
presentabilita” dellelemento democratico nellambito di una piu generale messa
a tema delle dimensioni della politicita. Come se scattasse una sorta di “inibizione”
a pensare: certo, soltanto un pensiero fino in fondo “libero” puo pensare la liber-
ta, e quindi I'implicazione politica della liberta, che ¢ la democrazia. Un pensiero
“vincolato”, essenzialisticamente, a un“ontologia’, di qualunque segno, rischia di
sottrarsi ultimamente a questo compito, perché non ne guadagna le ragioni; la
liberta di “pensare”, del resto, puo procedere unicamente da un assoluto di ordine
spirituale, che le religioni nominano col termine di “divino’, che il cristianesimo
nomina Dio: ragione - anche politica - della liberta, di parlare, di manifestare il
proprio pensiero, di intraprendere etc., e dunque della democrazia, della democra-
zia politica come di quella economica (per quest’ultima si pensi a Robert Dahl).

Di tutto cio, in questa sede appena accennato, non si ha traccia visibile. Lo
si puo rinvenire sottotraccia, in via indiretta, quasi in margine a una sistematica
filosofica assorbita da impegni considerati sicuramente come piti urgenti da assol-
vere®. Se al momento non ci si puo attendere da una esplicita filosofia (giuridica?,

21 §i fa rinvio, in proposito, alle conferenze inedite di R. Guardini, 1945. Parole per un nuovo
orientamento, Morcelliana, Brescia 2022.

2 Cfr. L. Scillitani, Fiducia, diritto, politica. Prospettive antropologico-filosofiche, Giappichelli,
Torino 2007, 47 e 69. Cosa ben diversa da una coessenzialita dei termini nel plesso fiducia-demo-
crazia ¢ la degenerazione giustamente criticata in G. Bronner, La democrazia dei creduloni, Aracne,
Ariccia 2016.

» Cio non toglie che i filosofi in generale non si pongano il problema della loro fede nel-
la democrazia come “valore” etico-sociale. Molti di loro saranno anche sinceramente democratici,
e magari alcuni potranno anche esserlo per una sorta di convinzione ideologica (ma su questo punto
cfr. M. Serio, Appunti per una democrazia post-ideologica, in “Prospettiva Persona” 116 (2021), 12-
27), nutrita da esperienze personali. Ma resta il fatto che la democrazia come questione filosofica non
rientra nellorizzonte delle loro urgenze speculative primarie. Non si capisce perché fior di pensatori
abbiano dedicato le loro migliori energie alla strutturazione dottrinale del socialismo, del comunismo,
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politica?, morale?) della democrazia (che in effetti ancora latita) una indicazione
pertinente in materia, resta da interrogare posizioni culturali che, anche quando
esprimano istanze apertamente non filosofiche, permettono tuttavia di accreditare
la democrazia come asse tematico al quale poter dedicare un preciso indirizzo ge-
opolitico-filosofico. Lurgenza di ripensare filosoficamente la democrazia proviene
difatti sia dallemergere di una crisi di sistema* interna alle societa democratiche -
oggetto specifico di studi in senso lato politologici -, sia dalla ripresa di alcuni
spunti di lettura geopolitica che consentono di inquadrare fenomenologicamente
un complesso di problematiche nelle quali la questione-democrazia incide in ma-
niera significativa. E su questo secondo livello che il presente contributo cerchera
di attirare l'attenzione.

Una geopolitica filosoficamente avvertita puo smontare i partiti presi, le
pretese, e le illusioni, di un “democraticismo” di maniera che svuota di senso la
fondatezza di una “ragione” democratica. Se, da una parte, una geopolitica di im-
postazione fondamentalmente storica ha il merito, innegabile, di rilevare quanto
l'affermarsi dei principi democratici dipenda dal primato di potenze politico-eco-
nomico-militari, e dal prevalere dei loro interessi sulla scena mondiale, d’altra par-
te solo una geopolitica filosoficamente sensibile si mostra in grado di far emergere
la natura democratica di queste potenze — segnatamente, quelle anglosassoni, in
particolare gli Stati Uniti dAmerica - come un fattore di incidenza essenziale nei
processi di formazione del loro primato storico.

Se, per Fukuyama, € vero che il capitalismo democratico ha vinto perché tutte
le sue possibili alternative hanno esaurito, una dopo l’altra, la forza propulsiva della
contraddizione che esse rappresentavano, vuol dire che lo spirito del capitalismo,
di weberiana memoria, ha attinto dalletica protestantica non solo la risorsa ne-
cessaria e sufficiente al suo sviluppo, ma anche la spinta decisiva a promuovere
la democrazia come modello socio-politico tendenzialmente universalizzabile, in
ogni caso attrattivo per I'umanita nel suo insieme, non soltanto per le aree ge-
oculturali tradizionalmente interessate da un radicamento del protestantesimo
(calvinista piuttosto che luterano). Quali interpreti di una libera religione dello
Spirito, le chiese riformate, al di la del settarismo endemico che storicamente le
ha contraddistinte, hanno generato un modello di societa che ha messo al centro
la libera iniziativa — culturale, politica, imprenditoriale — del singolo: un model-
lo che si € rivelato, in un lasso di tempo relativamente breve (circa tre secoli, se

del fascismo, se vogliamo dello stesso liberalismo (anche nella sua versione liberista), mentre non
risultano agli atti analoghi sforzi in direzione di una compiuta “dottrina” della democrazia.

* Qui di seguito alcuni testi selezionati nella letteratura in argomento dell'ultimo ventennio,
R. Dahrendorf, Dopo la democrazia, Laterza, Roma-Bari 2001; G. Preterossi, Cio che resta della demo-
crazia, Laterza, Roma-Bari 2015; P. Kotler, Democrazia in declino, Il Mulino, Bologna 2017; S. Levit-
sky - D. Ziblatt, Come muoiono le democrazie, Laterza, Roma-Bari 2018; D. Runciman, Cosi finisce la
democrazia, Bollati Boringhieri, Torino 2019; T. Snyder, La paura e la ragione, Rizzoli, Milano 2020.
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partiamo dalla prima rivoluzione industriale), di gran lunga vincente su qualun-
que altro progetto (forse la sua forza risiede proprio nel suo essere vocazionalmen-
te aprogettuale, come del resto nella logica del libero mercato...). La “protestan-
tizzazione” dei comportamenti individuali e collettivi, anche presso le popolazioni
rimaste fedeli alla Chiesa di Roma, sociologicamente accertabile nei termini del
passaggio da una civilta prevalentemente agropastorale a una civilta “borghese”,
ha fatto dell'Occidente cristiano il motore di una trasformazione della societd, in
senso capitalistico-democratico, che si ¢ proiettata sul resto del mondo con tutto il
suo carico di sfruttamento predatorio delle risorse*, ma altresi con tutta la carica
innovativa di una generale elevazione delle condizioni di vita dovuta al progresso
scientifico e tecnologico, particolarmente in campo alimentare e sociosanitario.
Storicamente, non ce democrazia senza economia capitalistica, con relativa
crescita produttiva, e conseguente redistribuzione di quote reddituali accresciute;
come non ce democrazia senza avanzamento tecno-scientifico. Vale la reciproca.
Linterazione di questi elementi spiega in buona parte I'appeal del quale si gio-
va la democrazia, che tuttavia — come rimarcava Brzezinski trentanni or sono —
non suscita lo stesso diffuso entusiasmo che le ideologie rivoluzionarie, nella loro
cristallizzazione in regimi dittatoriali, di fatto anti-democratici, hanno registrato
presso masse infiammate da messaggi di liberazione politica e/o di autoafferma-
zione identitaria, anche di stampo religioso (si pensi alle Rivoluzioni socialiste,
fasciste, nazional-populiste, e alla Rivoluzione islamica iraniana). Perché la demo-
crazia, pur esercitando un suo indiscusso fascino, che fa presa soprattutto grazie
alleccitazione dell'insopprimibile desiderio di liberta, al tempo stesso fa appello al
senso di responsabilita, alla coscienza civica, a elementi di maturita, intellettuale,
morale, spirituale, che richiedono una educazione, dei singoli e del popolo, e senza
i quali si potranno avere una “popolocrazia”, degenerazioni oclocratiche, fino
a inquietanti derive populistiche?””. Una democrazia che non sia sollecita di educa-
re un popolo alle pit alte virt, a cominciare dallo spirito di sacrificio, dallonore
e dalla lealta, e di formare le giovani generazioni alla dedizione al lavoro e al senso
critico, ripiegando sullappagamento consumistico di “desideri” indotti dal pres-
sing dei potentati mediatico-finanziario® - illusorio strumento di foucaultiano

» Circa gli aspetti negativi di questo intreccio, che puo portare fino allo svuotamento della
democrazia per opera di derive “postpolitiche” indotte da un capitalismo “selvaggio”, cfr. A. Cava-
liere — G. Preterossi (a cura di), Capitalismo senza democrazia? Liberta, uguaglianza e diritti nelleta
neoliberale, Giappichelli, Torino 2021.

% Cfr. P. Rosanvallon, Controdemocrazia. La politica nellera della sfiducia, Castelvecchi, Roma
2012; I. Diamanti - M. Lazar, Popolocrazia, Laterza, Roma-Bari 2018; Y. Mény, Popolo ma non troppo.
Il malinteso democratico, il Mulino, Bologna 2019.

¥ Cfr.]. Lukacs, Democrazia e populismo, Longanesi, Milano 2005.

# Cfr. D. De Kerckhove - A. Tursi, Dopo la democrazia?, Apogeo, Milano 2006; J. Cagé,
Il prezzo della democrazia, Baldini+Castoldi, Milano 2020.
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controllo della popolazione -, rivela di essere affetta da una “demopatia” difficile
da curare, oltre che da diagnosticare. Si puo desiderare di essere liberi, ma la liberta
richiede coraggio, che ¢ una virtu guerriera®.

Alla seduzione esercitata da predicatori di odio e invidia sociale, come da
elargitori di facili promesse, puo opporsi soltanto un carattere: una risorsa che non
ha prezzo. Solo su questo puo far leva una democrazia autentica, non una sua
contraffazione “procedurale”, che riduce la democrazia a un assetto politico-isti-
tuzionale dove gli imperativi burocratici del “funzionamento” di una macchina
prevalgono sullineludibile esigenza di assicurare la formazione della volonta di
maggioranze che siano, per quanto realisticamente possibile, scevre da condizio-
namenti esercitati da élites di qualunque genere, e ispirazione. Una democrazia,
per quanto “sana” possa essere, non puo tutto: perché resta pur sempre un regime
eminentemente politico, come tale incapace di esprimere qualcosa di piu che una
“particolaritd”. E in questo che risiede tutto il valore, e al contempo il limite, di una
democrazia, e di una geopolitica della democrazia (sia essa intesa al singolare o al
plurale): valore e limite dei quali puo essere criticamente consapevole soltanto una
geopolitica anche filosofica.

Nello stesso tempo, la proiezione della democrazia su latitudini geografiche
e culturali al di la della civilta occidentale delimitata da Huntington ne tradisce
una carica di “universalita” che trascende la dimensione puramente politica. Alla
democrazia ¢ difatti intrinseco il riconoscimento di un primato del diritto che non
¢ dato riscontrare presso altre forme di socialita politica: la stessa sovranita del po-
polo non ¢ assoluta, ma incontra un limite, che coincide col rispetto della persona
umana. Puo essere che la sua “traducibilita” in contesti diversi da quello occiden-
tale sia dovuta, oltre che alla forza di pressione esercitata da una comunita inter-
nazionale dominata da Potenze democratiche, anche alla “contestabilita” perma-
nente del potere politico garantita da una divisione dei poteri ispirata alla formale
sovraordinazione del giuridico al politico: cosa che fa della democrazia 'unico
regime tendente a una dimensione sovrapolitica della socialita umana. In un certo
senso, se finanche una teocrazia puo essere intrepretata come autocrazia, 'unica
“etero-crazia” € la democrazia, perché non si autolegittima in via assoluta, perché
trae la sua legittimita da “altro™ il “popolo sovrano” trova nella “legge sovrana’,
uguale per tutti, la fonte primaria della sua stessa autorita, per cui una democrazia
che non fosse in certo modo “nomocratica” rischierebbe comunque una deriva
assolutistica, da intendersi nei termini di una assolutizzazione del politico. Una
democrazia indiretta, come quella consegnata al format della rappresentativita,

¥ Cfr. L. Di Gregorio, Demopatia. Sintomi, diagnosi e terapie del malessere democratico, Rub-
bettino, Soveria Mannelli 2019.

% Cfr. A. Panebianco, Guerrieri democratici. Le democrazie e la politica di potenza, 11 Mulino,
Bologna 1997; V.E. Parsi, Il posto della guerra e il costo della liberta, Bompiani, Milano 2022.
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implica passaggi mediativi che, come tali, chiamano in causa la centralita della re-
gola giuridica nella definizione dei processi di partecipazione popolare allesercizio
del potere direttivo di una societa.

Lidealita etico-giuridico-politica che informa la democrazia ¢ tale da impri-
mervi una pulsione al cambiamento degli ordini costituiti* che, con buona pace di
realisti “scettici” come Kissinger e Mearsheimer, apre alle relazioni internazionali,
e in generale alla politica estera degli Stati democratici, un orizzonte meta-geopo-
litico, o comunque un orizzonte geopolitico che non ¢ possibile circoscrivere a una
politica, quantunque “equilibrata” e moderata, dei rapporti di forza fra i diversi
interessi nazionali in gioco: in poche parole, una geopolitica della democrazia,
cosi come del diritto e dei diritti, non puo che essere filosofica (di orientamento
progressista, non meno che di orientamento neoconservatore*), in quanto soste-
nuta e alimentata dalla tensione a superarsi in una filosofia della geopolitica che
converge con una filosofia della democrazia. A questo esito fatalmente porta una
rilettura, e un ripensamento, della filosofia della Storia che, in Fukuyama, si atteg-
gia a geopolitica (filosoficamente) inespressa; della politologia filosofica che, in
Huntington, punta a una geopolitica filosofica della Storia; della geopolitica filoso-
fica di Brzezinski riconsiderata alla luce della teoria geopolitica dellequilibrio del-
le potenze aggiornata secondo il canone consacrato da Kissinger e Mearsheimer.
Non sara casuale che tutte queste teorie della geopolitica siano ascrivibili a studiosi
statunitensi, cittadini di una nazione che, a confronto con la vicenda che ha inte-
ressato lo sviluppo storico delle altre grandi nazioni europee - che sono “diventate”
democratiche, anche a seguito di guerre che hanno abbattuto regimi non demo-
cratici, che riscuotevano ampio ed entusiastico consenso popolare —, ¢ insorta in
nome di un popolo di uomini liberi, dichiarando, contestualmente, l'indipendenza
da una madrepatria: movimento, negativo, che attesta il primo esprimersi della
liberta come liberazione, seguito da un secondo movimento che, positivamente,
dichiara l'appartenenza del potere al popolo, riconoscendo d’altro canto in tutti gli
uomini la titolarita di eguali diritti (come recitano le sez. 1 e 2 della Dichiarazione
dei diritti della Virginia, del 12 giugno 1776) - la qual cosa rende la democrazia un
regime non certo imponibile, ma potenzialmente “esportabile”, perché di interesse
universale, e non circoscritto a un solo popolo.

Per questo ordine di motivi, se una geopolitica puo anche rimanere indifte-
rente alla natura democratica di un Paese, una geopolitica filosofica non puo, per-
ché la democraticita di un’istanza nazionale, o subnazionale, o regionale, o anche
sovranazionale interferisce sensibilmente con la percezione della sfera di interessi

31 Per una analisi critica dei fenomeni che si stanno sviluppando in controtendenza cfr.
C. Crouch (autore di Postdemocrazia, Laterza, Roma-Bari 2003), Combattere la postdemocrazia, La-
terza, Roma-Bari 2020; I. Krastev — S. Holmes, La rivolta antiliberale, Mondadori, Milano 2020.

2 Circa le (presunte) ascendenze filosofiche di questo orientamento presso Leo Strauss cfr.
A. Rossi, Idee al potere e potere alle idee: le origini dei neocon, in “Limes” 1 (2022) — America? 253-263.
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di cui essa si fa portatrice, modificandone, almeno in parte, la stessa destinazione.
La geopolitica puo certamente “sapere” molte cose, e avere il merito di illustrarle
come oggi, forse, nessunaltra conoscenza storica, o fenomenologico-politica, sem-
bra permettere; ma qualunque sapere, tanto pilt quando si pretenda “integrale”,
va messo alla prova di una domanda di senso che, come tale, si annuncia e si fa
avanti sotto forma di una provocazione a pensare: a pensare filosoficamente. La
democrazia, quale oggetto specifico di una geopolitica filosofica®, & un ineludibile
banco di prova.

Non potrebbe bastare, a questo scopo, una teoria filosofico-politica, magari
integrata dalla geopolitica come scienza “ausiliaria”? Grande, e insostituibile, me-
rito della geopolitica e di aver rilevato, nel comportamento e nell'azione storici di
un soggetto politico, quelle costanti che determinano il suo orientarsi nel mondo;
¢ in virtu di questo innegabile contributo che, tra le costanti di lungo periodo, puo
essere rilevato il fenomeno per cui una potenza democratica, nel perseguire un
suo interesse puramente autoaffermativo, si dimostra capace di metterlo al servi-
zio di un superiore interesse: 'interesse a condividere la democrazia. Spetta a una
geopolitica filosofica indagare la profondita di una costante come questa, mettendo
in evidenza gli aspetti contraddittori, che sono tra i piu significativi in ordine alla
possibilita di estrarre significati fuori dalla portata di una sia pur corretta e com-
pleta analisi geopolitica.

Per non cadere in un “geopoliticismo™* affetto da senso di onnipotenza
(esplicativa e interpretativa), la geopolitica, attraverso una sistematica problema-
tizzazione filosofica di temi come la democrazia, la liberta, i diritti, puo cogliere
loccasione di avvalersi dell'apporto di una riflessione espressamente geopolitico-
-filosofica, in forza non di una contaminazione da altri percorsi epistemologici, ma
di una maturazione interna al suo stesso avanzamento conoscitivo, e al progressivo
consolidamento delle sue metodologie di ricerca®.

3 Piu nello specifico, una geopolitica della democrazia europea non puo che essere, in pri-
missima istanza, filosofica: lo attestano non solo il sondaggio di profondita speculativa tentato
a suo tempo da M. Cacciari, Geo-filosofia dell’Europa, Adelphi, Milano 1994 e, piu di recente, da
E. Mazzarella, Europa, cristianesimo, geopolitica, Mimesis, Milano-Udine 2022, ma anche pill recenti
riconsiderazioni d’insieme della vicenda dell'Unione europea (cfr. M. Cotta, Unultra Europa é possi-
bile, il Mulino, Bologna 2017).

3 Si tratta del rischio che corre qualunque forma di storicismo (cfr. L. Caracciolo, La democra-
zia dopo la democrazia, in “Limes” 2 (2012), 7-20).

» Ne sono testimonianza, in Italia, lavori come quello di G. Sapelli, Nella Storia mondiale,
Guerini e Associati, Milano 2021, quello di L. Caracciolo, La pace ¢ finita. Cosi ricomincia la Storia
in Europa, Feltrinelli, Milano 2022, e quelli di A. Aresu, Le potenze del capitalismo politico. Stati Uniti
e Cina, La nave di Teseo, Milano 2020, e Il dominio del XXI secolo, Feltrinelli, Milano 2022.
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Franciszek

OREDZIE NA 109. SWIATOWY DZIEN
MIGRANTA I UCHODZCY (24 WRZESNIA 2023 R.)
WOLNI, ABY WYBRAC: MIGROWAC, CZY POZOSTAC

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiejsze przeplywy migracyjne sa wyrazem zlozonego i wieloaspektowe-
go zjawiska, ktdrego zrozumienie wymaga dokladnej analizy wszystkich aspek-
tow charakteryzujacych rézne etapy doswiadczenia migracyjnego, od wyjazdu po
przyjazd, w tym ewentualny powrdt. Pragnac wnies¢ swdj wkiad w ten wysilek
odczytywania rzeczywistosci, postanowitem poswieci¢ Oredzie z okazji 109. Swia-
towego Dnia Migranta i Uchodzcy tematowi wolnosci, ktora zawsze powinna na-
znaczaé wybor opuszczenia wlasnej ziemi.

Wolni, by wyjechad, wolni, by pozostaé - taki tytul nosita inicjatywa solidar-
nosciowa promowana kilka lat temu przez Konferencje Episkopatu Wloch, jako
konkretna odpowiedz na wyzwania wspolczesnej migracji. A z mojego stalego
wsltuchiwania si¢ w gltos Kosciotéw partykularnych wynika, ze zapewnienie takiej
wolnosci jest rozpowszechniong i wspolng troska duszpasterska.

Aniot Panski ukazal sie Jozefowi we $nie i rzekl: «Wstan, wez Dziecie i Jego
Matke i uchodz do Egiptu; pozostan tam, az ci powiem; bo Herod bedzie szukat
Dzieciecia, aby Je zgladzi¢» (Mt 2,13).

Ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu nie byta wynikiem wolnego wybo-
ru, podobnie jak nie byto nim réwniez wiele migracji, ktore naznaczyly historie
ludu Izraela. Migracja powinna by¢ zawsze dobrowolng decyzjg, ale w rzeczywi-
stosci w bardzo wielu przypadkach, réwniez dzisiaj, tak nie jest. Konflikty, kleski
zywiolowe czy tez po prostu niemozno$¢ godnego i dostatniego zycia we wlasnej
ojczyznie zmuszajg miliony 0s6b do wyjazdu. Juz w 2003 r. §w. Jan Pawet II pod-
kreslal, ze

[...] tworzy¢ konkretne warunki sprzyjajace pokojowi znaczy — w odniesie-
niu do migrantéw i uchodzcéw - powaznie zadba¢ o zabezpieczenie przede
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wszystkim prawa do nieemigrowania, to znaczy do godnego zycia w pokoju
we whasnej ojczyznie (Oredzie na 90. Swiatowy Dzietr Migranta i Uchodzcy, 3).

Zabrali tez swe trzody i swdj dobytek, ktory nabyli w Kanaanie. Tak przybyt
Jakub do Egiptu wraz z calym potomstwem (Rdz 46,6).

To wiasnie z powodu dotkliwego gtodu Jakub i cala jego rodzina zostali zmu-
szeni do schronienia sie w Egipcie, gdzie syn Jakuba, Jozef, zapewnil im przetrwa-
nie. Przesladowania, wojny, zjawiska atmosferyczne i ngdza nalezg do najbardziej
widocznych przyczyn wspolczesnych przymusowych migracji. Migranci uciekaja
z powodu biedy, ze strachu, z rozpaczy. Aby wyeliminowa¢ te przyczyny i tym
samym polozy¢ kres przymusowej migracji, potrzebujemy wspolnego zaangazo-
wania wszystkich, kazdego zgodnie z jego zakresem obowigzkow. Zaangazowania,
ktdre zaczyna si¢ od zadania sobie pytania, co mozemy uczynic, ale takze czego na-
lezy zaprzesta¢. Musimy dazy¢ do powstrzymania wys$cigu zbrojen, kolonializmu
gospodarczego, rabowania cudzych zasobdw, dewastowania naszego wspolnego
domu.

Wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali
majatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby (Dz 2,44-45).

Ideal pierwszej wspolnoty chrzescijaniskiej wydaje sie bardzo daleki od dzi-
siejszej rzeczywistosci! Aby migracja stala si¢ prawdziwie wolnym wyborem, mu-
simy dazy¢ do zapewnienia kazdemu sprawiedliwego udzialu w dobru wspolnym,
poszanowania praw podstawowych i dostepu do integralnego rozwoju czlowieka.
Tylko w ten sposob bedzie mozna da¢ kazdemu szanse na godne zycie i na spet-
nienie osobiste oraz w zyciu rodzinnym. To jasne, ze gtéwne zadanie spoczywa
na krajach pochodzenia migrantéw i na tych, ktérzy nimi rzadzg. Sa oni wezwani
do prowadzenia dobrej polityki, przejrzystej, uczciwej, dalekowzrocznej i stuzacej
wszystkim, a zwlaszcza najstabszym. Rzadzacym nalezy jednak stworzy¢ ku temu
odpowiednie warunki, bez ograbiania ich z wlasnych zasobéw naturalnych i ludz-
kich oraz bez ingerencji sil zewnetrznych, skoncentrowanych na faworyzowaniu
intereséw nielicznych. Tam za$, gdzie warunki pozwalajg na wybor: migrowac czy
pozostac, trzeba tez zagwarantowad, ze decyzja ta bedzie Swiadoma i przemyslana.
Pozwoli to unikna¢ sytuacji, w ktorej wielu mezczyzn oraz wiele kobiet i dzieci
pada ofiarg niebezpiecznych ztudzen lub pozbawionych skruputéw handlarzy.

W tym roku jubileuszowym kazdy powrdci do swej wlasnosci (Kpt 25,13).

Obchody jubileuszu dla narodu izraelskiego stanowily akt zbiorowej spra-
wiedliwosci: kazdy mogt
[...] powrdci¢ do pierwotnej sytuacji — dzieki przekresleniu wszelkiego dlugu,
zwrdceniu ziemi i daniu mozliwosci cieszenia sie na nowo wolno$cig wtasciwg
czlonkom Ludu Bozego (Katecheza, 10 lutego 2016 r.).
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Zblizajac sie do Jubileuszu 2025 r., dobrze przypomnie¢ sobie ten aspekt ob-
chodéw jubileuszowych. Potrzebny jest wspdlny wysitek poszczegdlnych panstw
i wspolnoty miedzynarodowej, aby zapewni¢ kazdemu prawo do nieemigrowa-
nia, czyli mozliwo$¢ zycia w pokoju i godnoséci na wlasnej ziemi. Jest to prawo,
ktére nie zostalo jeszcze skodyfikowane, ale ktore ma fundamentalne znaczenie.
Jego zagwarantowanie nalezy rozumie¢ jako wspotodpowiedzialnos¢ wszystkich
panstw wobec dobra wspodlnego, ktore wykracza poza granice panstwowe. Trze-
ba bowiem pamietaé, ze poniewaz zasoby $wiata nie sg nieograniczone, to roz-
woj krajow biedniejszych gospodarczo zalezy od zdolnosci do dzielenia sig, jaka
mozna wypracowa¢ miedzy wszystkimi panstwami. Dopoki prawo to nie zostanie
zagwarantowane — a droga ku temu jest daleka — jeszcze wielu bedzie musialo wy-
jecha¢ w poszukiwaniu lepszego zycia.

Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliscie Mi pié; by-
fem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a przyodziali$cie Mnie; by-
tem chory, a odwiedzili$cie Mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie
(Mt 25,35-36).

Te stowa brzmig jak nieustanna przestroga, by w migrancie rozpoznawa¢ nie
tylko brata lub siostre w potrzebie, ale samego Chrystusa, pukajacego do naszych
drzwi. Dlatego tez pracujac nad tym, aby kazda migracja mogla by¢ owocem wol-
nego wyboru, jesteSmy wezwani do najwyzszego szacunku wobec godnosci kaz-
dego migranta. Oznacza to towarzyszenie i kierowanie ruchami migracyjnymi
w najlepszy mozliwy sposob, budowanie mostéw, a nie muréw, poszerzanie ka-
naléw bezpiecznej i regularnej migracji. Gdziekolwiek zdecydujemy si¢ budowac
naszg przyszto$¢, w kraju, w ktorym si¢ urodzilismy czy gdzie indziej, wazne, by
zawsze znalazla si¢ tam wspolnota gotowa przyjaé, chroni¢, promowac i integro-
wac wszystkich, bez réznicowania i bez pomijania kogokolwiek.

Proces synodalny, ktéry podjelismy jako Kosciél, prowadzi nas do dostrze-
gania w osobach najbardziej narazonych na niebezpieczenstwo — a jest wérdd nich
wielu migrantéw i uchodzcéw - szczegélnych towarzyszy podrdzy, ktérych nale-
zy mitowac i otacza¢ opieka jako braci i siostry. Tylko podazajac razem, mozemy
dojs¢ daleko i osiagna¢ wspdlny cel naszej podrozy.

Rzym, u $w. Jana na Lateranie, 11 maja 2023 r.
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OREDZIE NA 7. SWIATOWY DZIEN UBOGICH
(19 LISTOPADA 2023 R.)
NIE ODWRACAJ] TWARZY OD ZADNEGO BIEDAKA (TB 4,7)

1. Swiatowy Dzieri Ubogich, bedacy owocnym znakiem mitosierdzia Ojca, juz po
raz siddmy wspiera droge naszych wspdlnot. Jest to spotkanie, ktére Ko$ciot stop-
niowo zakorzenia w swojej pracy duszpasterskiej, aby coraz bardziej odkrywac
centralng tres¢ Ewangelii. Kazdego dnia jeste$my zaangazowani w przyjmowanie
ubogich, ale to nie wystarczy. Rzeka ubdstwa plynie przez nasze miasta i staje sie
coraz wigksza, az wystepuje z brzegoéw. Ta rzeka wydaje si¢ nas przyttacza¢ tak
bardzo, ze wolanie naszych braci i sidstr, ktorzy prosza o pomoc, wsparcie i soli-
darnos¢, staje sie coraz glosniejsze. Dlatego w niedziele poprzedzajaca uroczystos¢
Jezusa Chrystusa, Kréla Wszechswiata, gromadzimy si¢ wokot Jego Stotu, aby po-
nownie otrzymac¢ od Niego dar i misje zycia w ubdstwie i stuzenia ubogim.

»Nie odwracaj twarzy od zadnego biedaka” (Tb 4,7). Stowo to pomaga nam
zrozumie¢ istote naszego $wiadectwa. Zastanowienie si¢ nad Ksiega Tobiasza,
mato znanym tekstem Starego Testamentu, przekonujacym i bogatym w madros¢,
pozwoli nam lepiej wnikna¢ w tres¢, ktorg chee przekazad autor natchniony. Przed
nami rozgrywa si¢ scena z zycia rodzinnego: ojciec, Tobiasz, wita swojego syna,
Tobiasza, ktéry ma wyruszy¢ w dluga podroz. Stary Tobiasz obawia sig, ze juz ni-
gdy nie zobaczy swojego syna i dlatego zostawia mu swdj ,,testament duchowy”. Byt
zeslanicem w Niniwie i jest teraz niewidomy, a wiec podwdjnie biedny, ale zawsze
mial jedng pewnos¢, wyrazona przez imig, ktére nosi: ,Pan byl moim dobrem”.
Cztowiek ten, ktéry zawsze ufal Panu, jak dobry ojciec chce pozostawi¢ swojemu
synowi nie tyle jakie§ dobra materialne, ile $wiadectwo drogi, ktéra nalezy poda-
za¢ w zyciu, wigc moéwi do niego:

Pamietaj, dziecko, na Pana przez wszystkie dni twoje! Nie pragnij grzeszy¢
ani przestepowac Jego przykazan! Przez wszystkie dni twojego Zycia spelniaj
uczynki milosierne i nie chodz drogami nieprawosci (4,5).
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2. Jak mozna od razu zauwazy¢, pamieé, o ktdrg stary Tobiasz prosi swojego
syna, nie ogranicza si¢ jedynie do aktu pamieci czy modlitwy skierowanej do Boga.
Odnosi sie do konkretnych czynéw, polegajacych na czynieniu dobrych czynéw
i zyciu sprawiedliwym. Napomnienie to staje si¢ jeszcze bardziej konkretne:

A wszystkim, ktorzy postepuja sprawiedliwie, dawaj jalmuzne z majetnosci
swojej i niech oko twoje nie bedzie skape w czynieniu jalmuzny! (4,7)

Spore zdziwienie wzbudzaja stowa tego madrego starca. Nie zapominajmy
bowiem, ze Tobiasz stracit wzrok wlasnie wypelniwszy akt milosierdzia. Jak sam
wspomina, jego zycie od najmlodszych lat bylo poswigcone dzietom milosierdzia:

Dawalem wiele jalmuzny moim braciom i moim rodakom, uprowadzonym
razem ze mng do kraju Asyrii, do Niniwy. [...] Dawatem mdj chleb gtodnym
i ubranie nagim. A jesli widzialem zwtoki ktérego$ z moich rodakéw wyrzuco-
ne poza mury Niniwy, grzebalem je (1,3.17).

Ze wzgledu na jego $wiadectwo milosierdzia, krél pozbawil go catego ma-
jatku, czynigc go catkowicie biednym. Jednak Pan nadal potrzebowatl go. Powro-
ciwszy na stanowisko zarzadcy, nie lekal sie kontynuowac swojego sposobu zycia.
Postuchajmy jego opowiesci, ktéra przemawia réwniez do nas dzisiaj:

Na nasza Pie¢dziesigtnice, to jest na Swieto Tygodni, przygotowano mi wspa-
nialg uczte, a ja zajalem miejsce przy stole. Zastawiono mi st6l i przyniesiono
liczne potrawy. Wtedy powiedziatem do mojego syna Tobiasza: «Dziecko, idz,
a gdy znajdziesz kogo biednego z braci moich uprowadzonych do Niniwy, kt6-
ry zachowuje wierno$¢ catym sercem, przyprowadz go tu, aby jadl razem ze
mna. Ja czekam, dziecko, na twoj powrét» (2,1-2).

Jakze bytoby to znamienne, gdyby w Dniu Ubogich ta troska Tobiasza byta
réwniez nasza troska! Gdybysmy zaprosili na wspélny niedzielny obiad, po dzie-
leniu Stotu eucharystycznego. Celebrowana Eucharystia stalaby si¢ naprawde kry-
terium komunii. Z drugiej strony, jesli wokot oltarza Panskiego jestesmy $wiado-
mi, ze wszyscy jeste§my bra¢mi i siostrami, o ilez bardziej widoczne staloby sie to
braterstwo poprzez dzielenie si¢ $wigtecznym positkiem z tymi, ktérym brakuje
niezbednych srodkéw do zycial

Tobiasz uczynil tak, jak kazal mu ojciec, ale wrocil z wiadomoscia, ze pe-
wien biedak zostal zabity i porzucony na srodku rynku. Bez wahania stary Tobiasz
wstal od stotu i poszedl pochowa¢ mezczyzng. Wracajac do domu zmeczony, za-
snat na dziedzincu; ptasie tajno spadto mu na oczy i oslept (por. 2,1-10). Ironia
losu: czynisz uczynki milosierdzia, a spotyka cig¢ nieszczgscie! Mozemy tak mysle,
ale wiara uczy nas siega¢ glebiej. Slepota Tobiasza stanie sie jego sila, aby jeszcze
lepiej rozpozna¢ wiele form ubéstwa, ktérymi byl otoczony. We wlasciwym czasie
Pan przywrdci staremu ojcu wzrok i rado$¢ z ponownego ujrzenia syna Tobiasza.
Kiedy nadszedt ten dzien, Tobiasz
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[...] rzucit mu sie na szyje, zaczal plaka¢ i zawotal: «Ujrzalem cie, dziecko,
$wiatlo moich oczu». I rzekl: «Niech bedzie blogostawiony Bég! Niech bedzie
blogostawione wielkie imie Jego! Niech bedg blogostawieni wszyscy Jego swieci
aniofowie! Niech bedzie obecne nad nami wielkie imie Jego! I niech beda bto-
gostawieni wszyscy aniolowie Jego po wszystkie wieki! Poniewaz doswiadczyl
munie, a oto teraz widze Tobiasza, mego syna» (11,13-14).

3. Mozemy postawic sobie pytanie: skad Tobiasz czerpie odwage i wewnetrz-
ng sile, ktore pozwalajg mu stuzy¢ Bogu posréd poganskiego ludu i mitowac bliz-
niego do tego stopnia, ze ryzykuje wlasnym zyciem? Mamy do czynienia z niezwy-
ktym przykladem: Tobiasz jest wiernym malzonkiem i troskliwym ojcem. Zostat
zeslany daleko od swojej ojczyzny i cierpi niesprawiedliwie. Jest przesladowany
przez krola i swoich sasiadow... Pomimo ze ma takie dobre serce, zostaje poddany
prébie. Jak czesto uczy nas Pismo Swiete, Bog nie szczedzi prob tym, ktérzy czynig
dobro. Dlaczego? Nie czyni tego, by nas upokorzy¢, lecz aby umocni¢ nasza wiare
w Niego.

Tobiasz w czasie proby odkrywa swoje ubdstwo, co czyni go zdolnym do
zauwazania ubogich. Jest wierny Prawu Bozemu i przestrzega przykazan, ale to
mu nie wystarcza. Moze okaza¢ czynng troske o ubogich, poniewaz na wiasnej
skorze doswiadczyt ubdstwa. Dlatego stowa, ktore kieruje do swojego syna To-
biasza s3 jego prawdziwym spadkiem: ,Nie odwracaj twarzy od zadnego biedaka”
(4,7). Krétko moéwiac, kiedy stajemy przed ubogim, nie mozemy odwracaé wzro-
ku, poniewaz uniemozliwilibysmy sobie samym spotkanie z obliczem Pana Jezusa.
Zwr6¢émy uwage na wyrazenie: ,,od zadnego biedaka”. Kazdy jest naszym bliznim.
Bez wzgledu na kolor skory, status spoleczny, pochodzenie... Jesli jestem ubogi,
potrafie rozpozna¢, kto naprawde jest bratem, ktéry mnie potrzebuje. Jestesmy
wezwani do wychodzenia naprzeciw kazdemu ubogiemu i kazdemu rodzajowi
ubdstwa, otrzasajac si¢ z obojetnosci i slogandw, ktérymi ostaniamy iluzoryczny
dobrobyt.

4. Przezywamy moment dziejowy, ktory nie sprzyja zwracaniu uwagi na na-
jubozszych. Wolanie o dostatek staje si¢ coraz glosniejsze, podczas gdy glosy oséb
zyjacych w ubostwie sg uciszane. Istnieje sklonnos¢ do pomijania wszystkiego,
co nie pasuje do modeli Zycia przeznaczonych szczegdlnie dla mlodszych poko-
len, ktére sg najbardziej wrazliwe w obliczu majacych miejsce przemian kulturo-
wych. To, co nieprzyjemne i powodujace cierpienie, jest odsuwane na bok, pod-
czas gdy cechy fizyczne sa wywyzszane, jakby byly gtéwnym celem do osiagniecia.
Rzeczywistos¢ wirtualna zastepuje prawdziwe zycie i coraz tatwiej pomyli¢ te dwa
$wiaty. Ubodzy staja si¢ obrazami, ktére moga poruszy¢ na kilka chwil, ale kiedy
ich napotykamy konkretnie na ulicy, to wowczas nastepuja irytacja i marginaliza-
cja. Pospiech, codzienny towarzysz zycia, uniemozliwia zatrzymanie si¢, pomoc
i troske o drugiego czlowieka. Przypowies¢ o dobrym Samarytaninie (por. Lk 10,
25-37) nie jest opowiescia o przeszlosci, ale pytaniem o terazniejszos¢ kazdego



Oredzie na 7. Swiatowy Dzieti Ubogich 143

z nas. Latwo przekazywaé zadania innym; ofiarowanie pieniedzy, aby inni prowa-
dzili dzialalno$¢ charytatywng jest wielkodusznym gestem; osobiste zaangazowa-
nie jest powolaniem kazdego chrzescijanina.

5. Dziekujmy Panu, ze jest tak wielu mezczyzn i kobiet zyjacych poswiece-
niem dla ubogich i wykluczonych, dzielac si¢ z nimi; os6b w kazdym wieku i réz-
nego statusu spolecznego, ktorzy oddajg si¢ goscinnosci i angazujg u boku tych,
ktérzy sa w sytuacjach marginalizacji i cierpienia. Nie sg to nadludzie, ale ,sa-
siedzi’, ktérych spotykamy kazdego dnia i ktérzy w milczeniu stajg si¢ ubogimi
wraz z ubogimi. Nie tylko co$ daja: stuchaja, prowadzg dialog, staraja si¢ zrozu-
miec sytuacje i jej przyczyny, aby udzieli¢ odpowiednich rad i wlasciwych odnie-
sien. Zwracajg uwage na potrzeby materialne, ale takze duchowe, na integralng
promocje osoby. Krdlestwo Boze staje sie obecne i widoczne w tej wielkodusznej
i bezinteresownej stuzbie. Jest naprawde jak ziarno, ktére pada na dobrg glebe zy-
cia tych ludzi i przynosi owoce (por. Lk 8,4-15). Wdziecznosé¢ dla jakze wielu wo-
lontariuszy winna sta¢ sie modlitwg, aby ich swiadectwo mogto by¢ owocne.

6. W 60. rocznice encykliki Pacem in terris nalezy pilnie podjac stowa swiete-
go papieza Jana XXIII, ktory pisal, ze kazda istota ludzka ma

[...] prawo do zycia, do nienaruszalnosci ciala, do posiadania $rodkéw po-
trzebnych do zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu zycia, do ktérych
nalezy zaliczy¢ przede wszystkim zywnos¢, odziez, mieszkanie, wypoczynek,
opieke zdrowotna oraz niezbedne $wiadczenia ze strony wladz na rzecz jedno-
stek. Z tego wynika, ze cztowiekowi przystuguje réwniez prawo zabezpieczenia
spolecznego w wypadku choroby, niezdolnosci do pracy, owdowienia, starosci,
bezrobocia oraz niezawinionego pozbawienia srodkéw niezbednych do zycia”
(Pacem in terris, 11, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, cz. 1, red. nauk.
ks. Marian Radwan, Rzym - Lublin 1987 s. 273).

Jakze przed nami jeszcze wiele pracy, aby te stowa staly si¢ rzeczywistoscia,
takze poprzez powazne i skuteczne wysitki polityczne i legislacyjne! Pomimo ogra-
niczen, a niekiedy niezgodnosci polityki w dostrzeganiu i stuzeniu dobru wspol-
nemu, oby rozwijata si¢ solidarnos$¢ i pomocniczos¢ tak wielu obywateli, ktérzy
wierzg w warto$¢ dobrowolnego zaangazowania i po$wigcenia na rzecz ubogich.
Z pewnoscig jest to kwestia pobudzania i wywierania presji na instytucje publicz-
ne, aby dobrze wypelniaty swoje obowiazki. Ale nie ma sensu pozostawac biernym,
czekajac na wszystko ,,z gory”: ten, ktory zyje w warunkach ubdstwa, réwniez musi
by¢ zaangazowany i wspierany na drodze przemiany i odpowiedzialnosci.

7. Musimy niestety po raz kolejny zwrdci¢ uwage na nowe formy ubodstwa,
ktore dolaczajg do tych opisanych juz powyzej. Mysle w szczegdlnosci o ludziach
zyjacych w strefach wojennych, zwlaszcza o dzieciach pozbawionych spokojnej
terazniejszo$ci i godnej przysztosci. Nikt nigdy nie moze przyzwyczaic¢ sie do tej
sytuacji. Nie ustawajmy w wysitkach, aby pokdj umacniat si¢ jako dar Zmartwych-
wstalego Pana i owoc zaangazowania na rzecz sprawiedliwosci i dialogu.
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Nie moge zapomnie¢ o spekulacjach, ktdre w roznych sektorach prowadza do
dramatycznego wzrostu kosztéw, co czyni wiele rodzin jeszcze bardziej biednymi.
Place szybko sie wyczerpujg, zmuszajac do niedostatku, uwtaczajacego godnosci
kazdej osoby. Jesli rodzina musi wybiera¢ miedzy pozywieniem a lekarstwami, to
glos tych, ktorzy domagaja sie prawa do obu tych dobr, musi zosta¢ wystuchany
w imi¢ godnosci osoby ludzkiej.

Jak mozemy nie zauwazy¢ etycznego nieladu, ktéry cechuje $wiat pracy?
Nieludzkie traktowanie jakze wielu pracownikow i pracownic; nieadekwatne wy-
nagrodzenie za wykonang prace; plaga niepewnosci; zbyt wiele ofiar wypadkow,
czesto z powodu mentalnosci, ktora preferuje dorazny zysk ze szkoda dla bezpie-
czenstwa... Przychodzg na mys$l stowa §w. Jana Pawla II:

[...] pierwsza podstawa wartoéci pracy jest sam czlowiek. [...] O ile prawda
jest, ze cztowiek jest przeznaczony i powotany do pracy, to jednak nade wszyst-
ko praca jest «dla cztowieka», a nie cztowiek «dla pracy» (Laborem exercens, 6).

8. Ta lista, juz sama w sobie dramatyczna, daje tylko cze$ciowy obraz sy-
tuacji ubdstwa, ktdre sa czgscig naszego codziennego zycia. Nie moge poming¢
w szczegolnosci formy niedogodnosci, ktora z kazdym dniem staje si¢ coraz bar-
dziej widoczna i dotyka $wiata miodziezy. Ilez jest sfrustrowanych istnien, a na-
wet samobdjstw ludzi mtodych, oszukanych przez kulture, ktéra prowadzi ich do
poczucia ,,braku realizacji” i ,,porazki”. Pomézmy im zareagowaé w obliczu tych
nikczemnych podzegan, zeby kazdy mogt znalez¢ droge, ktora powinien podazac,
aby zdoby¢ silng i szczodra tozsamos¢.

Moéwigc o ubogich, tatwo jest popas¢ w retoryke. Jest to rowniez podstepna
pokusa, aby zatrzymac si¢ na statystykach i liczbach. Ubodzy s3 ludZmi, maja twa-
rze, historie, serca i dusze. Sa braémi i siostrami ze swoimi zaletami i wadami, jak
wszyscy inni, i wazne, aby wej$¢ w osobista relacje z kazdym z nich.

Ksiega Tobiasza uczy nas konkretno$ci naszego dziatania z ubogimi i dla
ubogich. Jest to kwestia sprawiedliwosci, ktora zobowiazuje nas wszystkich do
szukania i spotykania si¢ nawzajem, aby wspiera¢ harmonie niezbedna do tego, by
wspdlnota mogla si¢ okresla¢ jako taka. Zainteresowanie si¢ ubogimi nie konczy
sie wigc na pochopnym dawaniu jalmuzny. Wymaga przywrocenia wlasciwych re-
lacji migdzyludzkich, ktére zostaly zniszczone przez ubdstwo. W ten sposob ,,nie-
odwracanie wzroku od biednych” prowadzi do zyskania pozytku z milosierdzia,
mitosci, ktora nadaje sens i warto$¢ catemu zyciu chrze$cijanskiemu.

9. Niech nasza troska o ubogich bedzie zawsze nacechowana ewangelicznym
realizmem. Dzielenie si¢ musi odpowiada¢ konkretnym potrzebom drugiego,
a nie uwolnieniu si¢ od tego, co zbedne. Réwniez w tym przypadku potrzeba roze-
znania, pod przewodnictwem Ducha Swietego, aby rozpoznaé prawdziwe potrze-
by naszych braci, a nie nasze wlasne aspiracje. To, czego z pewnoscig pilnie potrze-
buja, to nasze cztowieczenstwo, nasze serce otwarte na mito$¢. Nie zapominajmy:
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Jeste$my wezwani do odkrycia w nich Chrystusa, do uzyczenia im naszego gto-
suw ich sprawach, ale takze do bycia ich przyjacidtmi, stuchania ich, zrozumie-
nia ich i przyjecia tajemniczej madros$ci, ktorg Bég chce nam przekazaé przez
nich (Evangelii gaudium, 198).

Wiara uczy nas, ze kazdy ubogi jest dzieckiem Boga, i Ze jest w nim obecny
Chrystus:

Wiszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili (Mt 25,40).

10. W tym roku przypada 150. rocznica urodzin $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus. Na jednej ze stron swoich Dziejéow duszy pisze ona:

Ach! Teraz pojmuje, ze doskonata mitos¢ blizniego polega na tym, by znosi¢
bledy innych, nie dziwi¢ sie wcale ich stabo$ciom, budowa¢ sie nawet najdrob-
niejszymi aktami cnoét, ktére u nich spostrzegamy. Przede wszystkim jednak
zrozumiatem, ze milto$¢ blizniego nie powinna pozostawa¢ zamknieta w glebi
serca. «Nikt, powiedzial Jezus, nie zapala pochodni, by ja wsadzi¢ pod korzec,
ale stawia jg na $wieczniku, aby o$wiecata WSZYSTKICH, ktorzy s w domu».
Zdaje mi sie, ze ta pochodnia wyobraza milos¢ blizniego, ktora winna o$wie-
ca¢, rozweselad, nie tylko moich najdrozszych, ale WSZYSTKICH, ktdrzy sa
w domu, nie wylaczajac nikogo” (Dzieje duszy, Krakow 1984 s. 215).

W tym domu, jakim jest $wiat, kazdy ma prawo by¢ o$wiecony milosier-
dziem, nikt nie moze by¢ go pozbawiony. Niech nieugieto$¢ milosci §w. Tereski
inspiruje nasze serca w tym Swiatowym Dniu, niech pomaga nam ,,nie odwracaé
twarzy od biedaka” i zawsze wpatrywac si¢ w ludzkie i Boskie oblicze Pana Jezusa
Chrystusa.

Rzym, u $w. Jana na Lateranie, 13 czerwca 2023 r., we wspomnienie $w. Antoniego z Padwy,
patrona ubogich.
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Czlowiek jest jedyna istota zyjacego $wiata, ktdra potrzebuje wychowania. Jest
bowiem nie tylko czescig swiata biologicznego, ale jest osobg, w ktdrej zycie bio-
logiczne zlaczone jest Scisle z zyciem duchowym. Proces wychowania sytuuje si¢
w sektorze osobowym bytu ludzkiego. Sw. Tomasz z Akwinu w komentarzu do
Analityk wtérnych Arystotelesa zostawil nam wymowne zdanie, wskazujace na
zycie duchowe czlowieka: ,,Genus humanum arte et ratione vivit” (Rodzaj ludzki
zyje sztuka i rozumem). W procesie wychowania czlowiek powinien odkry¢ swiat

* Bp Ignacy Dec - biskup senior diecezji $widnickiej, profesor doktor habilitowany (filozofia).
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duchowych wartosci i wedle nich zy¢ i postepowa¢. Problematyka dotyczaca wy-
chowania stanowi wazng czastke nauczania Kos$ciota, przede wszystkim soboréw
powszechnych i papiezy.

Niniejszym tekstem rozpoczynamy prezentacje tryptyku dotyczacego proble-
matyki wychowania. Jego pierwszg czescig jest wskazanie na antropologiczne pod-
stawy i gléwne instytucje wychowawcze. Tekst ma charakter popularno-naukowy
i jest adresowany do wychowawcéw, przede wszystkim do rodzicow, nauczycieli
i katechetow.

1. DLACZEGO CZLOWIEK POTRZEBUJE WYCHOWANTIA?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy sobie przypomnie¢, kim jest czlowiek
i kim winien si¢ stawac. Co go laczy ze swiatem, w ktérym obecnie Zyje i co go
taczy ze $wiatem, w ktérym ma zy¢ po $mierci.

W Pi$mie Swietym jest powiedziane, ze czlowiek jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26-27). I wiasnie w tym podobienstwie do Stwor-
cy lezy jego godnosc¢ i wielkos¢. Historia ludzkosci potwierdza, ze godno$c¢ i wiel-
kos¢ czlowieka potrafili rozpoznaé nie tylko ci, ktérzy przyjeli prawde o cztowie-
ku z Bozego objawienia, ale takze ci, ktérzy pokornie i wytrwale szukali prawdy
o czlowieku w oparciu o zdolnosci poznawcze ludzkiego umystu.

Juz w starozytno$ci poganski filozof Platon nauczal, ze czlowiek jest rosli-
ng przeflancowana z boskiego $wiata w kruchy i przemijajacy $wiat ziemski. Po
$mierci wraca do szczesliwego $wiata boskiego'. Filozof francuski z XVII w., Blaise
Pascal, powiedzial:

Czlowiek jest tylko trzcing, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing my$laca. Nie
potrzeba, by caly wszech$wiat uzbroil si¢, aby go zmiazdzy¢: mgla, kropla wody
wystarczg, aby go zabi¢. Ale nawet gdyby wszech$wiat go zmiazdzyl, czlowiek
bylby i tak czyms szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umie-
ra, i zna przewage, ktorg wszech§wiat ma nad nim. Wszech§wiat nie wie nic
o tym. Cala nasza godno$¢ spoczywa tedy w mysli*

Ten duch ludzki, ktéry poznaje, kocha i jest wolny, jest duchem wcielonym.
Stad czlowiek w najstarszej, greckiej tradycji filozoficznej, a potem w tradycji
chrzescijanskiej, byl ujmowany jako synteza pierwiastka materialnego i duchowe-
go. W filozoficznej tradycji wiekéw $rednich moéwilo si¢ o czlowieku jako o spe-
cyficznej syntezie ducha i materii, jako o ogniwie spinajagcym $wiat niewidzialne-
go ducha ze $wiatem widzialnej materii. To wlasnie czlowiek byt okreslany jako
byt graniczny, byt — miejsce bezposredniego spotkania si¢ materii i ducha, $wiata

! Por. W. Tatarkiewicz. Historia filozofii. T. 1. Warszawa 1968 s. 97-100.
* Tenze. Historia filozofii. T. 2. Warszawa 1968 s. 69.
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ziemskiego i $wiata niebieskiego. Duch ludzki byl przy tym okreslany jako duch
najnizszy w hierarchii istot duchowych - duch, ktéry jest przeznaczony do ozy-
wiania i uduchowiania materii. Innymi stowy: duch, ktéry ze swojej natury miat
by¢ mieszkancem nieba, zostal umieszczony w cztowieku, by ozywia¢ i uswiecac
materie, aby na ziemi by¢ obrazem Boga, aby w jaki$ sposdb reprezentowa¢ Boga
Stworce wobec calego stworzenia (przez swego ducha), ale zarazem, by repre-
zentowac takze cale ziemskie stworzenie wobec Boga (na mocy swego bytowania
w ciele). Mozna zatem powiedzie¢, ze czlowiek ma swoich krewnych i przyjaciot
zardbwno w $wiecie niewidzialnym, niebieskim (Bdg, aniolowie), jak i w $wiecie
widzialnym, ziemskim: ozywionym i nieozywionym (rosliny, zwierzeta, minera-
ty). Jest zatem jedynym bytem na ziemi, ktdry jest aktualnym synem i mieszkan-
cem ziemi oraz przysztym mieszkanicem nieba, jako przybrany syn Bozy’.

W dziejach filozofii i nauki akcentowano raz jedna, innym razem drugg stro-
ne ludzkiego bytu. Stad tez znane sg teorie czlowieka o profilu biologicznym i du-
chowym. Niektérzy mylili czlowieka ze zwierzeciem, np. marksisci czy psychoana-
litycy, uwazajac, ze jest on tylko materig. Inni pomylili go z Bogiem, przypisujac
mu przymioty Boze. Tak czyni wielu potomkdw francuskiego o$wiecenia, a dzisiaj
niektére nurty postmodernizmu i liberalizmu.

Klasyczna mysl europejska, dzisiaj niestety pogardzana, zawsze uwazala
czlowieka za istote cielesno-duchows, wymagajaca zaspokajania nie tylko potrzeb
cielesnych, ale i duchowych. Cztowiek bowiem nie zyje jedynie wartosciami biolo-
gicznymi, przyrodniczymi jak zwierzeta, ale takze warto$ciami duchowymi, taki-
mi jak prawda, mito$¢, wolnos¢, szczgscie. Stad mowiono, ze cztowieka nie mozna
tylko hodowag, tak jak sie hoduje zwierzeta, ale trzeba go wychowywac¢, rozwijac
jego ducha przez ksztalcenie intelektu i woli, umystu i serca. To wszystko spra-
wia, ze czlowiek nie Zyje na poziomie czystej natury, przyrody, ale Zyje jako osoba,
tworzac i kultywujac kulture: nauke, sztuke, etyke i religie, z warto$ciami: prawdy;,
dobra, pickna i §wietosci®.

Przez akty poznania intelektualnego i przez akty mitosci spelniane w we-
wnetrznej wolnosci cztowiek jawi sie sobie samemu jako byt otwarty na swiat dru-
gich osob, a ostatecznie na pelng Prawde, Mitos¢ i Wolno$¢ — na Boga. Podejmujac
te akty, spelnia siebie, staje si¢ ,bardziej” czlowiekiem, wzrasta w doskonatosci
i $wieto$ci. Jawi si¢ zatem zarazem jako byt dany i zadany. Na plaszczyznie me-
tafizycznej jest juz jakby ,gotowy”, czyli jest okreslong kategoria bytowa, zas na
plaszczyznie etycznej jest jakby ,,niegotowy”, niespelniony; jest kim§ wezwanym
do rozwoju, do stawania si¢ ,,pelniejszym”. Tak wiec czlowiek jest juz kims i jeszcze
nie jest. Na bazie tego, czym jest, winien stawac si¢ kims$ wiecej, wzrasta¢ w swoim

* Por. S. Swiezawski. Dzieje europejskiej filozofii klasycznej. Warszawa — Wroctaw 2000 s. 397-
399.
* Por. 1. Dec. Czlowiek - kim jest i kim ma si¢ stawac? ,,Studia Paradyskie” 3:1993 s. 17-28.
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czlowieczenstwie, rozwija¢ si¢ duchowo, czyli wiecej ,,by¢”. W jezyku teologicz-
nym nazywa si¢ to wzrastaniem w doskonalosci i $wietosci. Cztowiek powinien
wiec zdgzac, pielgrzymowac ku jakiej$ osobowej petni. Tej pelni jednak nie potrafi
na ziemi osiggna¢, bo nie zdota nigdy do konca wyczerpaé wlasnych mozliwosci
rozwojowych. Nawet wtedy, gdy osiagnie wysoki stopien rozwoju, nie moze stwier-
dzi¢, ze juz zrealizowal siebie w pelni. Stad tez wezwanie do duchowego wzrastania
jest wezwaniem na kazdy czas i na kazda sytuacje Zycia.

Osobowosciowe wzrastanie czlowieka dokonuje si¢ przede wszystkim
w procesie wychowania i samowychowania. Wynika z tego, ze proces ten powinien
mu towarzyszy¢ przez cale zycie. Zadanie wychowania mlodego pokolenia, czyli
pomagania w procesie osobowosciowego doskonalenia, jest naczelnym zadaniem
w kazdej spotecznosci, i nie tylko zadaniem, ale i wielkg sztuka. Juz w $redniowie-
czu ukuto powiedzenie: ,,Ars artium educatio puerorum” - ,,Sztuka nad sztukami -
wychowanie mtodego pokolenia”. W procesie wychowania, ksztaltowania cztowie-
ka szczegolng role pelnia rodzice - straznicy domu rodzinnego, nauczyciele zwia-
zani ze szkola, a takze wspolnota parafialna. To wlasnie oni powinni doskonali¢ sie
w sztuce wychowywania mtodego pokolenia.

2. INSTYTUCJE WYCHOWAWCZE
2.1. RODZINA PIERWSZA SZKOLA WYCHOWANIA

Pierwsza, najwazniejsza instytucja wychowawczg jest rodzina. Z czasem wiacza
sie w proces wychowania mlodego czlowieka réwniez szkola, parafia, Kosciot
i panstwo.

W adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Familiaris consortio czytamy:

Prawo-obowiazek rodzicéw do wychowywania jest czyms§ istotnym i jako taki
zwiazany jest z samym przekazywaniem zycia ludzkiego; jest on pierwotny
i majacy pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych oséb,
z racji wyjatkowosci stosunku mitosci taczacej rodzicow i dzieci; wyklucza za-
stepstwo i jest niezbywalny, dlatego nie moze by¢ catkowicie przekazany innym
ani przez innych zawlaszczony”.

Rodzina jest naturalnym miejscem przychodzenia ludzi na $wiat. Przez ro-
dzine ludzkos¢ ciagle odradza sie i odmtadza. Tylko w normalnej, zdrowej rodzi-
nie dzieci znajduja odpowiednie warunki do przyjscia na $wiat i do rozwoju bio-
logicznego, moralnego i religijnego, czyli do osobowego wychowania. Rodzina jest
przeto pierwsza szkota wychowania czlowieka. Nikt nie powinien jej w tym wyre-
czaé. Kosciol, szkota, panstwo moga tylko wspomagac jej wysitki wychowawcze,

> Jan Pawel II. Adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzescijanskiej
(22.11.1981) p. 36.
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ale nie moga jej zastepowac. Najwazniejszym wianem, jakie powinno wynie$¢ sie
z rodziny, jest dar dobrego wychowania. Wiasciwe wychowanie cztowieka w rodzi-
nie wymaga jednak spelnienia odpowiednich warunkdéw, winno si¢ ono dokony-
waé w klimacie mifosci, prawdy i religijno$ci®.

2.1.1. Atmosfera milosci

Atmosfera mifosci ma znamionowa¢ i obejmowac relacje rodzicow do dzieci,
matzonkéw miedzy soba, dzieci i rodzicéw do senioréw (dziadkow). Najczesciej
popetnianym bledem w dzisiejszym wychowaniu dzieci jest — jak sie wydaje -
przesadna, czasem wprost balwochwalcza milos¢ rodzicow do dziecka. Polega ona
na tym, ze dziecku nie stawia si¢ zadnych wymagan; spelnia si¢ wszystkie jego
zachcianki, czasem dla rodzicéw bardzo klopotliwe. Uczy si¢ go bra¢ od drugich,
a nie poswiecac sie dla nich. Rezultatem takiej postawy rodzicéw jest to, ze dziecko
opuszcza dom rodzinny nieprzygotowane do samodzielnego Zycia, nieprzygoto-
wane do dawania, do stuzby, ale do brania. Opuszcza rodzing z przekonaniem, ze
wszystko mu sie od innych nalezy. W zderzeniu z trudng rzeczywistoscig czesto
zalamuje sig, nie potrafi sprosta¢ wymaganiom, jakie s3 mu stawiane. Wazne jest
przeto, aby milo$¢ rodzicow do dziecka byla zfaczona ze stawianiem wymagan
i uczeniem go zycia trudnego, ofiarnego. Przypominal o tym czesto rodzicom Jan
Pawel II, a 18 czerwca 1983 r., podczas Apelu Jasnogodrskiego, méwit do mlodziezy:

Moi drodzy przyjaciele! Do was, do was nalezy polozy¢ zdecydowana zapore
demoralizacji - zapore tym wadom spotecznym, ktdrych ja tu nie bede nazywat
po imieniu, ale o ktérych wy sami doskonale wiecie. Musicie od siebie wyma-
ga¢, nawet gdyby inni od was nie wymagali’.

Trzeba mie¢ wlasne Westerplatte i broni¢ doniostych, szczesciorodnych war-
tosci. Trzeba przekonywac rodzicow, ze stawianie rozsagdnych wymagan dzieciom
jest okazywaniem im zdrowej rodzicielskiej milosci®.

Wazng role wychowawczg w domu rodzinnym spelnia takze milo$¢ wzajem-
na malzonkéw - rodzicow do siebie, oraz milo$¢ do ich rodzicow (dziadkow).
Dzieci sg bacznymi obserwatorami i nasladowcami postaw rodzicéw. Jesli mi-
tos¢ w ognisku rodzinnym kuleje, to zmniejsza si¢ szansa na dobre wychowanie
dziecka.

W Pi$mie Swietym znajdujemy wiele waznych i aktualnych wezwan dotycza-
cych zycia rodzinnego:

¢ Por. I. Dec. Rodzina pierwszqg szkolg wiary i modlitwy, mitosci i pracy. ,Swidnickie Wiado-
mosci Koécielne” 14:2017 nr 4 (56) s. 194-199.

7 Jan Pawel II. Pielgrzymki do Ojczyny. Przeméwienia homilie. Krakéw 2005 s. 264.

¢ Por. tamze s. 476-484.
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Kto czci ojca, zyskuje odpuszczenie grzechdw, a kto szanuje matke, jakby skar-
by gromadzit [...]. Kto szanuje ojca, dlugo zy¢ bedzie [...]. Synu wspomagaj
swego ojca w starosci [...]. Milosierdzie wzgledem ojca nie pojdzie w zapo-
munienie (Syr 3,3.6).

Jako wybrancy Bozy, $wigci i umilowani, obleczcie si¢ w serdeczne mitosier-
dzie, dobro¢, pokore, cicho$¢, cierpliwoé¢, znoszac jedni drugich i wybaczajac
sobie nawzajem [...]. M¢Zowie, mitujcie zony i nie badzcie dla nich przykry-
mi. Dzieci, badzcie postuszne rodzicom we wszystkim, bo to jest mite Panu
(Kol 3,12.19-20).

2.1.2. Atmosfera prawdy

Drugim waznym rysem $rodowiska rodzinnego, sprzyjajacym dobremu wycho-
waniu jest atmosfera prawdy, uczenie zycia w prawdzie. Tworzenie tej atmosfery
w domu rodzinnym jest warunkiem przyjmowania przez dziecko wszelkiej praw-
dy: prawdy w szkole, prawdy na katechezie, prawdy w Kosciele. Zaktamanie domu
rodzinnego zlobi tak glebokie rysy w psychice dziecka, ze nie mozna ich potem
niczym zatrze¢, nie ustgpig nawet pod wplywem wytrawnych wychowawcow
i pedagogéw. Zatem uczenie dziecka zycia w prawdzie ma zasadnicze znaczenie
w procesie wychowania. Niektorzy rodzice uczac dzieci klamstwa czy tylko toleru-
jac klamstwo, wyrzadzaja im ogromna krzywde.

W dzisiejszej rzeczywistoéci, wypelnionej mediami, winnismy uczy¢ dzieci
i mlodziez krytycznego przyjmowania informacji, w ktérych jest wiele przekla-
man. Przykladem moga tu by¢ tak liczne przeklamania dotyczace Radia Maryja
i Telewizji Trwam czy tez oskarzenia kierowane pod adresem ojca dyrektora Ta-
deusza Rydzyka.

2.1.3. Atmosfera religijnosci

W Liscie do Kolosan czytamy:

Stowo Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem [...].
I wszystko, cokolwiek dziafacie stowem lub czynem, wszystko czyncie w imie
Pana Jezusa, dzigkujac Bogu Ojcu przez Niego (Kol 3,16-17).

Stowa te wskazuja na potrzebe pielegnowania w naszych rodzinach atmosfe-
ry religijnej. Dom rodzinny i w tym wzgledzie zaklada fundament pod przyszia
religijno$¢ cztowieka. Wprawdzie zdarzaja si¢ pozniej réznego rodzaju konwersje
czy awersje religijne, ale s3 one na og6t rzadkie. Zycie potwierdza prawidlowosé,
ze wartosci religijne wyniesione z domu rodzinnego bywaja najtrwalsze. Nawet
gdy czlowiek w dorostym zyciu odejdzie nieco od idealéw wyniesionych z domu
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rodzinnego, to tatwiej mu do nich wréci¢. Ma po prostu do czego wrocic¢. Stad tez
rodzi si¢ postulat, zeby kazda rodzina chrzescijanska stawala sie¢ domowym Kos-
ciolem i przez to byta ostoja dla catego Kosciota, spoteczenstwa, dla narodu. Jan
Pawel II, parzac na swoj dom rodzinny w Wadowicach, méwil: ,;Tu si¢ wszystko
zaczelo”. Chcial powiedzie¢, ze korzenie tego, kim jest i co robi, tkwia w domu
rodzinnym i rodzinnej miejscowosci’.

2.2.SZKOLA JAKO INSTYTUCJA WYCHOWAWCZA

Na poczatku zacytujmy fragment tekstu z ,,Gazety Prawnej” z 19 maja 2011 r.:

Polskie szkoly zamieniaja si¢ w strzezone przez monitoring i firmy ochroniar-
skie fortece. Ale tez z policyjnych statystyk wynika, ze przestepczos¢ szkolna
roénie. Z najnowszych danych policji wynika, ze w 2010 r. odnotowano 25-proc.
wzrost przypadkéw tamania prawa na terenie placéwek edukacyjnych. O blisko
60 proc. wzrdst odsetek cigzkich przestepstw, jak np. wymuszen rozbdjniczych.
Z zestawien wynika, ze kazdego dnia w jakiej$ polskiej szkole zostaje pobity
nauczyciel. Dane te pochodza nie tylko ze szk6t zawodowych czy z technikéw,
ale takze z podstawdéwek i gimnazjéw. —~Obserwujemy wzrost przestepczosci
wsrod nieletnich. Ten rok statystycznie niewiele rézni sie od poprzedniego,
w ktérym jednak odnotowaliémy skokowy przyrost tzw. przestepczosci szkol-
nej - méwi Karolina Makos, podkomisarz z Wydziatu Prewencji Komendy Sto-
tecznej Policji'®.

Powyzszy tekst powinien stanowi¢ wezwanie dla nauczycieli, ktorzy nie po-
winni czu¢ si¢ jedynie przekazicielami wiedzy z nauczanych przedmiotéw. Nie
moga oni ogranicza¢ swojej pracy w szkole do przekazu informacji wzbogacaja-
cych intelekt dziecka, ale powinni oddzialywa¢ takze na wolg i serce wychowan-
kéw, winni odstania¢ przed nimi $wiat wartosci i naklania¢ mlodych ludzi do do-
brych wyboréw moralnych.

Trzeba nauczycielom przypomnie¢, ze czlowiek spelnia sie w zyciu, czyli
rozwija si¢, czy mowiac jeszcze inaczej — ,pelniej” bytuje, nie tylko przez to, ze
poznaje, ze zdobywa wiedze, ze uprawia, kultywuje intelekt, ale takze przez to, ze
kocha, ze mituje to dobro, ktére intelektualnie poznal, ze w braterski czy siostrzany
sposob traktuje drugiego czlowieka, stajac si¢ dla niego bezinteresownym darem.
Skoro tak, to oddzialywanie wychowawcze nauczyciela nie moze si¢ ograniczy¢
tylko do przekazu informacji, do przekazu samej tylko wiedzy, ale winno by¢ takze
przekazywaniem wartosci moralnych i religijnych, wartosci zwigzanych z ludzka
wola, z ludzkimi dazeniami. Stad tez nauczyciel to nie tylko informator, ale takze

° Por. tamze s. 151-153,1178-1185.
10" A. Grabek. Niebezpieczna przestepczosé¢ w polskich szkotach. <www.gazetaprawna.pl> [do-
step: 19.05.2011].



Ars artium educatio puerorum... 153

formator, to czlowiek, ktory rzezbi nie tylko intelekt, ale takze wole i pielegnuje sfe-
re uczu¢ ucznia. Aby nauczyciel mégt sprosta¢ temu zadaniu, powinien by¢ stro-
zem i przekazicielem prawdy. Sam musi by¢ przekonany o roli prawdy. Z doswiad-
czenia ostatnich lat wynika, ze prawda byla czasem sprzedawana za pieniagdze,
a wlasciwie to za pieniadze, czgsto bardzo duze, szerzono klamstwo. W minionym
okresie niektorzy nauczyciele pod wplywem naciskow ideologicznych fatszowa-
li sSwiadomie histori¢ i przekazywali ja jako znieksztalcona mtodemu pokoleniu.
Niekiedy tez przemilczali prawde, eliminowali niektdre informacje z historii. Dzi$
niektorzy sie tego wstydza, ale historii nie mozna powtdrzy¢, przesztosci cztowieka
nie mozna wymaza¢. Od Pana Boga i od ludzi mozna otrzymac przebaczenie, ale
pozostaje jaka$ skaza, ktora moze okaza¢ si¢ zyciowym cigzarem. Dlatego warto
by¢ cztowiekiem sumienia.

Sprawa wierno$ci prawdzie jest aktualna w kazdym czasie, takze i dzisiaj, gdy
po latach zniewolenia komunistycznego budujemy demokracje. Ale demokracja
bez wartosci - jak mowil Jan Pawet II - staje si¢ zakamuflowanym totalitaryzmem.
Trzeba ciagle przypominad, ze prawda jest naczelng wartoscig dla osoby ludzkiej.
Kto ja zakrywa czy znieksztalca, wyrzadza krzywde innym, uprawia demoraliza-
cje. Wierno$¢ prawdzie, gloszenie prawdy, domaganie si¢ prawdy i zycie w praw-
dzie to wielka sprawa naszego zycia osobistego, rodzinnego, narodowego i miedzy-
narodowego. Prawda lezy u podstaw wszystkich wartosci, takze sprawiedliwosci,
pokoju, wolnosci i mitosci. Bez prawdy nie ma sprawiedliwosci, nie ma pokoju, nie
ma wolnoéci i nie ma miloéci, a nawet $wietosci.

Przypomnijmy w tym miejscu, by¢ moze znany juz wielu, epizod z zycia Jana
Pawta II. Zapytany przez publicyste Andrzeja Frossarda, ktére zdanie z Ewangelii
wybralby jako najwazniejsze, papiez odpowiedzial: ,,Poznacie prawde, a prawda
uczyni was wolnymi” (J 8,32). Odpowiedzig tg zaskoczyl Frossarda, ktory sadzit,
ze papiez wymieni przykazanie milosci. Podobnym obroncg prawdy byl row-
niez Benedykt XVI. Jego trzecia encyklika nosi tytul Caritas in veritate — Mitos¢
w prawdzie. Kard. Joachim Meissner, arcybiskup Kolonii, w wywiadzie udzielo-
nym redaktorowi naczelnemu ,,Die Neue Bildpost”, powiedzial:

Nasze spoteczenstwo okreslito wolno$¢ jako najwyzsza wartos¢. Jednakze wol-
no$¢ bez prawdy prowadzi do niewoli. Zycie bez prawdy prowadzi do zniewo-
lenia'.

Rozmawialem kiedy$ z redaktorka jednej z gazet katolickich. W rozmo-
wie wyznala, Ze idac za glosem sumienia, opuscila redakcje pewnego dziennika
w wielkim miescie. Przezywala tam konflikty moralne, gdyz kazano jej stwarza¢
medialne fakty, tendencyjnie je naswietla¢, by to, o czym pisata, byto bardziej atrak-
cyjne, by ludzie kupowali i czytali propagowana prase. Myslata, ze po ostatnich

11 ,,Gos$¢ Niedzielny” 1996 nr 23 s. 14.



154 Bp Ignacy Dec

zmianach w naszym kraju co$ si¢ odmieni, ze prawda urosnie do naczelnej war-
tosci, ale, niestety, czesto bywa pomijana, lekcewazona i wida¢, jak funkcjonuje
smutne powiedzenie, ze gdy mowig pienigdze, to prawda milczy.

Patrzac dalej na nauczyciela jako wychowawce, nalezy z kolei wskaza¢ na
potrzebe promowania przez niego wartosci moralnych, religijnych i narodowych.
Nauczyciel szkolny winien by¢ obroncg i krzewicielem prawdziwych wartosci.

Wartosci moralne byly i ciagle sa podwazane przez nieprzyjaciot Boga i czto-
wieka. Niestety, sg lekcewazone dzisiaj, w czasie tzw. demokracji. Na czoto wysu-
wane s3 warto$ci materialne: pienigdze, mieszkanie, samochdd, dostatek, sukces,
awans. Fenomen ten daje si¢ zauwazy¢ takze wérod nauczycieli. Méwimy jasno, ze
powinni otrzymywac za swojg postuge godne wynagrodzenie, ale tez ze trzeba cia-
gle wskazywac na prymat ,,bycia” przed ,posiadaniem” Nie mozna doprowadza¢
do tego, zeby pienigdz stal si¢ sprawdzianem wartosci cztowieka.

Bardzo niebezpiecznym trendem jest lekcewazenie czy nawet o$mieszanie
wartosci religijnych w zyciu publicznym. Ciagle przypominamy lewakom, libera-
fom, ateistom, antyklerykatom, Ze odrzucajac Boga, Jego prawo, lekcewazac war-
tosci religijne, ostabiamy zycie spoleczne, hamujemy prawdziwy rozwoj. Kto zna
historie, ten wie, ze wszelkie proby wyzwolenia si¢ z wymogow religii chrzesci-
janskiej wczesniej czy pozniej prowadzily do jakiejs katastrofy spolecznej. Poka-
zal to XX w. Przywddcy rewolucji francuskiej pod koniec XVIII w. oglosili hasto
~Wolno$¢, rownosé, braterstwo” (,,Liberte, egalite, fraternite”). Te humanistyczne
wartosci, rodem z Ewangelii, chciano odseparowa¢ od Pana Boga i pozbawic¢ je
wymiaru wertykalnego. Potomkowie tych piewcow szczescia bez Boga na Wscho-
dzie $piewali: ,Gdy zwiazek nasz bratni ogarnie ludzki r6d”. A oto widzimy, ze ani
we Francji, ani w Trzeciej Rzeszy, ani w Zwigzku Sowieckim nie zbudowano obie-
cywanego raju na ziemi, raju bez Boga. Raju bez Boga bowiem nie ma i nie bedzie.
Jest to jedna z najbardziej smutnych utopii.

W hymnie Unii Europejskiej, w Odzie do radosci, s3 stowa:

O radosci, iskro bogéw, kwiecie elizejskich pol. Swieta, na twym $wietym pro-
gu, staje nasz natchniony choér. Jasno$¢ twoja wszystko za¢mi, ztaczy, co roz-
dzielil los. Wszyscy ludzie beda bra¢mi, tam, gdzie twdj przemowi glos.

Stowa pigkne, ale winny mie¢ powigzanie z Bogiem. Wszyscy ludzie moga
by¢ bra¢mi, ale na fundamencie milosci do Pana Boga. Dlatego lekamy si¢ laickie-
go wychowania, wychowania bez wartosci religijnych.

Gdy jestesmy przy szkole jako instytucji wychowawczej i nauczycielach, po-
zostaje nam jeszcze wskazanie na potrzebe uwzgledniania w wychowaniu mlode-
go pokolenia wartosci narodowych. Glosimy przekonanie, ze tylko dobrzy Wtosi,
dobrzy Francuzi czy dobrzy Niemcy moga by¢ dobrymi Europejczykami, podob-
nie - tylko dobrzy Polacy mogg by¢ dobrymi Europejczykami. Kto nie ma szacun-
ku i milosci do siebie, do swojej Ojczyzny, do swojego narodu, ten nie bedzie miat
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milosci i szacunku do innych narodéw. Budzenie milosci i szacunku do ojczystego
domu to jedno z bardzo aktualnych zadan dzisiejszej szkoly. Jest to wazne w dobie
narastajacego globalizmu i kosmopolityzmu.

Zamykajac passus dotyczacy szkoty i nauczycieli, mozemy zakonkludowac,
ze praca nauczyciela jest szczeg6élnym powotaniem, powotaniem do czynnego to-
warzyszenia rozwojowi duchowemu drugiego, gléwnie mlodego czltowieka. Jest
przekazywaniem warto$ci duchowych o wymiarze intelektualno-moralnym. Jest
to powolanie w kazdym czasie niezwykle trudne i odpowiedzialne. Znajg cigzar
tego powolania wytrawni nauczyciele i pedagodzy. Dodatkowa okolicznoscia,
czesto zniechecajacg pedagogow, jest brak natychmiastowych wynikéw ich trud-
nej pracy. W innych sektorach zycia spotecznego, w innych zawodach, zwlaszcza
zwigzanych z dziatalnoscig techniczng, tworczg, wyniki sg widoczne. Pisarz cieszy
sie nowa, wydana ksigzka; inzynier jest dumny z wybudowanej wedtug jego pro-
jektu budowli; rolnik cieszy sie wyprodukowanymi owocami ziemi. Z praca na-
uczyciela natomiast jest nieco inaczej. Owocuje ona zazwyczaj w nieco innym ryt-
mie. Czgsto jej efekty sa mato widoczne albo trzeba na nie dtugo czekaé. Co trzeba
jednakze stwierdzi¢? W oparciu o zyciowe doswiadczenie nalezy powiedzie¢, ze
dobra praca wychowawcza, pedagogiczna, nauczycielska przynosi takze szczytne
owoce. Czesto s3 one widoczne dopiero po uptywie diuzszego czasu, ale dajg si¢
faktycznie zauwazy¢. Papiez na polskiej ziemi dzigkowal swoim wychowawcom
z lat szkolnych i uniwersyteckich. Mowil, ze jest ich niewyplacalnym dtuznikiem.

Powotanie nauczyciela, pedagoga jest jednym z najpickniejszych powotan,
gdyz jest inwestowaniem sit duchowych i fizycznych nie w materie, ale w zywego,
rozwijajacego si¢ ducha ludzkiego. Dlatego tez nauczyciele, pedagodzy winni by¢
otaczani w Kosciele, spoteczenstwie i narodzie szczegolng troska i czcig. Panstwo
powinno wspomaga¢ rodzine i szkole. Nie powinno robi¢ niczego, co mogloby
utrudniaé tym instytucjom prace wychowawcza. Rodzice za§ winni domagac sie
od szkoty wychowania swoich dzieci wedle uznawanych przez nich wartosci.

2.3. KOSCIOL - PARAFIA

Trzecig instytucja wychowawczg mlodego, a takze dorostego czlowieka, jest Kos-
ciol, ktory w praktyce dociera do nas poprzez parafie. Dzieci od wczesnych lat
zycia przyprowadzamy do Kosciola — w wigkszosci przypadkéow do kosciola pa-
rafialnego. Tutaj zardwno mlody, jak i dorosty czlowiek jest ksztaltowany przez
gloszone stowo Boze i przez $wietg liturgie, na czele z Eucharystia. Kazdy moze
poddac sie oczyszczeniu z grzechdw i zaangazowaé w niesienie pomocy ubogim
i chorym. Szkoda, ze dzisiaj tak wiele rodzin nie docenia tej, jakze waznej, funkcji
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wychowawczej Kosciola. To wlasnie w Kosciele jest owa Boza moc, dzieki ktorej
mozemy wzrastaé w czltowieczenstwie w doskonatosci i $wietosci'?.

2.4. KATOLICKIE MEDIA

Moéwimy tu gléwnie o mediach katolickich, gdyz one przede wszystkim sg zaan-
gazowane w dzieto ewangelizacji, a przez ewangelizacj¢ ksztaltujemy duchowos¢
czlowieka, i mtodego, i dorostego. Na rynku medialnym mamy dzisiaj media libe-
ralne, ktore niejednokrotnie kreuja falszywy obraz czlowieka i promuja negatywne
wzory postepowania. To, co w tradycyjnej moralnosci uchodzilo za patologie czy
dewiacje, dzisiaj niektérzy dziennikarze kreujg jako norme, ktdrg trzeba prawnie
zalegalizowa¢. W takiej sytuacji winniSmy jeszcze bardziej promowa¢ media ka-
tolickie: przede wszystkim prase katolicka: ogdlnopolska i regionalng z parafialng
wlacznie, radio, telewizje, sektory katolickie w Internecie.

W tym miejscu nie sposéb nie wskaza¢ na wielki dar medialny, jaki otrzy-
malismy od Pana Boga na dzisiejszy czas przez Zgromadzenie Ojcéw Redempto-
rystow. Media torunskie nas nie tylko informuja, ale i formujg. Coraz wiecej ludzi
w Polsce uwaza, ze Radio Maryja, Telewizja Trwam i inne dziela przy nich wyroste
pokazuja nam, jak zagospodarowywac¢ odzyskang wolnos¢ i jak zmagac sie z nowa,
nieprzyjazna dla Kosciota ideologia, jaka jest liberalizm i relatywizm moralny, ser-
wowany przez nowg lewice neomarksistowska. Dzi§ §mialo mozemy powiedzie¢,
ze Radio Maryja jest silnym gltosem Kosciota katolickiego w Polsce, w Europie,
a poniekad i w $wiecie. To Radio stan¢lo po stronie ,,moherowych beretéw”, kto-
rym udzielito gtosu. Rodzina Radia Maryja czuje si¢ dzisiaj podmiotem tego Ra-
dia. Na falach tego Radia synowie i cérki naszego narodu mogg si¢ modli¢, wy-
znawad swojg wiare i tg wiarg sie dzieli¢. Moga szuka¢ pomocy w rozwigzywaniu
swoich zyciowych probleméw: religijnych, moralnych. Takiego upodmiotowienia
i takiego glosu nikt dotad nie potrafit czy tez nie chcial im udzieli¢. Radio Maryja
jest medium, ktore taczy naréd w kraju i za granicg. Spina swoja dzialalnoscig Po-
lonie, emigracje z macierza. Wazne jest takze to, ze media torunskie promuja nie
tylko wartosci ewangeliczne, ale i narodowe, uczg zdrowego patriotyzmu.

ZAKONCZENIE

Zakonczeniem pierwszej czesci niniejszego tryptyku na temat wychowania niech
beda stowa $w. Jana Pawla II z jego adhortacji apostolskiej: Christifideles laici, sto-
wa zaadresowane do formatorow:

2 Por. ]. Majka. Socjologia parafii. Lublin 1971 s. 160-172; W. Piwowarski. Parafia katolicka
jako grupa spoteczna. ,,Zeszyty Naukowe KUL’ 12:1969 z. 3 s. 43-52.
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Im lepiej jeste$émy uformowani, tym bardziej zdajemy sobie sprawe z koniecz-
noéci kontynuowania i poglebiania formacji oraz tym bardziej jestesmy zdolni
do formowania innych'.
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Streszczenie: Czlowiek potrzebuje wychowania. Proces wychowania sytuuje si¢ w sektorze oso-
bowym bytu ludzkiego. Sw. Tomasz z Akwinu w komentarzu do Analityk wtérnych Arystotelesa
zostawil nam wymowne zdanie, wskazujace na zycie duchowe czlowieka: ,Genus humanum arte
et ratione vivit” (Rodzaj ludzki zyje sztuka i rozumem). W procesie wychowania czlowiek powi-
nien odkrywa¢ przede wszystkim §wiat duchowych wartosci, nastepnie winien kierowa¢ sie nimi
w swoim zyciu osobistym i spolecznym. Problematyka dotyczaca wychowania stanowi wazna
czastke nauczania Kosciota, przede wszystkim soboréw powszechnych i papiezy.

Slowa kluczowe: wychowanie, warto$ci duchowe, osobowo$¢ cztowieka, instytucje wychowawcze,
wychowanie religijne, wychowanie laickie.

B Jan Pawel II. Adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji Swieckich w Koscie-
le i w swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim II (30.12.1988) p. 63.



Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXIIl 2023 nr 3 (163) s. 158-164

Stanistaw Andrzej Potycz*

SZTANDAR
DUSZPASTERSTWA LUDZI PRACY W LEGNICY

THE BANNER
OF THE PASTORAL CARE OF WORKING PEOPLE IN LEGNICA

Abstract: Established in 1985, the Ministry for Workers in the parish of the Holy Trinity in
Legnica operated until 1989. The continuation of this ministry to the present day is the Ministry
for Workers "90. The banner itself was designed by the renowned Legnica artist Jan Baca and
crafted by the Clarisse Sisters of Perpetual Adoration from Zabkowice Slaskie (OCPA). The banner
was consecrated in 1987 by Saint John Paul IT in Gdansk during a Holy Mass. Members of the
Ministry for Workers '90 guard the banner and everything it symbolizes, as they are convinced
of the validity of the words of the Primate of the Millennium, Stefan Wyszynski: “The banner is
a symbol of holiness. Its place is between the national anthem and the military oath”.

Keywords: Ministry for Workers *90, banner, history of the banner, symbolism of the banner.

Duszpasterstwo Ludzi Pracy (DLP) dzialalo w latach 1985-1989 przy parafii
pw. Tréjcy Swietej w Legnicy. Inicjatorem jego powstania byt ks. Marian Kopko,
wikariusz wspomnianej parafii od 1981 do 1985 r. Skupit on wokot siebie osoby -
w tym wielu dziataczy ,,Solidarnosci” - ktore szukaly mozliwosci poglebienia wie-
dzy o spolecznej nauce Kosciola. Wsrdd nich byli: Maciej Juniszewski, jego zona
Lidia Juniszewska, Stanistaw Obertaniec, Stanistaw Andrzej Potycz i Zygmunt
Urban'. Powotanie DLP nastgpilo 22 wrzeénia 1985 r., a jego dziatalnos¢ zainau-
gurowano 28 pazdziernika 1985 r. podczas Mszy $w. celebrowanej w kosciele pw.
Swietych Piotra i Pawta w Legnicy przez kard. Henryka Gulbinowicza, metropo-
lite wroclawskiego. Podstawowg forma dziatalnosci DLP byly wyklady z zakresu

* Stanistaw Andrzej Potycz — mecenas, dziatacz spoteczny, prezes Duszpasterstwa Ludzi Pracy
’90 w Legnicy, przewodniczacy Stowarzyszenia Sidstr i Braci Henryka II Poboznego i Anny Slaskiej.

! Por. W. Mogila. Edukacyjna rola Duszpasterstwa Ludzi Pracy w latach 1980-1990. Legnica
2016 s. 37, 75 (praca magisterska, Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im. Witelona w Legnicy).
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historii, teologii i nauk spolecznych, spotkania z ciekawymi osobami (aktorami,
kombatantami, dziennikarzami), wystawy artystyczne, prezentacja spektakli nie-
zaleznych grup teatralnych (np. Teatru Osmego Dnia) oraz udzial w pielgrzym-
kach i rekolekcjach?®.

Jednak najwazniejsza sprawg w historii DLP byla pielgrzymka do Gdanska
na spotkanie z papiezem Janem Pawlem II (12 czerwca 1987 r.), podczas ktorej
poswiecil on sztandar.

1. SZTANDAR DUSZPASTERSTWA LUDZI PRACY

Sztandar jest uznawany za symbol najwazniejszych wartosci: mitosci do Ojczyzny,
wiernosci, honoru i mestwa. Stanowi znak panstwa, jednostki wojskowej, organi-
zacji, kosciofa, szkoly. Nic zatem dziwnego, ze wsrdd osob zwigzanych z DLP po-
wstal pomyst ufundowania sztandaru. W celu pozyskania potrzebnych funduszy
rozprowadzano cegielki z projektem sztandaru.

Sztandar zostal zaprojektowany przez znanego legnickiego artyste Henryka
Jana Bace, a wykonany przez siostry Klaryski od wieczystej Adoracji z Zgbkowic
Slaskich (OCPA). Na awersie, w lewym gérnym rogu znalazt sie wizerunek Matki
Bozej Jasnogorskiej, a nizej bialo-czerwony napis ,Duszpasterstwo Ludzi Pracy
w Legnicy”. Natomiast na rewersie — wizerunek $w. Piotra Apostola na niebieskim
tle, a obok nastepujacy fragment jego listu: ,,Oczekujemy nowych niebios i nowej
ziemi, w ktorych sprawiedliwos$¢ mieszka. 2 P 3,13”. Na glowicy sztandaru umiesz-
czono nazwe: ,Duszpasterstwo Ludzi Pracy”. Sztandar miat 105 cm szerokosci
i 95 cm wysokosci.

W zwiazku ze zblizajacg si¢ trzecig pielgrzymka Jana Pawta II do Polski (8-14
czerwca 1987 r.) i planowana z tej okazji pielgrzymka DLP do Gdanska zrodzila si¢
mys$l, aby sztandar zostal poswigcony przez papieza.

Jednak zanim do tego doszlo, trzeba bylo pokona¢ wiele trudnosci, przede
wszystkim bezpiecznie dowiez¢ sztandar do Gdanska, co nie bylo tatwe, bowiem
Stuzbie Bezpieczenstwa zalezalo na tym, by sztandar tam nie dotart. Nie mogli
go zatem zabra¢ ze soba pielgrzymi z DLP. W tej sytuacji Maciej Juniszewski wy-
jechal ze sztandarem z Legnicy kilka dni przed spotkaniem z papiezem. Kiedy
szczesliwie dojechal do Gdanska, udat sie do ,,centrum papieskiego’, ktore byto
usytuowane w katedrze oliwskiej. Tam zapoznal si¢ z procedurami dostepu oséb

* Wiecej na temat dziatalnosci DLP i 0s6b z nim zwigzanych mozna przeczyta¢ w: B. Sko-
czylas-Stadnik. Kosciét Tréjcy Swigtej w Legnicy. Legnica 2004 s. 58-59; £. Kaminski. Drogi wolnosci
Zaglebia Miedziowego. Legnica 2006 s. 250-254; W. Mogita. Edukacyjna rola Duszpasterstwa s. 25-57,
69-83 i zalacznik nr 5: Fragmenty Kroniki Miedzyparafialnego Duszpasterstwa Ludzi Pracy w Legnicy
(oryginal Kroniki znajduje si¢ w posiadaniu autora artykulu); Cz. Kowalak. Sztandary Ziemi Legni-
ckiej (1946-2016). Legnica 2016 s. 131; Idziemy dalej.... Red. S.A. Potycz. Legnica 2021 s. 229-231;
Duszpasterstwo Ludzi Pracy w Legnicy. W: Encyklopedia Solidarnosci. T. 3. Warszawa 2019.
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i rzeczy w poblize papieza podczas spotkania planowanego na pigtek, 12 czerwca
1987 r. Okazalo sie, ze wszystkie rzeczy, ktore mialy si¢ znalez¢ w zasiegu reki
papieskiej, mialy by¢ ztozone odpowiednio wczesnie (najpdzniej w srode) w Kurii
Archidiecezji Gdanskiej. Tymczasem sztandar DLP byt bez drzewca, ktéry grupa
pielgrzymkowa z Legnicy miata przywiez¢ ze soba dopiero w dniu spotkania z Ja-
nem Pawlem II. Juniszewski dowiedzial si¢ takze, ze sktad pocztu sztandarowego
musi by¢ zatwierdzony przez Biuro Ochrony Rzadu, poczet sztandarowy DLP ta-
kiego zatwierdzenia nie posiadal, a jego uzyskanie byto juz niemozliwe. Juniszew-
ski rozpoczal wiec poszukiwanie odpowiedniego drzewca w gdanskich parafiach.
Zakonczyto si¢ ono sukcesem - drzewiec wypozyczyli ksieza zmartwychwstancy.
Co do skladu pocztu sztandarowego zgodzily sie na udzial w nim osoby tworzace
inny poczet (sprawdzone przez BOR), ktdry uczestniczyl w czwartkowej Mszy $w.
poprzedzajacej powitanie Jana Pawla II na Wybrzezu®.

2. POSWIECENIE SZTANDARU

Poswigcenie sztandaru odbylo si¢ drugiego dnia pobytu papieza w Gdansku. Pro-
gram tego dnia byl nastepujacy: Westerplatte — spotkanie z mlodzieza na liturgii
stowa i homilia; bazylika Mariacka - liturgia stowa z homilig i spotkanie z chory-
mi, inwalidami na wdzkach, lekarzami, pielegniarkami i farmaceutami; pomnik
Ofiar Grudnia 1970 - modlitwa i zlozenie kwiatow*; Msza $w. na Zaspie dla ludzi
pracy, homilia.

Sztandar DLP zostal poswigcony podczas Mszy $w. odprawionej przez Jana
Pawtfa IT na dawnym lotnisku cywilnym, na ktérym zbudowano osiedle mieszka-
niowe (Zaspa), zamieszkiwane wowczas przez 45 tys. ludzi. Oltarz, zaprojektowany
przez Mariana Kolodzieja, mial ksztalt wielkiego, Sredniowiecznego, niedokonczo-
nego zaglowca (kogi) floty gdanskiej, z trzema masztami w ksztalcie krzyzy. Papiez
przemawial do zgromadzonych z mostku kapitanskiego, z wysokosci ok. 10 m.
W Mszy $w. uczestniczylo ponad milion oséb, w tym liczne grupy mieszkancow
wojewddztwa legnickiego. Srodowisko skupione wokdt DLP reprezentowali m.in.:
ks. Wladystaw Jozkéw - jego duszpasterz, Henryk Jan Baca, Maciej Juniszewski,
Mieczystaw Koza, Stanistaw Obertaniec, Roman Stowinski, Lucjan Sobolewski.

Podczas homilii wygloszonej na Zaspie papiez odwotat si¢ m.in. do wydarzen
sierpnia ’80 i ,,Solidarnos$ci”. Nawigzal do swiadectwa wiary, jakie zlozyli gdanscy
robotnicy podczas strajkow:

* Por. L. Kaminski. Drogi wolnosci Zaglebia Miedziowego s. 253-254.

* Bylato nieoficjalna czg$¢ wizyty papieza, ktory bez zgody wladz pojechal z bazyliki Mariackiej
pod pomnik, gdzie w ciszy modlit si¢ i zostawil bukiet z 49 roz. <https://historia.trojmiasto.pl/
Dlaczego-w-Gdansku-odwrocili-sie-do-Jana-Pawla-II-plecami-n89149.html> [dostep: 4.08.2023].
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Dziwiono sie w réznych miejscach, ze tak moze by¢. Ze istnieje wiez pomiedzy
$wiatem pracy a krzyzem Chrystusa, ze istnieje wiez pomiedzy praca ludzka
a Mszg $wietg: Ofiarg Chrystusa. Zdziwienie, ale takze podziw i szacunek bu-
dzil widok polskich robotnikéw spowiadajgcych sie i przystepujacych do Ko-
munii $wietej na terenie zakladu pracy. Rozni si¢ dziwili. A moze nie tylko...
moze rownocze$nie odkrywali... Odkrywali zapomniany wymiar calej «kwe-
stii spotecznej». I w ogole ludzkiej egzystencji. Praca i Chrystus? Praca i Eucha-
rystia? A jednak tak tutaj byto! I stusznie®.

Papieskie wystgpienie kilkakrotnie przerywaly oklaski i skandowanie solidar-
no$ciowych hasel. W pewnym momencie Jan Pawet II uciszyt oklaski, wypowiada-
jac zdanie, ktdre z czasem stalo si¢ symbolem papieskiej troski o dobro Ojczyzny
i ,Solidarnosci” przesladowanej przez wladze panstwowe:

Pozwolcie wypowiedzie¢ sie papiezowi, skoro chce méwi¢ o Was, a takze
w pewnym sensie za Was.

Stowa te wlaly ducha nadziei w serca tych wszystkich, dla ktérych sprawa
wolnosci i ,Solidarnosci” byta wazna.

Jak podkresla Maciej Juniszewski w relacji przytoczonej w publikacji Dro-
gi wolnosci Zaglebia miedziowego, dla wspolnoty DLP pielgrzymka do Gdanska
w 1987 r. byla najwiekszym przezyciem, a jej najwazniejszym punktem bylo po-
$wiecenie przez Jana Pawta II sztandaru:

Wielka byta rados¢, gdy Ojciec Swiety sztandar po$wiecit i poblogostawit zgru-
powanych pod nim ludzi. Gratulowaliémy sobie zwycigstwa radosnie i ser-
decznie®.

Ze spotkania na Zaspie zachowaly si¢ zdjecia papieza na zaglowcu-oltarzu,
zrobione podczas Mszy $w., oraz przed oltarzem, z poswigconym juz sztandarem
DLP i zgromadzonymi przy nim cztonkami delegacji.

Warto doda¢, ze w czasie pielgrzymki DLP ofiarowalo Janowi Pawlowi II
dar: dzielo sztuki wspoélczesnej ze szkla, autorstwa greckiego artysty mieszkajace-
go w Polsce Tasiosa Kiriazopoulosa. Szklo zostalo umieszczone na postumencie
ze srebrng plytka z wyrytym na niej wierszem ks. Jana Twardowskiego O ludz-
kim sercu pod wielkim baldachimem i nastepujaca dedykacja: Ojcu Swietemu -
Duszpasterstwo Ludzi Pracy z Legnicy. Gdansk 11.06.1987 r.” Dar ten mial zosta¢
przywieziony przez legnickich pielgrzyméw w dniu spotkania z Janem Pawlem II
na Zaspie, ale poniewaz wedlug procedur musial by¢ ztozony wczesniej w Kurii

* Homilia wygloszona w czasie mszy $w. odprawionej dla swiata pracy. <https://papiez.wiara.
pl/doc/379830.Homilia-wygloszona-w-czasie-mszy-sw-odprawionej-dla-swiata-pracy/5>  [dostep:
4.08.2023].

¢ L. Kaminski. Drogi wolnosci Zaglebia Miedziowego s. 253-254.

7 Por. B. Skoczylas-Stadnik. Koscié? Tréjcy Swigtej s. 59.



162 Stanistaw Andrzej Potycz

Archidiecezji Gdanskiej, Maciej Juniszewski przyjechal specjalnie z Gdanska do
Legnicy, aby przywiez¢ go na czas.

3. DALSZE LOSY SZTANDARU

Poswigcony sztandar DLP byt uzywany podczas wielu patriotycznych uroczystosci
odbywajacych sie w Legnicy w latach 1987-1989, zwigzanych szczegdlnie z obcho-
dami $wigt 3 maja, 15 sierpnia czy 11 listopada.

Wizyta papieza w Polsce w 1987 r. dala kolejny wzmacniajacy impuls lu-
dziom opozycji, bardzo juz zmeczonym dltugim marszem do wolnosci, a papieskie
wsparcie dla dazen niepodleglosciowych narodu polskiego zaowocowalo rok poz-
niej wieloma strajkami, ktore w efekcie doprowadzily do rozmoéw Okraglego Stotu
i przemian ustrojowych w Polsce.

W wyniku zmian ustalonych przy Okraglym Stole przy Lechu Walesie po-
wstal Komitet Obywatelski ,,Solidarno$¢”, a 7 kwietnia 1989 r. na plebani parafii
pw. Tréjcy Swietej zawiazata sie legnicka ,,Solidarnos¢”, w sktad ktérej weszta wiek-
szo$¢ dziataczy DLP. Jak pisze W. Mogita:

W wyniku zaangazowania si¢ lideréw duszpasterstwa w kampanie wyborcza
inicjatywy podejmowane w duszpasterstwie zeszly na dalszy plan. [...] Lide-
rzy ruchu byli w tym czasie zaangazowani przygotowaniami do pierwszych
wolnych (aczkolwiek nie catkiem jeszcze demokratycznych) wyboréw parla-
mentarnych w powojennej historii kraju. Wpis z 16 czerwca 1989 r. w Kronice
Duszpasterstwa Ludzi Pracy zamyka piecioletnia jego dziatalnosc®.

Po 1989 r. sztandar DLP przez wiele lat znajdowal si¢ na plebanii parafii pw.
Trojcy Swietej w Legnicy. Po latach - nie wiadomo w jakich okoliczno$ciach -
zostal przekazany wspolnocie Anonimowych Alkoholikéw dzialajacej przy fran-
ciszkanskim domu zakonnym w Legnicy (ul. Macieja Rataja 23), nalezagcym do
Zakonu Braci Mniejszych Prowincji $w. Jadwigi we Wroctawiu. W domu tym dzia-
talo takze Duszpasterstwa Ludzi Pracy 90 (DLP ’90), ktore powstalo 9 kwietnia
1990 r., gdy po zakonczeniu dziatalnosci DLP czgs$¢ jego dzialaczy postanowila
kontynuowac¢ spotkania w innej formule®. Kilka lat temu Maciej Juniszewski po-
stanowil przekaza¢ sztandar DLP i wszystkie zgromadzone przez niego materia-
ty dokumentujace dziatalno$¢ DLP (w tym wspomniang Kronike) Stanistawowi
Andrzejowi Potyczowi - przewodniczacemu Kapituly DLP ’90. Uznal bowiem, ze
DLP ’90 kontynuuje dzialalnos¢ DLP.

8 'W. Mogita. Edukacyjna rola Duszpasterstwa s. 57.

® DLP ’90 dziala nadal (wedlug stanu na dzien 15.06.2023 r. odbylo si¢ w nim 346 spotkan),
obecnie - po tym, jak franciszkanie opuscili dom zakonny przy ul. M. Rataja — przy parafii pw. Matki
Bozej Krolowej Polski w Legnicy, ktorej proboszczem jest ks. prof. PWT Bogustaw Drozdz, kapelan
DLP *90.
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Po przejeciu sztandaru przez DLP *90 stwierdzono, Ze na awersie, po prawe;j
stronie na gorze zostala umieszczona nazwa ,Wspoélnota Anonimowych Alko-
holikéw”. Wprawdzie litery tworzace t¢ nazwe (naklejone na sztandar) usunieto,
jednak $lad po nich pozostal. Poniewaz DLP ’90 postanowilo uzywaé sztandaru
jako swego, dokonalo dwdch zmian: po pierwsze, na glowicy dodano (z jej drugiej
strony) nazwe ,,Duszpasterstwo Ludzi Pracy '90” z uzywanym przez nie znakiem
graficznym w formie krzyza, po drugie w miejsce usunietej nazwy ,Wspdlnota
Anonimowych Alkoholikéw” naszyto kawatek bialego materialu z naklejong na
nim liczbg 90 z apostrofem (’90), czyli koncowym fragmentem nazwy DLP *90".
Zanim jednak do tego doszlo, rozwazano takze inne mozliwosci, m.in. renowacje
sztandaru przez siostry Klaryski od wieczystej Adoracji z Zabkowic Slaskich, ktére
zaproponowaly przeaplikowanie wizerunkéow Matki Bozej i $w. Piotra na nowy
material i umieszczenie liczby 90 z apostrofem bezposrednio po nazwie ,,Duszpa-
sterstwo Ludzi Pracy”. Uznano jednak, ze bylaby to zbyt daleko idaca ingerencja
w strukture sztandaru, ktéry mial juz swojg warto$¢ historyczng przede wszystkim
jako sztandar DLP po$wiecony przez Jana Pawla II. Wydaje si¢, ze mimo zmian,
jakie wprowadzono, zachowano te wartos¢.

ZAKONCZENIE

Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze sztandar DLP - obecnie bedacy réwniez sztandarem
DLP ’90 - bedzie stuzyl przez wiele lat jako symbol tradycji, wiernosci i honoru
oraz krzepil serca i budzit nadzieje jako tacznik miedzy wspolnota zgromadzong
wokot DLP *90 a wspdlnotami lokalng i narodowa. Ten sztandar laczy tez dziatal-
no$¢ obu duszpasterstw — DLP i DLP *90 - i przywoluje najwyzsze wartosci, takie
jak: Bog, honor i Ojczyzna, ktdre zawsze byly i bedg wazne dla tych duszpasterstw.
Duszpasterstwo Ludzi Pracy '90 bedzie bowiem strzec sztandaru i wszystkiego,
co symbolizuje - stuzbe dla Koséciota i Rzeczypospolitej, gdyz gleboko wierzy
w stusznos¢ stow Prymasa Tysigclecia kard. Stefana Wyszynskiego:

Sztandar to symbol $wigtosci. Jego miejsce tkwi gdzie§ miedzy hymnem naro-
dowym a przysiega wojskowa.
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Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXIIl 2023 nr 3 (163) s. 167-169

Bp Ignacy Dec*

Bp Andrzej Franciszek Dziuba.
Pasterz. Kard. Jozef Glemp. Dzieje Zycia od narodzin do roku 1981.
Krakéow: Wydawnictwo Stacja7 2023 ss. 283 + aneksy

Wskazang jest rzecza zachowywa¢ pamiec o wielkich postaciach naszego Kosciola
i narodu, zwlaszcza o tych, z ktérymi mieliémy osobisty kontakt w naszym zyciu.
Dobrze si¢ dzieje, ze sekretarze czy tez kapelani znanych nam wielkich pasterzy
Kosciota utrwalajg ich portrety w ksigzkach specjalnie im po$wieconych. Do ta-
kich 0séb nalezy ks. bp prof. dr hab. Andrzej Dziuba, obecny biskup lowicki.

Przed dwoma laty ukazala si¢ jego ksigzka poswigcona ks. kard. Stefanowi
Wyszynskiemu. W 2023 r. na rynku ksiegarskim pojawila si¢ nowa pozycja ksigz-
kowa tegoz autora poswigcona nastepcy Prymasa Tysigclecia — ks. kard. Jozefowi
Glempowi. Ciekawa jest geneza tej ksigzki, o czym Autor pisze we Stowie wstep-
nym. Otoz jej tekst powstal ponad 40 lat temu, przy okazji opracowywania réznych
drobnych materialéw zwigzanych z kard. Jozefem Glempem. Maszynopis tego
tekstu zaginat i odnalazt si¢ ostatnio wsrdd zbiordw filatelistycznych.

Ksiazka przedstawia dzieje zycia prymasa Glempa od narodzin do 1981 r.
Ciekawe jest to, ze ks. kard. Glemp u progu swojej postugi prymasowskiej w Gniez-
nie i w Warszawie zapoznal sie z jej tekstem. Sam nanidst w nim pewne poprawki
i dokonat uzupelnien. Jednakze na 6wczesng sugesti¢ wydania drukiem nie wyra-
zit zgody, zalecajac przesuniecie terminu publikacji na pdzniejszy czas. Po wielu
latach odnaleziony tekst ujrzal §wiatlo dzienne w integralnej formie zaakcepto-
wanej przez Prymasa. Trzeba wyrazi¢ wielkg rados¢, ze tak si¢ stalo, gdyz mamy
bardzo cenne kolejne okno, przez ktére mozemy spogladac na osobe i dzielo zycia
prymasa Glempa, ktory nas wprowadzit w trzecie tysigclecie chrzescijanstwa.

Autor przedstawil bieg Zycia Prymasa od urodzenia do 1981 r. Czas ten po-
dzielit na pig¢¢ nastepujacych okresow: Mlodos¢ 1929-1950 (s. 3-55); Studia 1950-
1967 (s. 57-100); W sekretariacie Prymasa Polski 1967-1979 (s. 101-147); Biskup

* Bp Ignacy Dec - biskup senior diecezji $widnickiej, profesor doktor habilitowany (filozofia).
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warmiriski 1979-1981 (s. 149-227) oraz Primas Poloniae 1981 (s. 229-283). Ostat-
nig cze$¢ stanowig Aneksy (s 1-79).

Ksigzka ma w duzej mierze charakter dokumentacyjny. Jej tekst, napisany
przed laty, jest wiarygodnym zrédlem informacji o dzialalnosci kaptanskiej, bisku-
piej i prymasowskiej polskiego hierarchy, ostatniego prymasa Polski, ktory faczyt
unig personalng archidiecezje gnieznienska z archidiecezjg warszawska.

Mozna powiedzie¢, ze prezentowana pozycja ksigzkowa bp. Andrzeja Dziuby
o prymasie Jozefie Glempie nie jest powielaniem dostepnych dotychczas informa-
¢ji o naszym wielkim Pasterzu, ale jest odkrywcza, zawiera bowiem informacje
o kard. Glempie dotad nieznane. Dlatego tez mozna jg poleci¢ kazdemu, kto po-
szukuje dokfadniejszych informacji o wielkich ludziach Kosciota naszego czasu.

Bardzo waznym pomystem jest dofaczenie w Aneksach do wlasnych opiséw
wydarzen kazan, wazniejszych przemoéwien oraz dokumentéw dotyczacych same-
go ksiedza Prymasa. Warto wymieni¢ tytuty owych tekstow, by zacheci¢ nabyw-
cow tej ksigzki do jej lektury: Oto one: Bulla nominacyjna Biskupa Warmiriskiego
(podpisana przez Jana Pawta II 4 marcal979); Telegram Ojca sw. do Biskupa War-
miriskiego Jozefa Glempa; Przemoéwienie Biskupa Warmirskiego dr. Jozefa Glempa
wygloszone na zakoticzenie konsekracji w Gnieznie (23 kwietnia 1979); Przemo-
wienie ksiedza Biskupa Warmiriskiego Jozefa Glempa wygloszone podczas Ingresu
do konkatedry sw. Jakuba w Olsztynie (29 kwietnia 1979); Przeméwienie ksiedza
Biskupa Warmiriskiego Jozefa Glempa wygloszone podczas Ingresu do katedry we
Fromborku (6 maja 1979); Dokument Stolicy Apostolskiej ustanawiajgcy biskupa
Jozefa Glempa arcybiskupem archidiecezji gnieznieriskiej i warszawskiej (3 lipca
1981); Tekst Bulli Nominacyjnej Ojca Sw. Jana Pawla II dla ].E. Ks. Arcybiskupa J6-
zefa Glempa Metropolity Gnieznieriskiego i Warszawskiego, Prymasa Polski (7 lipca
1981); List Ojca Swigtego Jana Pawla II do Narodu Polskiego w zwigzku z miano-
waniem Biskupa Jozefa Glempa Prymasem Polski i nastepcg Stefana Kardynata Wy-
szynskiego (7 lipca 1981); Dzigkczynny telegram biskupéw Polski do Ojca Swigtego
Jana Pawta II w zwigzku z ustanowieniem Prymasa Polski (9 lipca 1981); Homilia
Ksiedza Prymasa wygloszona w Bazylice Prymasowskiej w Gnieznie (9 lipca 1981);
Komunikat Sekretariatu Prymasa Polski o kanonicznym objeciu przez Arcybiskupa
Jozefa Glempa Archidiecezji Gnieznietiskiej i Warszawskiej (9 lipca 1981); Pierwsze
przeméwienie Arcybiskupa Jozefa Glempa w Archikatedrze Warszawskiej (9 lipca
1981 godz. 21.00); Przemoéwienie w kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej na Jas-
nej Gorze (10 lipca 1981 godz. 12.00); Rozmyslanie podczas pierwszego apelu na
Jasnej Gorze (10 lipca 1981 godz. 21.00); List Prymasa Polski Arcybiskupa Jozefa
Glempa do kaptanéw i wiernych Archidiecezji Gnieznietiskiej na okazje Ingresu do
Bazyliki Prymasowskiej (13 wrzesnia 1981); Kazanie podczas Ingresu w GnieZnie
(6 wrze$nia 1981); List arcybiskupa Jézefa Glempa Prymasa Polski do kaptanow i wier-
nych Archidiecezji Warszawskiej na okazje Ingresu do Archikatedry Metropolitalnej
(24 wrze$nia 1981); Kazanie podczas Ingresu w Warszawie (24 wrze$nia 1981).
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Zapoznanie sie z tymi tekstami pozwala nam lepiej pozna¢ duchowos¢ Pry-
masa Glempa i jego troske o nasz Kosciot i narod.

Te krotka prezentacje chce zakonczy¢ stowami Autora, odnoszacymi si¢ do
bohatera ksigzki, ks. kard. Jézefa Glempa, Prymasa Polski: ,,Stanal — w okreslonych
okoliczno$ciach - jako postany stuga, w wielkim dziele §wiadectwa i odpowie-
dzialno$ci w duchu «Caritati in iustitia»”.



Spoteczenstwo
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Bp Ignacy Dec*

Zadania wspolczesnej metafizyki.

T. 23: Filozofia realistyczna wobec wyzwan wspotczesnosci.
W 100. rocznicg urodzin ojca prof. Mieczystawa A. Krgpca.
W 1. rocznicg Smierci ksiedza prof. Andrzeja Maryniarczyka.
Red. naukowa: Tomasz Duma, Paulina Sulenda.
Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2023 ss. 382

Po rocznej przerwie, spowodowanej pandemia Covida-19, na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim zostalo wznowione ogélnopolskie (w poprzednich latach:
miedzynarodowe) sympozjum z cyklu: Zadania wspétczesnej metafizyki, zorgani-
zowane przez Katedre Metafizyki KUL, Katedre Antropologii Filozoficznej i Filo-
zofii Prawa KUL oraz Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu (Oddziat Societa
Internazionale Tommaso dAquino).

Sympozjum, zorganizowane juz po raz 23., odbylo sie 9 grudnia 2021 r. i byto
poswiecone tematowi: Filozofia realistyczna wobec wyzwan wspétczesnosci. Okazja
do podjecia tego rodzaju problematyki byla 100. rocznica urodzin o. prof. Mieczy-
stawa A. Krgpca OP (*25.05.1921), wybitnego wspdlczesnego tomisty, wspotzato-
zyciela Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, wieloletniego rektora KUL, oraz 1. rocznica
$mierci ks. prof. Andrzeja Maryniarczyka SDB (27.12.2020), ucznia i najblizszego
wspotpracownika o. Krapca, ktéry walnie przyczynil si¢ do spopularyzowania do-
robku filozofii realistycznej uprawianej przez swego Mistrza.

O tej dedykacji wspomina w stowie wstepnym ks. Tomasz Duma, oznaj-
miajac, ze calo§¢ rozwazan zamieszczonych w ksiazce jest forma uhonorowania
wybitnych myglicieli, przedstawicieli filozofii realistycznej — o. prof. Mieczystawa
Alberta Krapca i jego ucznia, a zarazem kontynuatora ks. prof. Andrzeja Mary-
niarczyk. Obydwaj — mozna powiedzie¢ — w wyjatkowy sposéb uprawiali filozo-
fie realistyczng w klasycznym jej wydaniu, nawigzujacym do filozofii Arystotelesa
i $w. Tomasza z Akwinu.

* Bp Ignacy Dec - biskup senior diecezji $widnickiej, profesor doktor habilitowany (filozofia).



Prezentowana ksiagzka zawiera pig¢ dzialéw, zgodnie z programem wspo-
mnianego sympozjum, w ktorych sg pogrupowane wyzwania stojace przed wspot-
czesng filozofig realistyczng w poszczegélnych sektorach kultury. Czes¢ pierwsza,
noszaca tytul Realizm w filozofii (s. 35-100), ma charakter wprowadzajacy. Mamy
tu teksty autorstwa Mieczystawa A. Krapca OP: Dlaczego rézne filozofie? oraz
Andrzeja Maryniarczyka SDB: Realistyczny obraz $wiata; Tomizm egzystencjalny
a dzis filozofii.

Tytuly kolejnych czterech czesci zostaly sformulowane w formie pytan.
W drugiej czedci ksigzki, zatytutowanej: Czlowiek produkt czy osoba? (s. 102-
170), zostaly zamieszczone artykuly poswigcone problematyce antropologiczne;.
Znajduja sie tu rozwazania Piotra Mazura (Posthumanizm czy posthumanizmy?),
bp. Ignacego Deca (Natura ludzka a osoba) oraz Mieczystawa A. Krapca OP (Kim
jest cztowiek?). W tekstach niniejszych ukazane sg gtéwne aspekty wspodtczesnej
debaty na temat rozumienia czlowieka, jego natury oraz struktury jako bytu oso-
bowego.

Czes¢ trzecia ksigzki nosi tytul: Kultura: kreacja czy «uprawa» natury?
(s. 171-223). Sa tu artykuly autorstwa ks. Jana Sochonia (Kultura jako ekspresja
tworcy), Piotra Jaroszynskiego (Kultura jako intelektualizacja natury; Mieczysta-
wa A. Krgpca teoria kultury) oraz Mieczystawa A. Krapca (Wprowadzenie w prob-
lematyke kultury). Tres¢ artykutow tej czesci koncentruje sie¢ wokot rozumienia
kultury w klasycznej filozofii oraz wokot problemu doskonalenia cztowieka w po-
szczegblnych sektorach kultury.

Kolejna, czwarta czes$¢ ksigzki poswiecona jest rozumieniu i funkcjonowania
prawa. Nosi ona tytul: Prawo: dyktat woli czy reguta prawego rozumu? (s. 225-291).
Znajdujemy tu teksty Marka Czachorowskiego (Od woluntaryzmu prawnego do
dyktatury prawa. Wspélczesne zagrozenia), Krzysztofa Wroczynskiego (Ku reali-
stycznej filozofii prawa) i Mieczystawa A. Krapca OP (Dobro wspélne jako racja
bytu spoleczeristwa i prawa).

Ostatnia czg$¢ zawiera teksty poswiecone panstwu i nosi tytul: Paristwo: poli-
tyczny konstrukt czy wspélnota? (s. 293-382). Znajdziemy tu artykuly Jacka Barty-
zela (Nowozytne i ponowozytne paristwo Swieckie jako technokratyczny Lewiatan),
Zbigniewa Panpucha (Paristwo jako gwarant realizacji dobra wspdlnego) i Mieczy-
stawa A. Krapca OP (Od suwerennosci osoby do suwerennosci paristwa). Autorzy
wskazujg na role koniecznych determinantéw panstwa jako ludzkiej wspdlnoty
oraz na zgubne konsekwencje lekcewazenia tych determinantéw, skutkujacych
zdeformowanymi ustrojami panstwowymi.

Powyzsza prezentacja autoréw i tytulow ich przedlozen wskazuje na wazno$é
podjetych rozwazan w klimacie dzisiejszej debaty na temat czlowieka, jego uwa-
runkowan spotfecznych i dzialalnos$ci kulturotworczej. Na szczegdlne podkreslenie
zastuguje to, iz sg to rozwazania na gruncie realistycznej filozofii, ktéra nie zajmu-
je sie analiza poje¢, struktur myslowych, ale wyjasnianiem realnej rzeczywistosci,
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w ktorej czlowiek zyje i rozwija rézne aktywnosci w sektorze natury i osoby,
w sferze zycia biologicznego i duchowego. Rozwazania zawarte w ksigzce nawia-
zujg do klasycznej filozofii, najstarszej dziedziny racjonalnego poznania, o ktorej
ks. Tomasz Duma wspomina, ze tego rodzaju filozofia realistyczna na przestrzeni
wiekéw stanowila ,[...] swoisty bufor zabezpieczajacy przed zalewem idei nisz-
czacych kulture i cywilizacje” (s. 11). Wtasnie tego rodzaju filozofii stuzyli przez
cale swoje tworcze zycie §p. Mieczystaw Albert Krapiec OP oraz $p. Andrzej Ma-
ryniarczyk SDB.

Zamykajac niniejsza prezentacje ksiazki Filozofia realistyczna wobec wyzwar
wspolczesnosci, chee zacheci¢ do podjecia jej lektury. Wyrazam poglad, ze powrot
do filozofii realistycznej, zwlaszcza dotyczacej czlowieka i jego dziatalnosci, moze
przyczynic sie do uzdrowienia srodowisk uniwersyteckich, promujacych dzi$ pro-
ces przeksztalcania $wiata poprzez lansowanie nauk technicznych. Warto na ko-
niec przytoczy¢ stowa $w. Jana Pawla II wypowiedziane do przedstawicieli nauki
i studentow w 1980 r. w kolonskiej katedrze:

Tak zwane nauki antropologiczne maja istotne i dalekosi¢zne osiagnigcia po-
znawcze, jedli chodzi o ludzkie dziatania i zachowania. W kulturze naznaczone;j
technika grozi im jednak niebezpieczenstwo naduzywania do manipulowania
czlowiekiem dla celéw panowania ekonomicznego i politycznego. [...] Nasza
kultura jest we wszystkich swoich dziedzinach przepojona nauka, dzialajaca
w znacznym stopniu funkcjonalistycznie. Dotyczy to takze dziedziny warto$ci
i norm, calosci orientacji duchowej czlowieka. Tu wtasnie nauka natrafia na
swoje granice’.

Ten proces dehumanizacji nauki, odejscia od wartosci i norm etycznych,
zauwazony przez Jana Pawla II juz na poczatku jego pontyfikatu, ogromnie sie
pogtebil. Dlatego trzeba nan odpowiedzie¢ promowaniem adekwatnego, obiek-
tywnego wizerunku czlowieka. Widzac to, co dzieje si¢ w dzisiejszej kulturze, po-
trzeba dowartosciowania nauk filozoficznych: metafizyki i antropologii filozoficz-
nej, by odkry¢ na nowo osobowa godnos¢ cztowieka. Odejscie w antropologii od
poszukiwania prawdy o cztowieku zaowocowalo powstaniem takich ideologii, jak
gender czy ideologia LGBT. Uzbrojeni w mechanizmy funkcjonujace w filozofii
realistycznej mozemy mie¢ nadzieje na demaskowanie w dzisiejszej kulturze uto-
pijnych ideologii, szkodzacych poszczegdlnym ludziom i narodom i w ten sposéb
mozemy poszerzy¢ grono dzisiejszych obroncow cywilizacji chrzescijanskiej.

! Jan Pawel II. Nauka - wolna i poddana tylko prawdzie. ,Ethos” 28:2015 nr 3 (111) s. 15-16.
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