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Od Redakcji

NIE BEDE SIE BRATAL!

Nowy numer naszego czasopisma ukazuje si¢ w zmienionej szacie. Sadzimy, ze
efekty doszukiwania si¢ przez Redakcje wiekszej formalnej przejrzystoéci oraz
wprowadzenie dodatkowych rozwigzan, odpowiadajacych nowym formulom
publikowania czasopism naukowych, beda przez naszych Czytelnikéw dobrze
przyjete.

Tytulem rozprowadzajacym merytoryczna zawarto$¢ niniejszego kwartal-
nika sa stowa: Kultura spotkania i Zycia — encyklika Fratelli tutti. Przeswietlajac,
poznajac ostatnig encyklike spoleczng papieza Franciszka, a nawet uczac si¢ jej
i z nig, pragniemy da¢ mocny asumpt ku jej osobistemu przyswojeniu.

Naukowcy, w tym teolodzy, a takze bardziej $wiatli filozofowie, juz na pew-
no to uczynili. Zapraszamy wszystkich humanistow do przeczytania tej encykliki
o braterstwie i przyjazni spolecznej. Rowniez ludzie nauk $cistych moga obficie
zaczerpna¢ z tego uniwersalnego zrodla, za ktérym stoi ponadczasowy koscielny
uniwersytet papieskiego nauczania w dziedzinie wiary i moralnosci.

Prowokacyjnie nasz redakcyjny wstep rozpoczynamy od stanowiska: Nie
bedg sig bratat! Nie bede si¢ bratal z Bogiem ani z drugim cztowiekiem. Nie bede
réwniez poszukiwal przyjazni. Bez milosci tez dam sobie rade!

Jest prawda, ze troska o rozwoj swojego zycia jest wymagajaca. Istotne moty-
wy dla tego rozwoju odnajdujemy bezwzglednie w chrzescijanstwie - religii pelnej
i dynamicznej. W jej bujnosci kazdy moze znalez¢ nie tylko co$, ale wszystko nie-
zbedne dla siebie, a jednoczesnie ze zdumieniem zauwaza, ze bardzo wiele taczy
go z innymi ludZmi. Dynamizm chrzescijanstwa jest widoczny co najmniej dwu-
stopniowo: w pasjonujacej wizji przyszlosci oraz w normatywne;j etyce. Pierwszy
stopient wlewa nadziej¢ — osnowe i pewnos¢ dla zycia; drugi - realizuje si¢ w mito-
$ci — zapewnia rozwoj i rodzi nowg rzeczywistos¢. Pierwszy kladzie fundamenty,
drugi wykancza budowe.
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Owga pewno$¢ i dynamizm chrzeécijanistwa ukazuje Pismo Swiete, miedzy in-
nymi w tych Piotrowych stowach:

Dlatego tez wlasnie dotozywszy calej pilnosci, dodajcie do wiary waszej cnote,
do cnoty poznanie, do poznania powsciagliwo$¢, do powsciagliwosci cierpli-
wos¢, do cierpliwosci pobozno$é, do poboznosci przyjazn braterska, do przy-
jazni braterskiej za$ mito$¢. Gdy bowiem bedziecie je mieli, i to w obfitosci,
nie pozostawia was one bezczynnymi ani bezowocnymi w poznawaniu Pana
naszego, Jezusa Chrystusa (2 P 1,5-8).

Tak bedzie, bo wiara bez uczynkéw jest martwa. Czynigc dobrze wyrabia
cnote — dyspozycje do czynienia dobra. Cnota przez pilnos¢ i wiernos¢ wnikliwiej
rozpoznaje rzeczywisto$¢ oraz pokornie w powsciagliwosci uznaje, ze nie wszyst-
ko da si¢ pozna¢. Jest jeszcze Tajemnica, ktora bardziej szokuje niz zdobyta wie-
dza. Szokujac, rzuca na kolana i ksztattuje poboznos¢. Ta, w nastepstwie — stawia
w szeregu z innymi - takimi samymi, jako znaki tej Tajemnicy. Bycie z innymi,
z bliznimi, w perspektywie Tajemnicy mobilizuje wlasnie przez przyjazn i brater-
stwo do mitosci.

Moédlmy sie wraz z papiezem Franciszkiem o prawdziwe i odwazne brater-
stwo ze wszystkimi ludzmi:

Przybadz, Duchu Swiety, ukaz nam swoje piekno
odzwierciedlone we wszystkich ludziach ziemi,
by odkry¢, ze kazdy jest wazny,
Ze wWszyscy sg potrzebni, Ze s réznymi obliczami
tej samej ludzko$ci umilowanej przez Boga.
Amen.

Fratelli tutti p. 287.

Ks. Bogustaw Drozdz
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FRATELLI TUTTI - UN’ENCICLICA SENZA FRONTIERE

FRATELLI TUTTI - ENCYCLICAL WITHOUT BORDERS

Abstract. Pope Francis, in the encyclical Fratelli tutii, claims that we have arrived to the following
paradigm, which lies at the basis of present time. It’s anthropocentrism. It is the kingdom of do-
minus: a human being as a lord and owner of nature and earth, which make sense in so far as
they are subordinate to him. Man changed the face of the earth, brought many benefits, but also
created great threats. Faced with such a vision of the world, the encyclical of Francis proposes
anew paradigm: the paradigm of brother, universal brotherhood and social friendship. It shifts the
center from a technical-industrial and individualistic civilization to a loyal civilization of guarding
every life. The important question is: whether fraternity - fratellanza is a synonym of fraternity —
fraternita? Fratellanza is an attitude that makes it possible to find ways to overcome any obstacles
relating to conflict. It is something that comes from the low and it also worked, it is based upon
an identity and the idea of mutual help. Whereas, fraternity - fraternita comes from on high, it is
a recognition of God’s paternity. We are brothers as children of the one Father.

Keywords: Fratelli tutti, brotherhood, fraternity — fratellanza, fraternity - fraternita, paradigm of
present time, Church’s social doctrine.

In un tempo delicato e di grande compassione per I'umanita, la terza enciclica
Fratelli tutti* di Papa Francesco (dopo Lumem fidei del 2013 e Laudato si del 2015)
ha bisogno di riflessione e di essere accolta con diligenza, come un documento del

* Oreste Bazzichi - wykladowca filozofii spolecznej, etyczno-ekonomicznej i aktualnosci my-
§li spoleczno-ekonomicznej szkoly franciszkanskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bona-
wentury Seraficum w Rzymie.

! Espressione tratta dalle Ammonitiones di san Francesco, (6,1, in Fonti francescane (=FF),
Messaggero, Padova,1996, n. 155), dove invita tutti gli uomini e le donne ad amare tutti gli esseri
della terra al dila della geografia terreste e del mondo intero. Cfr inoltre Regola non bollata: “Voi siete
tutti fratelli. E non vogliate chiamare nessuno padre vostro sulla terra, perché uno solo ¢ il vostro
Padre, quello che ¢ nei cieli’, 6,3-4, FF 23).
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magistero pontificio importante — pur nel suo genere di “enciclica™ - soprattutto
perché frutto ispirato della preghiera, riflessione e discernimento di uno delle po-
che voci morali e autorevoli ascoltate a livello mondiale. Eppure cé come I'impres-
sione che tutti abbiano fretta di consumare cio che invece parla al mondo da una
prospettiva di lunga durata, ispirata dalla sapienza della memoria per proiettarsi
nella speranza del futuro. Fosse solo per le scelte e gli interventi che a piu riprese
e in pilt occasioni Papa Francesco fa: delle parole, dei gesti, dei rimandi che hanno
bisogno di attenzione e di tempo per essere colti, cosi come sono, frutto di una
lenta e meditata elaborazione.

Partendo dalla convinzione che Fratelli tutti (dora in poi FT) abbia uno stile
che sta in mezzo tra la tipologia classica dellenciclica e la conversazione tra ami-
ci, i temi trattati, pur corrispondendo a problematiche vitali, pervengono piu che
a definizioni, ad un modo appassionato fraterno, che interpella comunque le co-
scienze verso la concretezza della speranza di un futuro di bene. Difatti il valo-
re della conversazione sta nella connessione rilanciato dal Pontefice nei principi
di interiorita e universalita (le tensioni bipolari) dell’Evangelii gaudium?®: “il tutto
e piu della parte” (n. 234) e “I'unita e superiore al conflitto”(n. 226)*. Egli indica,
inoltre, due cose come le piu alte e intime, in quanto pienamente libere: il “perdo-
no e l'amicizia”. Spiegando che il “perdono”, essendo una “decisione libera’, sta alla
radice di ogni politica che ricerchi il bene comune, mentre per quanto riguarda
lamicizia, la caratteristica piu propria ¢ “l'amore per l'altro in quanto tale, e questo
ci muove a cercare il meglio per la sua vita”. Sul rapporto tra le varie religioni, Papa

* Lenciclica & una lettera apostolica indirizzata dal Papa o ai vescovi di tutto il mondo o a quelli
di una sola regione, su argomenti riguardanti la dottrina cattolica o particolari situazioni religiose
o sociali. Il nome, che significa semplicemente “circolare”, fu adottato ufficialmente da Benedetto XIV
che nel 1740 intitolo la prima lettera del suo pontificato Epistola encyclica (et commonitoria). Le enci-
cliche si distinguono dalle altre lettere pontificie per il carattere generalmente dottrinario e per certi
requisiti formali: di solito sono indirizzate ai fratelli vescovi e “a tutti gli uomini di buona volonta”
(uso invalso a partire da Giovanni XXIII); segue di regola il nome del Papa con le parole: “venerabili
fratelli, salute e benedizione apostolica’, quindi il testo della lettera, con le cui prime due o tre parole
si designano comunemente le singole encicliche.

* Prima Esortazione apostolica di Papa Francesco (24.11.2013), che esprime in maniera or-
ganica la sua visione dellevangelizzazione e della missione della Chiesa nel mondo contemporaneo.
Persino lo stile rivela che la riflessione del Pontefice ¢ frutto dellesperienza pastorale vissuta a stretto
contatto con la gente.

* “Gli altri due “principi relazionati a tensioni bipolari” (n. 221) sono: “Il tempo ¢ superiore
allo spazio” (n. 222) e “la realta & pit importante dell'idea” (n. 231). Su quest'ultimo “principio” va
osservato che se, da un lato, “le elaborazioni concettuali” rimangono tali” senza passare alla fase della
realizzazione, ¢ giusto parlare di “primato della realta sull'idea”, dallaltro, il progresso dipende dalla
forza del pensiero, che ¢ creativo; da questo punto di vista, pur rimanendo essenziale la mediazione
o l'approdo nella realta, si puo parlare del primato del pensiero. La filosofia sociale riguarda la vita
della collettivita: relazioni, politica, economia. Essa ¢ inseparabile dalletica (anchessa appartenente
allambito filosofico): utile e giusto fondamento del bene comune.
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Francesco continua a orientare il dialogo non attorno alle idee su Dio, ma piuttosto
allapprezzamento di ogni persona umana come creatura chiamata a essere figlia
di Dio. Di qui la conclusione: “E necessario reagire davanti alla vastita della crisi
mondiale che ci colpisce da ogni parte”, e invita a reagire non a parole, ma con un
nuovo sogno: quel sogno che Francesco d’Assisi e Charles de Foucauld seppero
concretizzare in piccoli gesti di una radicalita che reca in sé un seme di espansione
universale” (nn. 286-287).

A cinque anni di distanza dalla pubblicazione della Laudato si’ (dora in poi
LS) non si puo certo dire che Papa Francesco, frequentando a pitl riprese Assisi,
non sia stato di nuovo folgorato dal Santo della “minorita” e dell’'amore fraterno di
“tutte le creature™. Anzi, occorre riconoscere che, con Francesco d’Assisi questo
Papa, costruisce una relazione di sempre maggiore empatia tanto da frequentare
i luoghi del Santo come fosse la sua seconda casa per comprendere le origini della
fraternita: per questo i testi originali e fondamentali di Francesco lo ispirano; dopo
Laudato si’ non cera altra espressione politica migliore di quella di Fratelli tutti®.
Difatti, sin dalle prime battute lenciclica pone in rilievo come Francesco d’Assisi
estendesse la fraternita non solamente agli esseri umani - e in particolare agli ab-
bandonati, ai malati, agli scarti, agli ultimi, andando oltre le distanze di origine,
nazionalita, colore o religione — ma anche al sole, al mare e al vento (nn. 1-3).
Lo sguardo ¢ quindi globale, universale. E cosi lo ¢ il respiro delle pagine di papa
Francesco’.

La chiarezza del contenuto dellenciclica non necessita di una lettura integrale,
né di essere arricchita da commenti. Tuttavia, in continuita con lo spirito del Vatica-
no II, la Costituzione apostolica Veritatsi gaudium, promulgata da Papa Francesco
I'8 dicembre 2017 e resa pubblica il 29 gennaio 2018 - che attualizza e aggiorna la
Costituzione apostolica Sapientia Christiana (15 aprile 1979) - riteniamo piu uti-
le proporre e approfondire filosoficamente, teologicamente, antropologicamente

*> “Non voglio procedere in questa Enciclica senza ricorrere a un esempio bello e motivante.

Ho preso il suo nome come guida e come ispirazione nel momento della mia elezione a Vescovo di
Roma. Credo che Francesco sia lesempio per eccellenza della cura per cio che e debole e di una eco-
logia integrale, vissuta con gioia e autenticita. E il santo patrono di tutti quelli che studiano e lavorano
nel campo dellecologia, amato anche da molti che non sono cristiani. Egli manifesto unattenzione
particolare verso la creazione di Dio e verso i pill poveri e abbandonati. Amava ed era amato per la
sua gioia, la sua dedizione generosa, il suo cuore universale. Era un mistico e un pellegrino che viveva
con semplicita e in una meravigliosa armonia con Dio, con gli altri, con la natura e con sé stesso. In
lui si riscontra fino a che punto sono inseparabili la preoccupazione per la natura, la giustizia verso
i poveri, I'impegno nella societa e la pace interiore” (n. 10).

¢ Espressione tratta dalle Ammonitiones di san Francesco, 6,1, FF 155, dove invita tutti gli uo-
mini e le donne ad amare tutti gli esseri della terra al di 1a della geografia terreste e del mondo intero.

7 “Tutti gli esseri umani nascono liberi e uguali in dignita, diritti. Essi sono dotati di ragione
e coscienza e devono agire gli uni nei confronti degli altri in uno spirito di fraternita” (art.1 Dichia-
razione dei diritti delluomo, 1948).
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e socialmente alcuni concetti fondamentali riguardanti la fraternita, la fratellanza
e la realta della convivenza sociale, che attraversano e si intersecano per tutto il
lungo percorso del testo, piuttosto che presentare un commento sintetico di enun-
ciati e indicazioni. Dialtra parte, con la nuova Costituzione apostolica Veritatis
gaudium circa le universita e le facolta ecclesiastiche, il Papa desidera mettere in
moto “un rinnovamento saggio e coraggioso” per la “trasformazione missionaria
propria di una Chiesa in uscita” (Proemio, n. 3), un processo di discernimento, di
purificazione e di riforma che si puo realizzare in dialogo dinamico e vitale con
la storia e con il presente (ivi, n. 2). Il duplice dialogo ha lo scopo di sviluppare
un nuovo umanesimo, che permetta all'uomo moderno di riconoscersi nella sua
vocazione umana e trascendente e di poter affrontare la modernita con il metodo
dei “segni dei tempi” e del discernimento.

Quindi si tratta i di leggere Fratelli tutti nello spirito della Veritatis gaudium
negl aspetti indicati.

Nella nostra responsabilita e conduzione di un programma accademico che
riflette sulla filosofia sociale e sulla dottrina sociale della Chiesa (DSC) e che intro-
duce i partecipanti ad una lettura critica, etica e profetica delle istituzioni, abbia-
mo allora pensato a qualche sottolineatura che speriamo possa essere di qualche
utilita per meglio accogliere, per leggere-riflettere-interpretare-commentare con
profondita e coraggio, per articolare e proporre un orientamento da accogliere
e praticare. Daltro canto, ci sentiamo incoraggiati in questa operazione in quanto
il Papa stesso dichiara:

Consegno questa enciclica sociale come un umile apporto alla riflessione affin-
ché, di fronte a diversi modi attuali di eliminare o ignorare gli altri, siamo in
grado di reagire con un nuovo sogno di fraternita e di amicizia sociale che non
si limiti alle parole. Pur avendola scritta a partire dalle mie convinzioni cristia-
ne, che mi animano e mi nutrono, ho cercato di farlo in modo che la riflessione
si apra al dialogo con tutte le persone di buona volonta (n. 6).

Ci concentriamo sulla prima parte del testo, che se non presenta il titolo for-
male di proemio, lo ¢ per la sua natura ed indole introduttiva; in realta, Papa Fran-
cesco nella parte introduttiva di un documento non ¢ nuovo nelloffrire una sorta
di comunicazione pill personale, diretta, profetica e incoraggiante. E qui propone:
1. I'invito a “individuare e valorizzare cio che ¢ essenziale” e cioé “l'amore che va al
di la delle barriere della geografia e dello spazio” (n. 1);

2. lessere sempre accanto agli scartati e agli ultimi, seminando pace e costruendo
comunione (n. 2);

3. l'avere un cuore senza confini, pur conservando “la propria identita” (n. 3);

4. la comprensione che “Dio ¢ amore” ha fatto di Francesco “un padre fecondo che
ha suscitato il sogno di una societa fraterna” (n. 4);
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5. lessere capaci di considerare che Dio “ha creato tutti gli esseri umani uguali nei
diritti, nei doveri e nella dignita, e li ha chiamati a convivere come fratelli tra di
loro” (n. 5);

6. l'avere un forte senso della tradizione ed iscriverla in scenari ampi di riflessione,
perché questo molto non si perda, anzi sia reso pit duraturo e comprensibile.
Per questo “Consegno questa Enciclica sociale come un umile apporto alla ri-
flessione affinché, di fronte a diversi modi attuali di eliminare o ignorare gli altri,
siamo in grado di reagire con un nuovo sogno di fraternita e di amicizia sociale
che non si limiti alle parole. Pur avendola scritta a partire dalle mie convinzioni
cristiane, che mi animano e mi nutrono, ho cercato di farlo in modo che la ri-
flessione si apra al dialogo con tutte le persone di buona volonta” (n. 6);

7. l'inattesa “pandemia del Covid-19, che ha messo in luce le nostre false sicurez-
z€’, ci fa vivere in atteggiamento di umilta, desiderando di abbracciare e servire
tutti i fratelli e le sorelle della nostra umanita ferita (nn. 7-8).

1. CRITERI PER IMPOSTARE UN NUOVO PARADIGMA

In primo luogo, deve essere chiaro che il Papa presenta unalternativa paradigma-
tica al nostro modo di abitare la Casa Comune, che ¢ soggetta a molte minacce.
Fa una descrizione delle ombre dense che equivalgono, come lui stesso ha afferma-
to in vari pronunciamenti, a una terza guerra mondiale a pezzi. Attualmente non
esiste un progetto comune per 'umanita (n. 18). Ma un fil rouge attraversa tutto
il documento: “essere coscienti che o ci salviamo tutti o nessuno si salva” (n. 32).
Questo ¢ il progetto nuovo, che esprime lenciclica. Dobbiamo capire bene questa
alternativa. Siamo arrivati e siamo ancora all'interno di un paradigma che sta alla
base della modernita. E antropocentrico. E il regno del dominus: lessere umano
come signore e padrone della natura e della terra che hanno senso solo nella mi-
sura in cui sono subordinate a lui. Egli ha cambiato la faccia della terra, ha portato
molti vantaggi ma ha anche creato anche tanta autodistruzione. E l'attuale impasse
delle ombre dense. Di fronte a questa visione del cosmo, lenciclica Fratelli tutti
propone un nuovo paradigma: quello del fratello, la fraternita universale e dell’a-
micizia sociale. Sposta il centro: da una civilta tecno-industrialista e individualista
a una civilta solidale, della preservazione e cura di ogni vita. Questa ¢ I'intenzione
originale del Papa. In questa svolta sta la nostra salvezza; supereremo la visione
apocalittica della minaccia della fine della specie con una visione di speranza che
possiamo e dobbiamo cambiare rotta.
Per questo, dobbiamo alimentare la speranza. Dice il Papa:

Viinvito alla speranza che ci parla di una realta radicata nel profondo dellessere
umano, indipendentemente dalle circostanze concrete e dai condizionamenti
storici in cui si vive (n. 55).
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Qui risuona il principio della speranza, che ¢ piu della virtt della speranza,
perché e un motore interiore per proiettare sogni e visioni nuove:

Laffermazione che gli esseri umani sono fratelli e sorelle, che non ¢ unastrazione
ma che si fa carne e si concretizza, pone una serie di sfide che ci spiazzano, ci co-
stringono ad assumere nuove prospettive e sviluppare nuove reazioni (n. 128).

Come si deduce, si tratta di una nuova direzione, di una svolta paradigmatica.

Da dove cominciare? Qui il Papa rivela il suo metodo di fondo, gia proposto
nell’ Evangelli gaudium (dora in poi EG) in unottica di un nuovo orientamento ver-
so il “bene comune e la pace sociale” (nn. 217-237), consistente nei quattro pilastri,
gia prima menzionati, che possono essere un’interessante fonte di ispirazione®. Essi
ormai fanno parte del suo pensiero espresso in pilt occasioni e circostanze, ma che
richiede una spiegazione.

Primo, “il tutto ¢ maggiore della parte” (nn. 234-237). Questo significa che
bisogna allargare lo sguardo per cogliere il bene comune di tutto il mondo e non
ridursi alla difesa degli interessi di pochi: globalismo e localismo, armonizzando la
dimensione globale con quella locale, si fondono nel “glocalismo”; in altre parole,
il “tutto” si relazione con la “parte”. Prendere sul serio la complessita del mondo
reale in rapporto alle peculiari esigenze regionali richiede la consapevolezza che
possano verificarsi fenomeni nuovi e imprevisti, e cio accade nelleconomia come
in tutte le altre scienze. Papa Francesco a questo riguardo ha una visione originale:
non “sferica” (dove i punti sono equidistanti dal centro), ma “poliedrica’, nel senso
che il poliedro ¢ molteplice e multiforme, ma che unisce in uno tutte le sfaccettatu-
re, mantenendo nella propria unita loriginalita di tutte le singole parzialita.

Secondo, “il tempo ¢ superiore allo spazio” (nn. 222-225). Qui il Pontefice
sottolinea I'importanza dei processi, che richiedono tempo per realizzarsi e svilup-
parsi. Il bene comune e la fraternita universale richiedono tempo, discernimento
e dialogo. Cio significa che anche la stessa auspicata “ecologia integrale” (econo-
mica, ambientale, sociale, culturale) richiede investimenti per vari decenni; cosi
anche al cambiamento di paradigma economico occorre un orizzonte temporale
lungo, come, del resto le riforme. Lintuizione di Papa Francesco significa anche
che il tempo, in quanto tale, & un elemento fondamentale in ogni decisione politi-
ca, imprenditoriale, spirituale.

¢ Non ¢ fuori luogo ricordare che lo stesso titolo rimanda immediatamente alle altre due Esor-
tazioni apostoliche di Paolo VI: la Gaudete in Domino e la Evangelii nuntiandi, la prima del 9 maggio
e l’altra, frutto del Sinodo dei Vescovi del 1974 sullevangelizzazione nel mondo di oggi, I'8 dicembre
1975. In realta, il titolo ricorda anche il discorso di Papa Giovanni XXIII all'apertura del Concilio Va-
ticano II Gaudete Mater Ecclesiae (11.10.1962). A queste radici, legate a Paolo VI, sono da aggiungere
quelle contenute nel Documento di Aparecida, documento conclusivo della V Conferenza dell’Epi-
scopato Latino-Americano e dei Caraibi del 2007, al quale Papa Francesco spesso attinge ispirazione
nei suoi appelli alla gioia.
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Terzo, “T'unita prevale sul conflitto” (nn. 226-230). Questo principio invita
sempre a cecare l'unita e la concordia, senza trascurare le diversita. I conflitti sono
come gli anelli di collegamento che formano le collane o i cerchi concentrici, cre-
ando inter-comunicazione e comunione di processi, di intenzioni e di senso.

Quarto, “la realta e pitt importante dell'idea” (nn. 231-233). Qui Papa Ber-
goglio afferma che la realta “¢”, mentre I'idea & frutto di analisi e di elaborazione
del pensiero che, distaccandosi dal reale, puo sfociare in sofismi, in ideologie e in
totalitarismi.

Infine, un ultimo grande principio, caro a Papa Francesco, dopo il Covid-19
Fratelli tutti, lo aggiungiamo noi: “tutto ¢ collegato, tutto ¢ connesso”; e questo
principio potrebbe dora in poi servire come criterio guida per ricostruire il pa-
radigma della politica, delleconomia e della vita sociale. Queste attivita devono
ascoltare letica, la storia, il diritto, le scienze politiche, fisiche, biologiche e persino
filosofiche e teologiche.

Le ideologie dell'Ottocento e Novecento sono sfociate nella secolarizzazione
che, con il liberismo e il collettivismo, hanno spazzato via i presupposti del pensie-
ro filosofico e teologico dello sviluppo economico occidentale, i cui protagonisti
sono: la Chiesa, i benedettini, i francescani e il mercato. Ognuno dei quattro pero
si muove in modo autonomo.

La Chiesa agisce, pur in una scansione di epoche culturali dilatate nel tempo
e nello spazio, dominate da un apparato dottrinale trascendente ed escatologico.

Lora et labora di San Benedetto introduce letica del lavoro, basato sul princi-
pio della nobilta del lavoro e inserito in una organizzazione d'impresa come bene
comune del territorio. La riforma cluniacense si caratterizzera per I'introduzione
del concetto di competizione (cum-petere, andare insieme, convergere). Mentre
i monaci cluniacensi sostenevano che il lavoro necessario a produrre beni per la
sussistenza doveva essere fornito da persone dipendenti o sottoposte, i cistercen-
si, rifiutando ogni possesso personale, affermarono che ognuno doveva vivere del
frutto del proprio lavoro. Ma il popolo ricolmo i loro monasteri di ogni tipo di
donazioni, venendosi cosi a trovare nell'imbarazzo della ricchezza. Che fare di un
capitale cosi enorme ed in continuo aumento?

Spettera a Francesco d’Assisi ed ai suoi seguaci trovare la via d’'uscita dall'im-
barazzo dell'usus pecuniae, con l'invenzione dei concetti base delleconomia di
mercato. Efficienza, equita, reciprocita, pur essendo criteri necessari, per i pensa-
tori francescani non sono valori economici sufficienti se non mirano anche a assi-
curare il bene comune nella prospettiva della realizzazione della societa fraterna.

Infine, il mercato, come luogo di scambi e delle relazioni; e con esso com-
paiono come protagonisti di razionalita e di tecniche nell'uso del denaro i merca-
ti-imprenditori, che costituiranno, a partire dal XII e XIII secolo, la classe inno-
vativa della societa. Con i mercati e con la crescita delle attivita commerciali, la
citta diventa un luogo di passaggio dove fare affari. Il forestiero non sara piu visto



16 STUDIA I PRACE BADAWCZE

soltanto come un nemico, ma anche come unopportunita: gli stranieri arriva-
no in citta per comprare e per vendere, per riparare o per commissionare lavori,
o talvolta per trovare lavoro. Proprio il lavorare diventa uno strumento di riscatto.
Con i mercanti e il pensiero socio-economico francescano cambia tutto: il lavoro
inizia a diventare per 'uvomo non piu un castigo conseguente al peccato originale,
ma un dono e una “grazia” per esplicitare i propri talenti e autodeterminarsi nella
comunita. Negli scritti del’Ordine minoritico, che si insedia nelle citta per stare
insieme alla gente, 'uvomo che lavora inizia a trovare il proprio posto nella societa.
Le citta divennero centri di cultura, dotati della capacita di regolare e sviluppare la
propria economia’.

2. PARADIGMA FONDATO SULLA FRATELLANZA

I vocabolari della lingua francese alla parola italiana “fraternitd”, per la traduzione,
rimandano al termine “fratellanza” e il vocabolo fraternité viene tradotto univoca-
mente con fratellanza. Viene da adombrare, quindi che nel motto della bandiera
Liberté, Egalité, Fraternité della Rivoluzione Francese abbia il significato di fratel-
lanza universale, unita alla dignita dell'uguaglianza e della liberta. Si tratta di tre
ideali, a cui gli esseri umani hanno a lungo anelato, proposti insieme, anche se non
si sono realizzati simultaneamente. La domanda che la DSC allora si dovrebbe
porre ¢ questa: ¢ sufficiente ed onnicomprensivo un paradigma, dove si presuppo-
ne e si sottoscrive, da un lato, l'uguale nobilta umana e civile del trinomio ideale
della Rivoluzione Francese, dall’altro, la storia dimostra che delle tre parole la “fra-
ternitd” € la meno riconoscibile, anzi sembra schiacciata a favore delle altre due,
che non ¢ azzardato riconoscerle come il principale ispiratore delle ideologie do-
minanti negli ultimi due secoli: liberalismo (liberismo individualista) e marxismo
(collettivismo statalista). Cosi, con il tempo, con la storia si & perso il valore della
fraternita conculcata dal francescanesimo e con essa la liberta e la “cura della casa
comune”: 'ecologia integrale (economica, sociale, ambientale, culturale, della vita
quotidiana, che protegge il bene comune e sa guardare al futuro), cioe “la natura
come uno splendido libro — come scrive il Pontefice, riprendendo un pensiero di
san Bonaventura'® - nel quale Dio ci parla e ci trasmette qualcosa della sua bellezza
e della sua bonta” (LS, n.12). Il futuro non & una continuazione distaccata e senza
conseguenze del presente.

° Per venire a capo di questa evoluzione storica delle radici delleconomia di mercato negli
ultimi 50 anni si ¢ sviluppata una letteratura sempre pill intensa, colmando un vuoto nella storia del
pensiero economico. Per una sintesi, rimandiamo al nostro studio Appunti sulletica economica della
Scuola francescana. “Acta Philosophica” 1:2012 pp. 15-40.

10 Breviloquium 11, 5, 1. In Opera Omnia V, Quaracchi (FI) 1891, pp. 201-291.
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Pertanto, la domanda che ci facciamo ¢ questa: fratellanza ¢ sinonimo di fra-
ternita? E se no, cose? La fratellanza ¢ latteggiamento che rende possibile trovare
vie per superare ogni ostacolo relativo al conflitto. Per questo occorre approfondire
e rafforzare questo vincolo indistruttibile e insostituibile per la convivenza uma-
na. Questo ¢ il tema da sviluppare, perché si fa gia fatica a passare dalla generica
vicinanza alla solidarieta di parentela, fra i gruppi sociali, popoli, stati, dove si
presuppone l'uguale dignita umana e la liberta. Fratelli tutti coglie ispirazione dal
Documento sulla fratellanza umana per la pace mondiale e la convivenza comune.
In questo documento, firmato ad Abu Dhabi, il Grande imam e il Papa spiegano
come tutto cio su cui si sono intesi in pitt di un anno di lavoro comune sia derivato
da questo dal “valore trascendentale” della fratellanza”: “La fede porta il credente
a vedere nell’altro un fratello da sostenere e da amare™'. Insistere su una fratellanza
espressa in gesti concreti e approfondirla consentono di superare false dicotomie'?.
Cio ¢ in linea con quanto Papa Francesco ha affermato subito dopo nel suo inter-
vento durante la Global Conference of Human Fraternity, che ha detto:

Non ce alternativa: o costruiremo insieme l'avvenire o non ci sara futuro. Le re-
ligioni, in particolare, non possono rinunciare al compito urgente di costruire
ponti fra i popoli e le culture.

E giunto il tempo in cui

[...] le religioni si spendano piu attivamente, con coraggio e audacia, senza
infingimenti, per ajutare la famiglia umana a maturare la capacita di riconcilia-
zione, la visione di speranza e gli itinerari concreti di pace®.

In unaltra occasione, egli ha affermato che

[...]la famiglia ¢ la relazione interpersonale per eccellenza in quanto ¢ una co-
munione di persone. Coniugalita, paternita, maternita, filiazione e fratellanza
rendono possibile che ogni persona venga introdotta nella famiglia umana'.

Ma non solo, la fratellanza costituisce il tessuto che consente alle nostre re-
lazioni sociali di rafforzarsi rispettando la diversita. Nell'Esortazione apostolica
post-sinodale sullamore nella famiglia Amoris laetitia (19 marzo 2016) ricorda che

Dio ha affidato alla famiglia il progetto di rendere «domestico» il mondo, affin-
ché tutti giungano a sentire ogni essere umano come un fratello (n. 183).

' Cfr Francesco - Ahmad Al-Tayyeb. Documento sulla fratellanza umana per la pace mondiale
e la convivenza comune (Abu Dhabi, 4.02.2019).

2 Cfr E Korner. Fratellanza umana. Una riflessione sul Documento di Abu Dhabi. “Civlta Ca-
ttolica” 2:2019 pp. 313-327.

B3 1ID., Discorso alla Global Conference of Human Fraternity, Founder’s Memorial (Abu Dhabi,
4.02.2019).

" Cfr Discorso ai partecipanti all'incontro promosso dalla Federazione Europea delle Associa-
zioni Familiari Cattoliche (FAFCE) (1.06.2017).
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La fratellanza, quindi, non permette di dissociare Vangelo, lotta per la giusti-
zia sociale e cura del Pianeta. Percio I'Evangelii gaudium puo parlare dell”entusia-
smo di vivere il Vangelo della fraternita e della giustizia!” e dell”assoluta priorita
delluscita da sé verso il fratello” (n. 179). Lesortazione apostolica Gaudete et ex-

sultate ricorda che Gesu stesso

[...] si e fatto periferia (cfr Fil 2,6-8; Gv 1,14). Per questo, se oseremo andare
nelle periferie, 1a lo troveremo: Lui sara gia li. Gesu ci precede nel cuore di quel
fratello, nella sua carne ferita, nella sua vita oppressa, nella sua anima ottene-
brata. Lui & gia li (n. 135).

Quindi cé un programma, un percorso da fare: dalla vicinanza alla solida-
rieta sociale, familiare e parentale, di affetto tra fratelli, per giungere alla “pros-
simita”, che & quella sottolineata dalla parabola evangelica del “buon samaritano”
(Lc10, 25-37).

Questa parabola - scrive il Papa in Fratelli tutti — ¢ un’icona illuminante, capace
di mettere in evidenza lopzione di fondo che abbiamo bisogno di compiere per
ricostruire questo mondo che ci da pena. Davanti a tanto dolore, a tante ferite,
l'unica via d’'uscita & essere come il buon samaritano (n. 67).

I1 prossimo ¢ il mio amico o solo un avversario da vincere o ingannare
(darwinismo sociale), come la metafora hobbesiana dell’homo homini lupus & an-
cora egemone nella cultura occidentale? Quanti non sono sufficientemente forti
o astuti per poter sopravvivere in questa guerra economica dovranno rifugiarsi
nellambito sociale. Gli affari sono affari (business is business) o ancora l'adagio -
sempre di Hobbes — mors tua vita mea? La teoria socio-economica oggettivista,
molto influente negli ultimi decenni, non prende in considerazione la reciprocita
né la gratuita, argomentando che queste dimensioni romperebbero lordine eco-
nomico vigente, che si basa sullo scambio di prodotti di valore equivalente. Tutto
risponderebbe alla logica commerciale. Perfino cio che appare come dono sarebbe
in realta la ricerca di un guadagno psichico o morale. Avendo dato per scontato
che il comportamento umano risponde sempre a uno stretto rapporto causa-effet-
to, le persone sono oggettivate, ridotte a “individui standard”, senza una concreta
identita. Tutto & subordinato alla legge dei grandi numeri.

Ecco perché il Papa nella Fratelli tutti fa lunghe riflessioni sulleconomia
e sulla politica, mettendo in risalto:

[...] la politica non deve sottomettersi alleconomia e non deve sottomettersi
ai dettami e al paradigma efficientista della tecnocrazia (n. 177).

E fa anche una franca critica al mercato:

Il mercato da solo non risolve tutto come vogliono farci credere nel dogma
della fede neoliberista; si tratta di un pensiero povero, ripetitivo, che propone
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sempre le stesse ricette per qualsiasi sfida che si presenta; il neoliberismo si
auto-riproduce come I'unico cammino per risolvere i problemi sociali (n. 168).

Oggi tutto il mondo, dopo la caduta del muro di Berlino (9 novembre 1989)
e con esso la fine dei blocchi contrapposti, tutto il mondo & diventato capitalista,
perché ha come dominio comune il mercato, il quale ¢ anonimo e con il quale
non si compete. La globalizzazione I'ha reso universale e, pur rendendoci tutti piu
vicini, non ci ha aumentato 'amore fraterno (n. 12). Crea solo soci ma non fratelli
(n. 101).

3. PARADIGMA FONDATO SULLA FRATERNITA CRISTIANA
E FRANCESCANA

Il termine “fraternitd”, dopo lenciclica Fratelli tutti, non puo considerarsi sinonimo
di fratellanza. La fraternita (dal latino fraternitas), ¢ quella virtu che si manifesta
soprattutto tra coloro che si sentono e sono fratelli, perché figli dell'unico Padre,
creatore del mondo e del genere umano, legati da questo sentimento che esprimo-
no con azioni generose di pace, di condivisione ecologica, di una concreta solida-
rietd universale, che presuppone la parita tra tutti gli uomini. La fraternita. cioe,
non ¢ quella tipica del paternalismo caratteristico di chi si considera in posizione
civile e sociale superiore e privilegiata e che si rivolge benevolmente a chi ¢ in con-
dizioni di inferiorita.

E’ possibile confondere i due significati?

Qualunque sia il tipo di ambiente sociale in cui ha luogo la fraternita, essa
dovrebbe comprendere la condivisione della vita di Cristo a parole e a fatti. Vi-
vendo come Cristo quando ci raduniamo, c’incoraggiamo a vicenda a vivere come
cristiani. Esprimendoci come Cristo quando parliamo di argomenti spirituali, ci
stimoliamo a vicenda a vivere religiosamente.

Quindi, nell'uso comune, i due termini, fratellanza e fraternita, non sono
equivalenti né nell'uso comune di affetto familiare, né nel senso estensivo di ami-
cizia in quanto relazione profonda e intima e neanche nellampio ambito politi-
co-sociale nel senso di uguaglianza e di liberta. La fraternita viene dall’alto, ¢ il
riconoscimento della paternita di Dio: siamo fratelli in quanto figli di un unico
padre. Mentre, invece, la fratellanza & qualcosa che viene dal basso e, per il suo il
suo funzionamento, ¢ basata sull'identita e sull'idea di mutuo aiuto.

La fraternita non ¢ teorica, non puo esserlo: ha bisogno di essere incarnata,
perché 'amore & unarte e, come ogni arte, ¢ fatto di dettagli. E importante tradurre
questa convinzione in gesti concreti. “Nel fratello sta il prolungamento permanente

5 Cfr D.S. Whitney. Spiritual Disciplines for the Christian Life. Colorado Springs: Navpress
1991, p. 241.
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dell'Incarnazione per ciascuno di noi” (EG, n. 179). In questo senso puo essere di
aiuto ricordare quello che diceva sant’Agostino:

Ama e fa’ cio che vuoi; sia che tu taccia, taci per amore; sia che tu parli, parla per
amore; sia che tu corregga, correggi per amore; sia che perdoni, perdona per
amore; sia in te la radice dell'amore, poiché da questa radice non puo procedere

se non il bene’®.

Certo, se ami, puoi fare cio che vuoi; 'unica cosa che non puoi fare &€ non
amare.

La proposta di Francesco va oltre il piano delle virtu teologiche e sociali: rag-
giunge la radice, lessenziale dell'uomo, e da li sfida la cultura egoistica del nostro
tempo, registrando fatti e circostanze come accade in un “repertorio” di concet-
ti, interpretati e motivati alla luce della DSC; ¢ un tentativo di risposta, sia per
comprendere il mondo che viviamo, sia per offrire indicazioni orientative, e quin-
di non “autoritarie”, assolute e definitive. Per il buon uso della fraternitd occor-
re declinare non tanto i connotati individuali — anche se la fraternita di ognuno
¢ generativa della fraternita di tutti - quanto piuttosto la fraternita che accomuna
tutti gli esseri, perché tutti figli dello stesso Padre. Scrive a questo proposito il Papa
nell’Esortazione apostolica Gaudete et exsultate:

“In mezzo alla fitta selva di precetti e prescrizioni, Gesu apre una breccia che
permette di distinguere due volti, quello del Padre e quello del fratello. Non ci con-
segna due formule o due precetti in pit. Ci consegna due volti, o meglio, uno solo,
quello di Dio che si riflette in molti. Perché in ogni fratello, specialmente nel piu
piccolo, fragile, indifeso e bisognoso, & presente I'immagine stessa di Dio” (n. 61).

Dietro questenciclica, che senza imbarazzo possiamo definire di “frontiera’,
vi & lesplorazione e la tessitura della matrice francescana, sia perché il Pontefice
riprende lespressione “fratres omnes” (fratelli tutti) dalla sesta Ammonizione del
santo d’Assisi ai frati e a tutti i fedeli, sia perché lui é 'unico uomo sulla terra che ha
osato chiamare fratello e sorella anche gli animali, gli astri, I'acqua, il fuoco'”. E non
poteva che essere cosi; perché ¢ dal Cantico delle creature che erompe uno slancio
di comunione, di condivisione e di fraternitd universale-cosmica.

Per Francesco ogni cosa ¢ orientata a Dio Altissimo. Egli vede un filo derba e
subito esclama: “Laudato sii mio Signore per sora erba’; vede un ruscello d'acqua
limpida e s'innalza a Dio: “Laudato sii o mio Signore per sorella acqua’, e cosi via.
Egli non si ferma alle cose che vede: in tutto egli contempla il dito di Dio, la sua
presenza, e la lode quindi va immediatamente all’autore piuttosto che alla creatura.
Il Cantico delle creature in realta & un Cantico al Creatore. Le creature passano,
il Creatore no. Ed ¢ a Lui che tutto si riferisce. Ecco, quindi I'inno di lode e di

16 Commento alla lettera di San Giovanni. Omelia 7, 8.
17 Cfr V.C. Bigi. Il Cantico delle creature di Francesco d’Assisi. Assisi: Porziuncola 2008.
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ringraziamento a Dio per lo splendore del creato: uno splendore che include anche
momenti che 'uomo considera negativi, come il dolore e la morte Le cose del cre-
ato sono belle in sé, ma lo sono anche perché portano “significatione” di Dio che
le ha create. Al contrario di altre filosofie e correnti religiose medievali, Francesco
non respinge né disprezza il mondo terreno come alcuni movimenti religiosi, ma
neanche esalta - in una visione naturalistica — la natura presa solo in sé e per sé,
come invece avverra nei secoli successivi, con 'Umanesimo e il Rinascimento ed
oggi con lecologismo ideologico: nelle parole del Santo d’Assisi, le cose sono un
simbolo della realtad trascendente di Dio. Le cose del creato, inoltre, sono belle
anche perché sono utili per 'uomo: nell'inno, quindji, al centro cé 'nomo, secondo
una visione antropocentrica. Tuttavia, mentre la natura & lodata nella sua interez-
za, 'uvomo non ¢ lodato in sé in quanto porta “significatione” di Dio: anzi, tra gli
uomini sono lodati solo “quelli ke perdonano”. Luomo, quindi, € I'unica creatura
che ha una scelta tra salvezza e dannazione, perché ha un dono “divino” che tutte
le altre creature non hanno: la liberta creativa (volto di Dio e volto del’'uomo) e la
volonta. In generale, quindi, si puo dire che allottimismo che abbraccia le creature
naturali, si contrappone una visione soprannaturale dell'uomo.

San Bonaventura, in sintonia con Francesco, e cantore del pensiero e della
sapienza francescana, scriveva che il creato ¢ il primo “libro” che Dio ha aperto
davanti ai nostri occhi, perché ammirandone la varieta ordinata fossimo ricondot-
ti ad ascoltare la voce sinfonica del creato, che ci invita all’alterita, ad uscire dalle
chiusure autoreferenziali per riscoprirci dono di Dio, fratelli tra noi, connessi con
Cristo™. E in un altro passo chiarisce come intendere la bellezza del creato:

Per trarre da ogni cosa incitamento ad amare Dio, Francesco esultava per tutte
quante le opere delle mani del Signore e, da quello spettacolo di gioia, risaliva
alla Causa e Ragione che tutto fa vivere®.

Francesco ¢ stato ed ¢ “fratello di tutti gli uomini” perché si ¢ conformato
a Cristo fino ad immedesimarsi in Lui attraverso le sacre stimmate (alter Christus)
e in Lui ha abbracciato tutti in una fraternita universale. Nelle lettere che scrisse
a tutti i fedel, a tutti i chierici, a tutti i potenti e governanti della terra raccomanda
il bene sociale piti importante: la fraternita. Il gesto della “spogliazione” rappre-
senta anche I'inizio di un’altra e diversa economia non piu gestita dalla ricerca del
solo profitto, ma anche dalla gratuita, da cui ¢ nata uneconomia sostenibile e una
civilta del bene comune, che ha liberato e continua a liberare moltitudine di poveri.

Per comprendere il senso pieno della fraternita francescana, bisogna capire
fino in fondo chi ¢ Francesco d’Assisisi. Cuomo santo e geniale, che con il pensiero

8 Leggenda maggiore. Prologo 1-3, FF, n. 1020-1023.

¥ Ivi cap. IX, 1, FE n. 1162. E’ qui che Bonaventura traduce in termini teologici e mistici
lesperienza sublime di piena fraternita di Francesco con tutte le cose, divenute per lui motivi per
salire a Dio.
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e l'azione ha segnato unepoca? Certamente si, ma non basta. Lasceta e il mistico,
che dopo la preghiera insistente davanti al Crocifisso a San Damiano, abbandono
ogni ricchezza, si fece povero e fondo I'Ordine francescano? Si, ma non basta.
Lamico, anzi, il fratello che andava incontro ai poveri, li guardava negli occhi
e li abbracciava, come aveva fatto con il lebbroso, inaugurando una logica affettiva
della fraternita in cui “cid che sembrava amaro fu cambiato in dolcezza di animo
e di corpo” (FF Testamento, n. 110)? Si ancora, ma non basta. Il discepolo che, se-
guendo i consigli evangelici, miro a trovare lessenza della vita spirituale mediante
la poverta, lobbedienza e la castita? Si, lui & anche tutto questo, ma il segno che
lo caratterizza e da cui sono sbocciati tutti gli altri valori, ¢, come scrive anche
Dante (Paradiso, XI, 111), 'umilta, che Francesco coglie, in primo luogo, all'ini-
zio del Cantico delle Creature, rimarcando la distanza infinita tra Dio e il misero
mortale e, in secondo luogo, nel nesso strettissimo tra 'umilta di Dio e il mistero
dell'Incarnazione. Egli si spoglia di ogni cosa; in questo stato di poverta realizza il
distacco dai beni terreni e realizza la propria liberta. Si apre cosi all'incontro con
il Cristo di San Damiano e con il Cristo dei vangeli; con i nuovi fratelli con i quali
vuole condividere la vita quotidiana; con la Chiesa, impegnandosi a trasformarla
dallinterno; con una societa statica e oppressiva, alla quale cerca di portare pace,
armonia, giustizia; con la natura e con tutti i suoi esseri.

Il suo ascetismo e misticismo &, dunque, sperimentale e universale e non
ha nulla di monacale o di fuga dal mondo; nasce e si sviluppa allaria aperta, tra
i campi e i boschi, e 'unione con Dio, attraverso la bellezza della natura, gli sugge-
risce un continuo canto interiore. Non pose distanze tra lui e il mondo, e non fece
sentire la sua diversita, ma anzi, il suo altruismo pervase tutta la sua esistenza tanto
da attrarre gli uomini fino a che la sua storia sara raccontata. Per questo Francesco
¢ la migliore incarnazione del Cristianesimo come si va configurando in questo
inizio di terzo millennio, perché delinea una cultura improntata al Vangelo in gra-
do di dialogare con tutti. Dal Crocifisso di san Damiano imparo, oltre allumilta, la
forza della parola “amore”: il dono totale di sé agli altri, e la sottomissione a Dio ed
al creato puo arrivare 1a dove cé abbandono, riuscendo a realizzare la sua idea di
fraternita anche nel cuore dellodio.

4. LA FRATERNITA FRANCESCANA PARADIGMA ECONOMICO

Laltissima e santissima poverta francescana ha la chiave di lettura nel Cantico delle
Creature, dove risulta chiara, da un lato, la contrarieta di Francesco all’ascetismo
tradizionale di fuga dal mondo come regno del male e, dall’altro, l'affermazione
della bonta dell'universo come opera meravigliosa di Dio, da amare, lodare, cu-
stodire e sentire come ascesa verso di Lui. Nel momento in cui si afferma la so-
cieta urbana, con le botteghe artigiane, con le fabbriche, con gli operai, i mercanti,
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i traffici, ecc., Francesco d’Assisi propone la scissione tra la scelta personale di non
voler possedere nulla di questo mondo per essere e stare liberi da quella del posses-
so. Egli conosceva molto bene le logiche, le forme e i valori dell'insorgente civitas
mercantile e quindi distingue le logiche proprietarie dalle logiche non proprietarie
nell'uso dei beni, da cio che ¢ personale da cio che puo essere condivisibile.

Nel mondo globalizzato “la questione sociale ¢ diventata radicalmente que-
stione antropologica” che, a sua volta, dipende dalla comprensione che si ha di
Dio. Quindi, per poter rispondere adeguatamente alle sfide attuali, ¢ necessario
ripensare l'antropologia che sta alla base delle filosofie pitl influenti, giacché ognu-
na di esse risponde ad una determinata concezione dell'uomo e delle sue relazioni
fondamentali (Dio, prossimo, natura). Francesco di Assisi e la tradizione france-
scana offrono una risposta molto attuale alle sfide del mondo secolarizzato, soprat-
tutto per il modo in cui vivono e testimoniano la gratuita divina. Studiando questa
nostra tradizione, accogliamo l'invito che Benedetto XVTI ha fatto nella Caritas in
veritate (cap. III) di ripensare la “mentalita corrente egoistica e materialistica’, che
riduce lessere umano a homo oeconomicus, facendo a meno della sua intrinseca
capacita di altruismo e di autodonazione. Contro questa visione riduttiva socio-
-economica, Papa Francesco, nellenciclica Laudato si’, ispirandosial pensiero socio-
-economico francescano, introduce un paradigma onnicomprensivo, che abbrac-
cia, uomo e creato: 'ecologia integrale, dove tutto ¢ in relazione, uomo, ambiente,
lavoro, economia, politica, societa, cultura, vita quotidiana, famiglia, bene comune
e sguardo sul futuro (nn. 137 ss). Essa dischiude una nuova forma e un nuovo
modo di abitare la madre Terra per uscire dallo spreco, dallo scarto e dal dispen-
dio. La conformita dello spirito di san Francesco, il cui atteggiamento di profonda
empatia con tutte le creature lo spingono a comprendere i bisogni vitali di ciascun
essere vivente e quindi a prendersi cura del suo habitat e a proteggerne l'integrita
dellecosistema, giunge ad affermare che tutto il creato ¢ in relazione, perché cosi
I’ha voluto il Creatore. E il tempo rientra in questa prospettiva relazionale, che vale
anche per la festa, capace di mediare fra tempo del lavoro e tempo del riposo. La
Scuola di pensiero francescana ci dice, quindi, che ¢ possibile umanizzare lecono-
mia, che ¢ possibile coniugare mercato, competizione e solidarieta, che ¢ possibile
armonizzare profitto, lavoro, economia sostenibile e bene comune. La sostanza di
questa possibilita Papa Francesco la rende ben visibile nellenciclica Fratelli tutti
(cap. II), quando presenta la parabola del buon samaritano (Lc 10, 25-37), che
¢ unicona illuminante per evidenziare la distanza tra vicinanza, prossimita,
compassione e fraternita; una fraternita che suscita legame, comunione, gratuita
e dono di sé%. Ecco perché la fraternita francescana non si perde nell’astrattismo

%0 Sul teorema del “Buon samaritano” come modello socio-economico cfr O. Bazzichi. Dalle-
conomia civile francescana alleconomia capitalistica moderna. Una via allumano e al civile dellecono-
mia. Temi Del Nostro Tempo 2015 pp. 201-207.



24 STUDIA I PRACE BADAWCZE

del “vogliamoci bene”, ma e concreta, generosa, che considera gli altri uomini come
fratelli non come possesso, ma come dono, con i quali condividere tutto il condi-
visibile, instaurando un clima di amicizia, di empatia, di fiducia, di semplicita e di
pace su cui costruire il modello di comunita conviviale. Essa € il tratto principale
distintivo del francescanesimo, che da oltre due secoli ¢ diventata la “sorella pove-
ra” della liberta e dell'uguaglianza e dei diritti, ma che ha avuto sempre ben chiara
la dimensione collettiva, il dovere di progettare iniziative insieme, con reciprocita,
interazione e altruismo. Con essa — come paradigma - si supera ogni ostacolo. Per
questo occorre approfondire e rafforzare questo vincolo indistruttibile e insostitu-
ibile per il futuro dell'umanita.

Papa Francesco nella Fratelli tutti propone lunghe riflessioni sulleconomia
e sulla politica:

[...] la politica non deve sottomettersi alleconomia e non deve sottomettersi
ai dettami e al paradigma efficientista della tecnocrazia (n. 177).

Fa una franca critica al mercato:

Il mercato da solo non risolve tutto come vogliono farci credere nel dogma
della fede neoliberista; si tratta di un pensiero povero, ripetitivo, che propone
sempre le stesse ricette per qualsiasi sfida che si presenta; il neoliberismo si
auto-riproduce come I'unico cammino per risolvere i problemi sociali (n. 168).

La globalizzazione ci ha resi pil vicini ma non pitl fratelli (n. 12). Crea solo
soci ma non fratelli (n. 101).

Mediante la parabola del buon Samaritano, compie un'analisi rigorosa dei
vari personaggi che entrano in scena e li applica alleconomia politica, culminan-
do nella domanda: “Chi ha avuto compassione di lui”, cioé dell'uomo caduto nel-
le mani dei briganti? (n. 64). Il buon samaritano si fa modello di amore sociale
e politico (n. 66). Il nuovo paradigma della fraternita e dellamore sociale si di-
spiega nell'amore nella sua realizzazione pubblica, nella cura dei piu fragili, nella
cultura dell'incontro e del dialogo, nella politica come nella bellezza di “tutte le
creature’, riflesso della Somma Bellezza. E attraverso l'avvicinarsi alla via pulchri-
tudinis che i francescani scoprono il valore della bonta e della gratuita. “Il Signore
mi dette dei fratelli’, proclama gioiosamente Francesco nel suo Testamento, riaffer-
mando che la gratuita ¢ il fondamento della fraternita francescana. Ed ¢ in sintonia
con il principio di gratuita e la logica del dono che la riflessione dei francescani
sulleconomia, durante i secoli XIII-XV, inquadra le attivita economiche nel con-
testo della comunita cristiana ed in funzione dell'individuo concreto; e in base
a questa logica, la persona deve essere riconosciuta e aiutata dalla comunita, indi-
pendentemente dall’attivita che ¢ in grado di svolgere, dando vita al valore econo-
mico “relazione”. La collettivita distribuisce la propria ricchezza, garantendo salari
dignitosi e mezzi sufficienti per vivere; mentre I'individuo, da parte sua, risponde
generosamente con il proprio lavoro.
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Si tratta del passaggio di modello dal capitalismo di mercato ad un capita-
lismo socio-relazionale, cioé¢ ad un'umanizzazione delleconomia, fondata sulla
relazionalita del capitale umano e sociale, sulla reciprocita, sulla sobrieta, sulla
partecipazione, sulla gratuita e sulla fraternita.

CONSIDERAZIONI CONCLUSIVE

In questo momento assai delicato della nostra storia e del nostro presente, il fran-
cescanesimo indica a tutti gli uomini di vivere la fraternita in pace, in serenita, in
letizia, in semplicita, in reciprocita, in sobrieta e gratuita. E’ un cambio di paradig-
ma politico, sociale ed economico, che, percepito e sollecitato da Papa Francesco
nei suoi molteplici e appassionati interventi, invita tutti a costruire una comunita
umana, fondata sul bene comune universale. Il “no” ad uneconomia che “uccide”
deve cambiare modello in un “si” ad una economia di vita, perché condivide, si
“prende cura’, diventa fraterna e fa profitti per il bene comune. Per questo la fra-
ternita francescana € anche connessa alla valorizzazione di tutti i talenti, nessuno
escluso, affinché tutti abbiano la possibilita di guadagnarsi da vivere lavorando, in
condizioni di lavoro dignitoso, anche per le persone diversamente abili, o soggetti
dimenticati o spesso trascurati o emarginati.

Senza fraternita non ci sono nemmeno liberta, uguaglianza e bene comune,
essendone essa il presupposto, in quanto l'interesse di ciascuno si realizza in re-
lazione e assieme a quello degli altri, ognuno raggiungendo il proprio bene con
lopera di tutti. Questo spiega perché furono proprio i francescani a ideare ed a dar
vita a quelle geniali istituzioni socio-economiche dei Monti di Pieta, dei Monti
Frumentari e del sistema delle “Riduzioni” in America Latina, consistenti nella re-
alizzazione di centri urbani stabili, organizzati in un sistema produttivo integrato
in grado di produrre reddito per soddisfare i bisogni delle popolazioni nomadi,
a partire dai servizi assistenziali, istruzione scolastica e professionale.

Parole chiave del lessico francescano come sobrieta, solidarietd, bene comu-
ne, dono, gratuita, reciprocita, condivisione, fraternita svolsero un ruolo determi-
nante nel passaggio dal feudalesimo all'umanesimo ed alla modernita, altrettanto
decisive esse appaiono, secondo Papa Francesco, nell'attuale epoca della “societa
liquida’, senza regole ed etica, incapace di rispondere alle esigenze di un mercato
globale sempre pil selvaggio e disumano.

Quando Giovanni Paolo II proclamo San Francesco d’Assisi patrono delleco-
logia (Bolla Inter sanctos, 1979) intese evidenziare, da un lato, la specifica visione
francescana, che considera la creazione una benedizione, un dono divino prezioso
agli uomini e un atto immenso di gratuita e damore, dall’altro, la vicinanza ed il
legame con tutte le creature.
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Se san Francesco non fosse esistito, oggi dovremmo inventarlo. Perché e di
un santo e sapiente come lui che abbiamo oggi pili che mai bisogno nello smarri-
mento universale, che ci vede sempre pit soli, trafelati, di corsa, con poca speranza
e tanta paura. Questa ¢ una grande occasione per “cambiare paradigma” (Laudato
si’ e Fratelli tutti). Limportante ¢ avere chiara la direzione. E la direzione ¢ quella
suggerita da San Francesco e da Papa Francesco: pensare ad un futuro di fraternita.
Una societa nella quale venga meno il senso di fraternita & una societa incapace
di progredire e senza futuro. La parola chiave, percio, che esprime meglio di ogni
altra lesigenza del bene comune non ¢ la solidarieta, ma quella di fraternita. Infatti,
mentre la solidarieta ¢ principio di organizzazione sociale che consente ai disu-
guali di diventare tutti uguali, il principio di fraternita, al contrario, consente agli
uguali per dignita e diritti di essere diversi, riconoscendo e favorendo lespressione
dinamico-sociale della parabola evangelica dei talenti (Mt 25,14-30). Una societa
fraterna e sempre solidale, ma non necessariamente fraterna.

Lo stesso denaro non ha valore in quanto posseduto e tesaurizzato, ma vale
in quanto utilizzato, fatto circolare, moltiplicato, reso produttivo per il bene-vivere
e lo sviluppo della societa.
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Streszczenie. Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutii twierdzi, ze doszlismy do nastepujacego
paradygmatu, lezagcego u podstaw wspolczesnosci. To antropocentryzm. To krolestwo dominus:
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istoty ludzkiej jako pana i wlasciciela przyrody i ziemi, ktére majg sens w takiej mierze, w ja-
kiej s3 mu podporzadkowane. Czlowiek zmienit oblicze ziemi, przyniost wiele korzyéci, ale tez
stworzyl wielkie zagrozenia. W obliczu takiej wizji $wiata encyklika Franciszka proponuje nowy
paradygmat: paradygmat brata, braterstwa powszechnego i przyjazni spoltecznej. Przesuwa cen-
trum z cywilizacji techniczno-przemystowej i indywidualistycznej na cywilizacje solidarng strze-
zenia kazdego zycia. Wazne jest pytanie: czy braterstwo - fratellanza jest synonimem braterstwa —
fraternita? Braterstwo — fratellanza jest postawa, ktéra czyni mozliwe znalezienie drég dla prze-
zwycig¢zenia wszelkich przeszkdd odnoszacych sie do konfliktu. Jest ono czyms, co pochodzi
z niska i do tego, aby zadzialalo, opiera si¢ na tozsamodci i idei wzajemnej pomocy. Natomiast
braterstwo — fraternitd pochodzi z gory, jest uznaniem ojcostwa Boga. Jeste$my bra¢mi jako dzieci
jedynego Ojca.

Stowa kluczowe: Fratelli tutti, braterstwo, braterstwo - fratellanza, braterstwo — fraternitd, para-
dygmat wspolczesnosci, nauka spoteczna Kosciota.
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SPOLECZNA FUNKCJA WELASNOSCI
W SWIETLE ENCYKLIKI
FRATELLI TUTTI PAPIEZA FRANCISZKA

THE SOCIAL FUNCTION OF OWNERSHIP
IN LIGHT OF THE ENCYCLICAL
FRATELLI TUTTI BY POPE FRANCIS

Abstract. From the legal point of view, ownership is always perceived as something related to
entitlements of a person. Economically speaking, ownership is translated to its monetary value.
Sociological sciences will try to find dependencies between those who own a lot and those who
are poor. The psychological approach will analyze human aspirations and expectations, as well as
discuss the problem of owning something in terms of excess or deficiency. Theology will refer to
ownership directly in terms of God and will perceive it as a free gift although as a task. Ownership
is generally connected with three legal realities, i.e. owning, using and disposing. The social fun-
ction of ownership expresses its wealth in light of the so-called “golden rule” of all social behaviors,
which requires an ultimate subordination of common purpose of goods to private ownership.

Keywords: ownership, social function of property, common purpose of goods, ownership disposal,
ownership right.

Passus mowiacy o spolecznej funkcji wlasnosci znajduje si¢ w trzecim rozdziale
ostatnio wydanej spofecznej encykliki Fratelli tutti papieza Franciszka. Koncen-
trujacy naszg uwage tekst zostal zatytutowany nastepujaco: Myslec i tworzy¢ swiat
otwarty. Zdaniem papieza, aby dobrze mysle¢ i prawidlowo tworzy¢ $wiat napraw-
de otwarty, nalezy na nowo rozwazy¢ i odwaznie wprowadzi¢ w zycie spotecz-
ne, a wiec polityczne, gospodarcze i kulturalne, milos¢ jako rzeczywista i niezby-
walng wartos$¢ spoteczng. W jej kontekscie trzeba nastepnie widzie¢ powszechna

* Ks. dr hab. Bogustaw Drozdz - profesor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu, kierownik Katedry Nowej Ewangelizacji, redaktor naczelny potrocznika ,,PERSPECTIVA. Leg-
nickie Studia Teologiczno-Historyczne”.
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promocje kazdej osoby ludzkiej, nadto krzewi¢ dobro moralne oraz przywrdci¢
spoleczng funkcje wlasnosci'.

Interesujgca nas kwestia spotecznej funkcji wlasnosci zostata rozprowadzona
przez papieza Franciszka w punktach od 118 do 127 encykliki. Juz umieszczenie
tego zagadnienia na koncu trzeciego rozdzialu sugeruje, Ze nie sposdb w pelni ujaé
kwestii wlasnosci bez uwzglednienia jej naturalnego kontekstu moralnego, wprost
odwolujgcego sie do wartosci osoby ludzkiej, jak i doglebnego rozumienia samego
dobra wspolnego. Wspomniany kontekst charakteryzujg pierwsze stowa punktu
118:

Swiat istnieje dla wszystkich, poniewaz my wszyscy, istoty ludzkie, rodzimy sie
na tej ziemi z takg samg godnoscia. Roznic koloru, religii, zdolno$ci, miejsca
pochodzenia, miejsca zamieszkania oraz wiele innych nie mozna przedktada¢
lub wykorzystywac do uzasadnienia przywilejéw dla niektorych, kosztem praw
wszystkich®

To bardzo wazny tekst — rzeczowy, logicznie przekonujacy, a jednoczesnie
prosty w formie przekazu.

Nasze rozwazania przedstawimy w kilku punkach. Najpierw zajmiemy si¢
definicja wlasnoéci. Nastepnie, z mocnym merytorycznym podkresleniem, przed-
stawimy bezwzglednie pierwsza zasade calego porzadku spoleczno-etycznego.
Migdzy wierszami naszego wywodu wspomnimy o podstawowych formach wtas-
nosci oraz wskazemy zrodla, ktore generuja przestrzen prawng wtasnosci. W kon-
cu uzasadnimy, Ze status wlasno$ci w zyciu spotecznym o tyle zyskuje swojg petnie
i tworczos¢, o ile kazda forma wlasnosci zaktualizuje si¢ w obszarze migdzyludz-
kiej solidarnosci.

1. KU DOOKRESLENIU WELASNOSCI

Pytanie o definicj¢ wlasnosci jest zasadne, jakkolwiek $ciste jej dookreslenie jest
niezmiernie trudne. Z prawnego punktu widzenia postrzega si¢ ja zawsze w powia-
zaniu z uprawnieniami osoby. Ekonomiczne patrzenie na wlasno$¢ kaze przelicza¢
ja na pieniadze. Socjologiczne nauki beda doszukiwac si¢ spolecznych zaleznosci
miedzy tymi, ktérzy posiadajg duzo a tymi, ktoérzy maja mato. Psychologiczne po-
dejscie wejdzie w ludzkie aspiracje czy oczekiwania i bedzie roztrzasalo problem
posiadania czego$ w kategoriach nadmiaru i deficytu. Teologia odniesie wlasnos¢
bezposrednio do Boga i zobaczy w niej dar darmo dany, ale stanowczo zadany.

! Tytuly gtéwnych punktéw rozdziatu trzeciego brzmia nastepujaco: Przekraczac granice; Co-
raz wigksza otwarto$¢ mitosci; Wyjscie poza swiat partnerstwa; Powszechna mitos¢ promujgca osoby;
Krzewié dobro moralne; Przywréci¢ spoleczng funkcje wlasnosci. Zob. Franciszek. Encyklika Fratelli
tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020) [dalej: FT] p. 88-127.

* Tamze 118.
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Istoty wlasnosci bedzie sie doszukiwala filozofia. W swym filozoficznym ob-
szarze dostrzeze, Ze precyzyjniejszym pojeciem zamiast wlasnosci bledzie pojecie
mienia (od czasownika mie¢, posiadaé; greckiego stowa to échein lub to échesthai;
tacinskiego habere)®. Jeden z najwybitniejszych polskich filozoféw, M.A. Krapiec,
tlumaczy:

Istniejacy samodzielny byt, jakim jest rozumna i wolna osoba ludzka, ma réz-
norakie wlasciwosci, jak jakosci, relacje, ilosci, zdolnos¢ do dziatania i dozna-
wania, uwarunkowania miejscem i czasem. Jedna z charakterystycznych cech
bytu osobowego jest zdolno$¢ do dysponowania czyms i posiadania czego$;
zdolnos¢ ta umacnia w bytowaniu osobowym - a wiec rozumnym i wolnym —
w réznych okolicznosciach czasu i miejsca®.

Podejscie filozoficzne do mienia — wlasnoséci wydaje si¢ by¢ najbardziej ce-
lujacym. Nakazuje ono bowiem jednoznacznie odrdzniac to, co istnieje, od tego,
co nie istnieje, a bywa blednie przedstawiane jako istniejace albo jest narzucane
arbitralnie jako istniejace badz tez luzno domniemywane, przy jednoczesnym ba-
nalizowaniu weryfikacji rzeczywistego istnienia.

Z wlasnoscia generalnie laczg si¢ trzy rzeczywisto$ci prawne. Chodzi o po-
siadanie, nastepnie uzytkowanie i dysponowanie. Nalezy je od siebie odrézniac,
poniewaz pozwalaja wykazaé, czym wlasciwie jest prawo wlasnosci®.

Kwestia posiadania najbardziej odnosi si¢ do prawa do wlasnosci, ktére
w $cistym sfowa znaczeniu zaklada pelne posiadanie, co oznacza, ze wladciciel po-
siadajac, moze dowolnie dang wlasno$¢ uzywac i nig dysponowaé. Wydawatoby
sie, ze jezeli ktos ,,co$” posiada, to tym samym to ,,co$” dowolnie uzywa i tym ,,co§”
swobodnie dysponuje. Historia i nagromadzone doswiadczenie ludzkosci nie
przedstawia tego tak jednoznacznie. Jest zgota inaczej, ale trzeba od razu dodac,
ze jak bywalo roznie, tak i z pewnoscia bedzie w przysztosci. Wynikato i nadal wy-
nika to stad, ze zaleznosci, réwniez i te najbardziej oczywiste wystepujace miedzy
posiadaniem, uzytkowaniem a dysponowaniem nie s3 tatwe do rozczytania bez
doglebnej diagnozy zycia spoteczno-kulturowego, ktéra w wielu miejscach z racji,
nazwijmy to, metodologicznej zasady niewspoimiernosci bedzie jedynie pobiez-
na. Stwierdzamy przy tym, ze wymienione uprawnienia w ramach jednego prawa
do wlasnos$ci wzajemnie si¢ uzupetniaja, nadto ukazujg przy tym wielowarstwowe
bogactwo samej wlasnosci.

Okazuje sig, ze sprawg zasadnicza, jezyczkiem u wagi wlasnosci, papierkiem
lakmusowym tej rzeczywistoéci, ktora prowadzi do jakiego$ pelniejszego sfor-
mulowania istoty wlasnosci sa jej dwie charakterystyczne cechy. Po pierwsze, to

* M.A. Krapiec. Mienie. W: Powszechna encyklopedia filozofii. T. 7. Red. A. Maryniarczyk
[i. in.]. Lublin 2006 s. 176.

* Tamze.

* J. Majka. Etyka zycia gospodarczego. Warszawa 1980 s. 88-90.
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czlowiek posiada wladze nad przedmiotami materialno-duchowymi, a po drugie,
wladza ta ma charakter materialno-duchowy, co oznacza, ze jest wykonywana nie
inaczej, jak tylko w sposdb materialno-duchowy®.

A skoro ludzka wladza nad wlasno$cig ma charakter materialno-duchowy, to
z tego wyplywa wniosek, ze nigdy nie moze ona stac si¢ — wlasnie z racji duchowo-
-moralnych - wladza absolutng nad wlasnoscia. I w tym kontekscie nie tylko daje
sie zauwazy¢, ale samoistnie, tzn. z ,mocy” spotecznej natury cztowieka, narzu-
ca sie spoleczny wymiar wlasnosci, co oddaje si¢ wyrazeniem ,,spolecznej funkcji
wlasno$ci™.

2. PIERWSZA ZASADA PORZADKU SPOLECZNO-ETYCZNEGO

Po podprowadzeniu naszych wywodow do spolecznej funkcji wlasnosci, odwotu-
jemy sie do ,pierwszej zasady calego porzadku spoteczno-etycznego™. Tg zasada
jest powszechne uzywanie débr®. Papiez Franciszek, w nawigzaniu do Kompen-
dium nauki spotecznej Kosciota', stwierdza we Fratelli tutti, ze zasada wspolnego
uzywania dobr stworzonych przez wszystkich ludzi jest po prostu prawem natu-
ralnym, i to pierwotnym oraz pierwszorzednym''. Papieska Rada Iustitia et Pax
tlumaczy to nastepujaco:

Chodzi przede wszystkim o prawo naturalne, wpisane w nature cztowieka, a nie
jedynie o prawo pozytywne, zwigzane z okoliczno$ciami historycznymi; po-
nadto jest to prawo pierwotne. Wiaze sie ono z pojedyncza osoba, z kazda oso-
ba i jest priorytetowe wobec wszelkiego ludzkiego dziatania wykorzystujacego

¢ Cz. Strzeszewski. Katolicka nauka spoleczna. Warszawa 1985 s. 623. Autor dodaje, ze ,[...]
w rozwinigciu tych dwdch cech wlasnosci mozna jeszcze wyrdznié¢ dalsze nastgpujace cechy: 1. Cha-
rakter duchowy; 2. Charakter osobowy; Charakter tworczy; 4. Charakter spofeczny”. Tamze.

7 Dla jasnosci dodajemy, ze ,,Indywidualna i spoteczna funkcja wtasnosci moze by¢ harmonij-
nie rozwijana jedynie w spoteczenstwie upodmiotowionym, gdyz tylko wéwczas stuzy ona wlasciwie
pojetemu dobru wspdlnemu”. A. Zwolinski. Etyka bogacenia. Krakow 2002 s. 186.

8 Jan Pawel I1. Encyklika Laborem exercens o pracy ludzkiej (14.09.1981) p. 19.

? Sw. Jan Pawet II podaje: ,W kazdym ustroju, bez wzgledu na panujgce w nim podstawowe
uklady pomiedzy kapitatem a praca, zaplata czyli wynagrodzenie za prace pozostaje konkretnym srod-
kiem, dzieki ktéremu ogromna wigkszos$¢ ludzi moze korzystaé z owych dobr, ktére sa przeznaczone
dla powszechnego uzywania: sg to zaréwno dobra natury, jak tez dobra bedace owocem produkgji.
Jedne i drugie staja si¢ dostepne dla cztowieka pracy na podstawie zaplaty, jaka otrzymuje on jako
wynagrodzenie za swa prace. Stad wlasnie sprawiedliwa placa staje si¢ w kazdym wypadku kon-
kretnym sprawdzianem sprawiedliwosci catego ustroju spoleczno-ekonomicznego, a w kazdym razie
sprawiedliwego funkcjonowania tego ustroju. Nie jest to sprawdzian jedyny, ale szczegdlnie wazny
i poniekad kluczowy”. Tamze.

10 Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium nauki spotecznej Kosciota. Kielce 2005 [dalej:
KNSK] p. 172.
" FT 120.
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dobra, wobec wszelkiego porzadku prawnego regulujgcego ich uzywanie oraz
jakichkolwiek systeméw i metod spoteczno-ekonomicznych'

W $wietle powyzszej zasady swoje nalezne miejsce odnajduje wlasnos¢ pry-
watna. W innym dokumencie spolecznym papiez Franciszek stwierdza:

Zasada podporzadkowania wlasnosci prywatnej powszechnemu przeznacze-
niu débr jest zatem uniwersalnym prawem jej uzytkowania, jest «zlota regula»
zachowan spotecznych [...]. Tradycja chrzescijaniska nigdy nie uznata prawa
do wlasnosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne i podkreslala spoteczna
funkcje wszelkiej formy wlasnosci prywatne;j*.

Demonstruje sie tutaj zatem w calej okazalosci tacinska maksyma: in extre-
ma necessitate omnia sunt communia. Jakkolwiek juz samo wyrazenie omnia sunt
communia — ,wszystkie rzeczy sa wspolne” — w swej istocie prezentuje si¢ jako
gleboko prawdziwe, to jednak, aby nie byto wykorzystywane ideologicznie jako
propagandowe hasto dla usprawiedliwiania kradziezy lub niszczenia dobr, nalezy
je z miejsca uzupelnia¢ o zwrot: in extrema necessitate — ,w ekstremalnych warun-
kach, w ostatecznej koniecznosci”. Wtedy wszystko jest jasne, chociaz domaga sig¢
madrego komentarza, co od wiekow czynig znawcy etyki wlasnosci, stwierdzajac
m.in., Ze ekstremalne warunki sg rzeczywiscie tatwe do namierzenia: wojna, klgska
zywiolowa czy powszechna nedza'. Wedtug papieza Franciszka

Zawsze, réwnolegle z prawem do wlasnosci prywatnej, istnieje wazniejsza i nad-
rzedna zasada podporzadkowania wszelkiej wlasno$ci prywatnej powszechne-
mu przeznaczeniu dobr ziemi, a zatem prawo wszystkich do ich uzytkowania's.

W powyzszy tok myslenia nalezy wprowadzi¢ pytanie: czemu to wszystko
ma stuzy¢? Co przyswieca zalozeniu, ze powszechne uzytkowanie dobr jest waz-
niejsze, pierwotniejsze niz wtasno$¢ prywatna? W spotecznym nauczaniu Ko$ciola
odnajdujemy jednoznaczng odpowiedz. Chodzi o migdzyludzka solidarnosc¢.

3. BEZGRANICZNOSC I MADROSC SOLIDARNOSCI

W apostolskiej adhortacji Evangelii gaudium papiez Franciszek zamieszcza nie-
zwykle istotny tekst dla naszych rozwazan. Papiez pisze:

2 KNSK 172. Dalej czytamy stlowa papieza Pawla VI: ,Normie tej trzeba podporzadkowa¢
wszystkie inne prawa, jakiekolwiek by one byty, tacznie z prawem wlasnosci i wolnego handlu; przy
czym nie tylko nie powinny one przeszkadza¢ jej wykonaniu, ale raczej majg obowiazek je utatwiaé;
przywrocenie za$ tym prawom ich pierwotnego celu winno by¢ uwazane za wazne i naglace zadanie
spoleczne”. Pawel V1. Encyklika Populorum progressio o popieraniu rozwoju ludéw (26.03.1967) p. 22.

B Franciszek. Encyklika Laudato si’ w trosce o wspolny dom (24.05.2015) [dalej: LS] p. 93.

4 7. Majka. Etyka zycia gospodarczego s. 90; zob. B.H. Merkelbach. Summa theologiae moralis.
Brugis 1962 s. 430.

15 FT 123; zob. LS 93.
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Solidarnos¢ jest spontaniczng reakcja cztowieka uznajgcego spoteczng funkcje
wlasnosci i powszechne przeznaczenie dobr jako rzeczywistoéci poprzedza-
jacych wilasno$¢ prywatna. Prywatne posiadanie dobr usprawiedliwione jest
przez ich strzezenie i pomnazanie, tak by lepiej mogly stuzy¢ dobru wspél-
nemu, stad solidarno$¢ nalezy przezywaé jako decyzje zwrdcenia ubogiemu
tego, co mu sie nalezy. Przekonania te i rzeczywiste praktykowanie solidarno-
$ci otwieraja droge do innych przemian strukturalnych i czynig je mozliwymi.
Zmiana w strukturach nie prowadzaca do nowych przekonan i postaw sprawi,
ze te same struktury wczesniej czy pdzniej stang sie skorumpowane, oci¢zale
i nieskuteczne'.

W tekscie tym inspirujace jest m.in. stwierdzenie, ze ,,solidarno$¢ jest spon-
taniczna reakcjg”. To ciekawa uwaga! Jezeli spontaniczna, to z pewnoscia natural-
na, a to bezwzglednie suponuje, Ze przez te spontanicznos¢ przemawia spoleczna
natura cztowieka, zdecydowanie ukierunkowana na dobro drugiego. Jest to o tyle
wazne, ze promocja nauki o spotecznej funkcji wlasnosci oraz o powszechnym
przeznaczeniu dobr nie jest ideologicznym zabiegiem, ale faktycznym wychowy-
waniem. Odwracajac niniejsza analize, dochodzimy do stwierdzenia, ze wszedzie,
gdzie narzucane s3 rozwigzania negujace lub tez podwazajace wczesniej uchwy-
cong przejrzystos¢ zasad, mamy — niestety — lub tez bedziemy mie¢ do czynienia
z indoktrynacja, ktéra wbrew zdrowemu rozsadkowi ferowac bedzie rozstrzygnie-
cia uderzajace w miedzyludzka solidarnos¢.

Solidarno$¢, co jest jednoznaczne, zabezpiecza fundamentalne wartosci:
godnos¢ ludzka, podstawowe i nastepnie bardziej szczegélowe prawa czlowieka,
wlasciwe rozumienie rozwoju, ktérego nie wolno sprowadza¢ jednie do pomnaza-
nia doébr przez nielicznych, w tym, podkreslmy to, integralnego rozwoju'® kazdego
czlowieka i oczywiscie rozwoju jako niekwestionowanego prawa narodow". Po-
wyzsza wyliczanka moglaby by¢ uznana za niepelna z racji stale podnoszonej pre-
ferencyjnej opcji na rzecz ubogich®, ktéra - zgodnie z nauka spoteczna Kosciota -

16 Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
$wiecie (24.11.2013) p. 189.

17 Méwimy tu oczywiscie o solidarnosci jako zasadzie spolecznej. Zob. m.in.: A. Zwolinski.
Etyka bogacenia s. 185-187. ,,Proba polaczenia racjonalnosci, efektywnosci i rozmachu gospodar-
ki rynkowej, zgodnie z zasada solidarnosci, jest spoleczna gospodarka rynkowa. Jej rezultatem jest
obfitos¢ dobr i ustug, wysoki poziom ptac i dochodéw, rosnacy majatek z rozbudowanym systemem
zabezpieczen spolecznych i srodkéw zmniejszajacych razace dysproporcje spoleczne” Tamze s. 185.

8 Wspolczesnym traktatem na temat integralnego rozwoju jest Encyklika Caritas in veritate
o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie (29.06.2009) papieza Benedykta XVI.

19 FT 124-127.

20 Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzes-
cijanskiej, poswiadczona przez cala Tradycje Kosciota. Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrzesci-
janina, ktére ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spolecznej
odpowiedzialnosci, a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowac
w odniesieniu do wlasnosci i uzytkowania doébr. Dzi$, gdy kwestia spoteczna nabrata wymiaréw
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wybrzmiewa jako warunek sine qua non w prawidlowo zdefiniowanej domenie
integralnego rozwoju.

* * *

Spoteczna funkcja wlasnosci wyplywa z solidarnosci jako rozwijanej cnoty spo-
tecznej, nastepnie solidarnosci jako spoteczno-historycznego faktu bogatego
w miedzypokoleniowe doswiadczenie oraz z coraz lepiej pojmowanej nauki, ktorej
przedmiotem jest solidarnos¢ jako zasada spoteczna. Dzigki solidarnosci spolecz-
na funkcja wlasnosci szuka coraz odpowiedniejszych form wlasnosci, dojrzalej,
i trzeba to powiedzie¢, madrzej reguluje relacje miedzy pracy a kapitatem, a takze
rysuje pole odpowiedzialno$ci moralnej dla sprawowanej wtadzy oraz roztropne-
go formulowania prawno-ustrojowych struktur spoleczno-politycznych i bizneso-
wo-ekonomicznych.
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Streszczenie. Z prawnego punktu widzenia wlasno$¢ postrzega sie zawsze w powiazaniu
z uprawnieniami osoby. Ekonomiczne patrzenie na wlasnoé$¢ kaze przelicza¢ ja na pieniadze.

$wiatowych, owa milo$¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie moga nie obejmowac
wielkich rzesz glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a nade
wszystko nie majacych nadziei na lepsza przyszlo$¢; nie mozna nie bra¢ pod uwagg istnienia tych rze-
czywisto$ci. Niezauwazenie ich oznaczaloby upodobnienie si¢ do «bogatego smakosza», ktéry uda-
wal, ze nie dostrzega zebraka Lazarza lezacego u bramy jego palacu (por. Lk 16,19-31)”. Jan Pawel II.
Encyklika Sollicitudo rei socialis (30.12.1987) p. 42; zob. KNSK 182.



Ks. Bogustaw Drozdz Spofeczna funkcja wltasnosci w swietle encykliki Fratelli tutti... 35

Socjologiczne nauki beda doszukiwacé si¢ spolecznych zaleznoéci miedzy tymi, ktorzy posiadaja
duzo a tymi, ktérzy maja malo. Psychologiczne podejscie wejdzie w ludzkie aspiracje czy
oczekiwania i bedzie roztrzasato problem posiadania czego$ w kategoriach nadmiaru lub deficytu.
Teologia odniesie wlasnos¢ bezposrednio do Boga i zobaczy w niej dar darmo dany, ale stanowczo
zadany. Z wlasnosécig generalnie lacza si¢ trzy rzeczywistosci prawne. Chodzi o posiadanie,
nastepnie uzytkowanie i dysponowanie. Spoleczna funkcja wlasnosci swoje bogactwo ukazuje
w $wietle tzw. zlotej reguly wszelkich zachowan spolecznych, wymagajacej bezwzglednego
podporzadkowania wlasnoéci prywatnej powszechnemu przeznaczeniu dobr.

Stowa kluczowe: wlasnos¢, spoleczna funkcja wlasnosci, powszechne przeznaczenie dobr,
dysponowanie wtasnoscia, prawo wlasnosci.
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KULTURA TWORZENIA MUROW
W ZYCIU INDYWIDUALNYM I SPOLECZNYM
W SWIETLE FRATELLI TUTTI

THE CULTURE OF CREATING WALLS IN INDIVIDUAL AND SOCIAL LIFE
IN LIGHT OF FRATELLI TUTTI

Abstract. In his encyclical titled Fratelli tutti, Pope Francis draws attention to the modern
temptation of creating the so-called “wall culture”. This process is undoubtedly accelerated
by tendencies rooted in egoism of individuals or the individualism of small social groups. The
Pope provides examples to some signs of the said “wall culture”, both from the point of view of
an individual as well as from a social perspective. Among others, he discusses consumerism,
use of manipulation techniques in establishing of human relations, lack of respect to the value
of someone’s work, depreciation of the role of women in social life, globalization deprived of
personalistic grounds, negligence of global peace, and the lack of implemented principle of justice
and common good. As the antidote to the expansive “wall culture”, the Pope indicates the need
for “bridge building”, i.e. seeking for common elements and values for various cultures and social
structures. Without returning to the universal values and implementation of rules of the Catholic
social teachings, in Pope Francis’s opinion, overcoming the negative outcomes of the epidemic
and the related “culture of wall creation” might become impossible. The only effective medicine
for the contemporary, multi-aspect crisis is to return to principles of the Gospel and care for
unconditional respect for the dignity of every person through dialogue and peaceful solutions,
either on economic, political or cultural grounds.

»

Keywords: Fratelli tutti, egoism, individualism, “wall culture”, “bridge building”, human dignity,
universal values, Catholic social teachings.

~Pokusa tworzenia kultury muréw”™ stanowi jedno z najwigkszych wyzwan
wspolczesnosci. Zaréwno w indywidualnym wymiarze ludzkiej sSwiadomosci, jak

* Ks. dr Patryk Golubcéw - zastepca dyrektora Archiwum Archidiecezjalnego i Biblioteki
Kapitulnej we Wroctawiu, wykladowca Wyzszej Szkoty Prawa we Wroclawiu.
! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT] p. 27.
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i w procesie kreowania miedzyludzkich relacji na state wpisany jest dualizm: bu-
dowania mostéw i tworzenia muréw. Budowanie mostéw oznacza szukanie poro-
zumienia, inicjowanie i podtrzymywanie klimatu dialogu, poszukiwanie wspdl-
noty celdow, unikanie jalowych sporéw, niekonstruktywnych konfrontacji, walki
o realizacje jedynie partykularnych, egoistycznych intereséw oraz dyskryminacje
0s6b i srodowisk o odmiennych pogladach. Tworzenie muréw jawi si¢ natomiast
jako rzeczywisto$¢ catkiem przeciwna do pierwszej z wymienionych. Cechuje ja
brak otwartosci na odmienno$¢, bezkrytyczne zapobieganie o pozornie dajace po-
czucie bezpieczenstwa i stabilizacji status quo, che¢ budowania wlasnej pozyciji,
zarébwno w jej indywidualnym, jak i spotecznym aspekcie kosztem innych, a co
za tym idzie, stosowanie rozmaitych technik manipulacji i zaklamania rzeczywi-
sto$ci w celu eksponowania wlasnej, bazujacej na bezwzglednym, narcystycznym
indywidualizmie odrebnosci. To wreszcie bardziej lub mniej zamierzone podkre-
$lanie antagonizméw i réznic. W tym kontekscie stowo «mur» jest stosowane jako
synonim wrogosci, a nie obrony wtasnej hierarchii wartosci, spolecznych struk-
tur i wynikajacego z prawa naturalnego przywileju dbania o wlasne, niesprzeczne
z zasadg dobra wspolnego interesy.

Cho¢ Franciszek, uzywajac okreslenia ,kultura muréw”, szczegdlny nacisk
kiadzie na obserwowang wspolczesnie tendencje do hermetycznego zamykania
sie przed innymi kulturami, gtéwnie w kontekscie migracji i zwigzanego z blisko-
wschodnim kryzysem przemieszczaniem si¢ do obszaru oddziatywania cywilizacji
zachodniej tzw. uchodzcow, to jednak ryzyko procesu ,,odgradzania si¢” odnosi
nie tylko do rozumianych globalnie spoteczenstw, lecz takze do bardziej partyku-
larnych relacji miedzyludzkich. Autor Fratelli tutti wspomina o pokusie

[...] tworzenia kultury muréw, wznoszenia muréw, muréw w sercu, murdw
na ziemi, aby uniemozliwi¢ to spotkanie z innymi kulturami, z innymi ludz-
mi. A ten, kto wznosi mur, kto buduje mur, stanie si¢ w koncu niewolnikiem
w obrebie zbudowanych przez siebie muréw, bez horyzontoéw?.

Dzieje sie tak w duzej mierze dlatego, ze ,spoleczenstwo coraz bardziej
zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas bra¢mi™. Fakt, iz na temat ,kultury
muréw” glos zabieral wielokrotnie w swoim nauczaniu bezposredni poprzednik
Franciszka na Stolicy Piotrowej, uzywajac jednak w jej scharakteryzowaniu innych
okreslen, niewatpliwie §wiadczy o realnym zagrozeniu ptynacym z wieloptaszczy-
znowej ekspansji bedacego przedmiotem niniejszego artykutu fenomenu.

2 Tamze 27.
* Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i praw-
dzie (29.06.2009) [dalej: CV] p. 19; FT 12.
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1. MANIPULOWANIE SEOWAMI

Jako jedno z najgrozniejszych i najbardziej zakamuflowanych narzedzi budowania
»kultury muréw” papiez uznaje ,,[...] pozbawianie wielkich stéw ich znaczenia lub
manipulowanie nimi”*. Warto zauwazy¢, ze nie jest to nowatorski sposob ,,rozmy-
cia $wiadomosdci historyczne;j”. Konieczno$¢ troski o dorobek przodkéw akcento-
wal juz w pierwszej polowie XX w. francuski pisarz A. de Saint-Exupery w jednym
ze swoich sztandarowych traktatow filozoficznych, stwierdzajac:

Bo ten, co odszedl, jesli czcimy jego pamigé, jest potezniejszy i bardziej obecny

od zywych®.

Swoimi korzeniami sigga on marksistowskiej, sprzecznej z zalozeniami
chrzescijanskiego personalizmu, ideologii pustoszacej swiadomo$¢ wielu spo-
teczenstw XX we. Trafne w tym kontekscie zdaje sie by¢, ujete w tytule jednej
z wiodacych publikacji Hildebranda, okreslenie méwigce o ,koniu trojanskim
w miescie Boga”. Nawiazuje ono do opartego na antyhumanistycznych przestan-
kach procederze wypaczania pojeé, stosowania poétprawd, dezawuacji tradycyj-
nych dla zachodniej cywilizacji znaczen stéw i wynikajacych z judeochrzescijan-
skiej hierarchii warto$ci zalozen. Franciszek zwraca jednoczes$nie uwage, ze takie
wyrazenia, jak: demokracja, wolnos¢, sprawiedliwos¢, jednos¢ w procesie tworze-
nia ,kultury muréw”, zaréwno w jej globalnym, jak i partykularnym wymiarze,
sg przez wspolczesnych ideologéw i ekonomicznych hegemondéw oraz inne grupy
interesow skrajnie wypaczane i pozbawiane swojego pierwotnego znaczenia’.

Moéwiac o instrumentach stuzacych do ,tworzenia muréw”, tak w zyciu in-
dywidualnym, jak i wspdlnotowych, Franciszek nie poprzestaje na sferze seman-
tycznej, aczkolwiek traktuje jg jako swoistego rodzaju punkt wyjscia w procesie
miedzyludzkich relacji. Wskazuje réwniez na dazenia do ukrytych form totalita-
ryzmoéw, do ktorych droga wiedzie poprzez

[...] sianie rozpaczy i budzenie ciggtej nieufnosci, nawet jesli jest to zakamuflo-
wane pod maska bronienia pewnych wartosci®.

Z socjologicznego punktu widzenia wspomniany mechanizm prowadzi do
polaryzacji spofeczenstwa, uwydatniania podziatéw i réznic spotecznych. Istot-
ng role w tym wzgledzie odgrywaja ludzie odpowiedzialni za srodki spoteczne-
go przekazu, czyniacy z tzw. fake newséw metode ksztaltowania rzeczywistosci
w oczach spoleczenstwa. Dyskredytujac za pomoca nieprawdziwych informacji

4 FT 14.

> A. De Saint-Exupery. Twierdza. Warszawa: Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA
SA 2009 s. 14.

¢ Zob szerzej: H. Arendt. Korzenie totalitaryzmu. Warszawa: Swiat Ksigzki 2021 s. 332-368.

7 FT 14.

8 Tamze 15.
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osoby i srodowiska niepodzielajace ich $wiatopogladu czy ekonomicznego intere-
su, uaktywniajg skuteczny w swoim oddzialywaniu na ogdt spoteczenstwa mecha-
nizm ,jatrzenia” i ,rozdrazniania’, powodujacy wzrost poczucia wzajemnej nieuf-
nosci, braku stabilizacji, miedzyludzkiej solidarnosci i relatywizacji, uznawanych
za uniwersalne wartos$ci etyczne i moralne. W konsekwencji zto w zyciu spotecz-
nym jawi sie jako dobro i odwrotnie, a klasyczny podzial percepcji rzeczywisto-
$ci na prawde i falsz demoluje, wprowadzajac i gloryfikujac pojecie polprawdy.
W sytuacji, gdy nie ma mozliwosci jawnego zafalszowania rzeczywisto$ci, stosuje
sie ,,strategie o$mieszania, posadzania i osaczania” wszelkich $wiatopogladowych
czy ideologicznych oponentow’.

2. PODZIALY - BEZ PROJEKTU DLA WSZYSTKICH

Zasadny tym samym zdaje si¢ by¢ tytul jednego z podrozdzialéw omawianej en-
cykliki, ktory brzmi: Bez projektu dla wszystkich. Stawiajac tego typu zaloZenie
w kreowaniu zycia spolecznego, zaprogramowana tendencja ,tworzenia muréw”
staje sie jego naturalng konsekwencja. Idzie ona w parze z dyktatem silniejszych,
dyskryminacjg stabszych, pogtebianiem dysproporcji we wszystkich aspektach
zycia spotfecznego i nieuchronnie wiedzie do dyktatury partykularnych grup in-
teresu. Chcac zachowaé pozory demokratycznych i prowolnosciowych motywa-
¢ji w dziataniu i podejmowanych przedsiewzieciach oddzialywujacych na ogot
spoleczenstwa, waska grupa ,egoistycznych decydentéw”, stosuje najzreczniejsze
chwyty marketingowe, wiodace do ich coraz bardziej bezkrytycznej percepciji,
a w rezultacie takze akceptacji przez coraz liczniejsze grupy spoteczne. W efek-
cie permanentnego konfliktu intereséw, uzywajac wspomnianych wyzej narzedzi,
z nieprawdopodobng skutecznoscig stawia sie ,wszystkich przeciw wszystkim”
Znamienne w tym wzgledzie jest przytoczone przez Franciszka funkcjonujace
wspolczesnie rozréznienie na ,my” i ,oni’, bedace konsekwencja coraz wigkszych
podzialéw miedzy ludzmi i calymi spoteczenstwami, jako ewidentnego symptomu
kultury ,,tworzenia muréw” ,,[...] nastawionej na doraznos¢ i pozbawionej wspol-
nego projektu™’.

Nalezy podkresli¢, ze papiez wymienia konkretne plaszczyzny zycia spolecz-
nego, na ktérych wspomniana kultura ,,tworzenia muréw” si¢ objawia, zaréwno
w wymiarze wspélnotowym, jak i indywidualnym. Autor Fratelli tutti zwraca mia-
nowicie uwage na coraz wigkszy brak wrazliwos$ci na bezduszny konsumpcjonizm,
ktérego wyrazem jest tolerowanie rozmaitych form marnotrawstwa, szczegdlnie
w kontekscie dystrybucji Zzywno$ci. Mimo technologicznego rozwoju cywiliza-
cji coraz bardziej widoczne zdaja si¢ by¢ spoleczno-ekonomiczne nieréwnosci,

° Tamze.
10 Tamze 17.
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zmierzajace do coraz wigkszego kontrastu w zakresie dostepu do podstawowych
potrzeb bytowych cztowieka. Chodzi o nadal obecny w niektorych czesciach globu
gtéd.

Grupa spoteczna, ktora niewatpliwie doswiadcza w sposdb szczegdlnie bo-
lesny pustoszacych skutkéw kultury ,tworzenia muréw” sg osoby starsze, ktore
przez kierowanych dogmatami konsumpcjonizmu przedstawicieli miodszych
warstw spolecznych zmuszone sg do zycia w ,,bolesnej samotnosci”'. Stosowana
wzgledem senioréw ,,polityka odrzucenia” przybiera szczegélnie dotkliwe formy
w dobie pandemii koronawirusa, gdzie traktowani sg oni niczym intruzi ,,bloku-
jacy sluzbe zdrowia” Ludziom starszym daje si¢ tym samym do zrozumienia, ze
w kontekscie interesu panstwa i ogétu spoleczenstwa sg oni bezuzyteczng, pozba-
wionag perspektyw grupg obywateli. Franciszek podkresla podstawowy btad antro-
pologiczno-kulturowy, ktéry towarzyszy wspomnianemu mysleniu. W kontekscie
deprecjonowania roli 0s6b starszych w spoteczenstwie wskazuje na fakt

[...] pozbawienia ludzi mtodych niezbednego kontaktu z ich korzeniami i ma-
droscia, ktorej mlodziez nie moze osiagnac o wlasnych sitach'>.

Innym przejawem wspodlczesnie propagowanej kultury ,tworzenia murow”
jest ,obsesja na punkcie obnizania kosztow pracy”, czego nieuniknionym skut-
kiem jest poszerzanie granic ubostwa oraz poglebianie i coraz szersze oddzialy-
wanie spolecznych patologii. Zdaniem autora encykliki brak poszanowania praw
pracowniczych jest tylko na pozor korzystne z punktu widzenia optymalizacji bi-
znesowych przedsigwzie¢ i kapitalistycznej polityki poszczegdlnych panstw. Brak
inwestowania w cztowieka, pozbawianie go motywacji do pracy, rozwoju i zaanga-
zowania na rzecz wzrostu gospodarczego to ztudna, wyzuta z perspektywicznego
myslenia strategia®. Jednocze$nie papiez nadmienia, ze znaczny wzrost dobrobytu
przy korzystnej koniunkturze gospodarczej, obserwowany przed wybuchem pan-
demii koronawirusa, odznaczal si¢ brakiem réwnosci szans w poszerzaniu swoje-
go stanu posiadania w odniesieniu do réznych grup spotecznych, co nieuchron-
nie wiodlo do powstawania ,,nowych form uboéstwa”*. Naturalng konsekwencja
ekspansji kultury ,tworzenia muréw” we wszystkich jej przejawach, zdaniem
Franciszka, jest godzenie w poszanowanie praw cztowieka jako ,,[...] wstepnego
warunku rozwoju spofecznego i gospodarczego [kazdego] kraju”. Swéj wywod
w tym wzgledzie papiez konkluduje stwierdzeniem, ze bez respektowania uniwer-
salnej i bezwzglednej zasady szacunku dla ludzkiej godnosci ttumi si¢ w ludziach

' Tamze 19.

2 Tamze.

3 Discorso alla Fondazione ,Centesimus annus pro Pontifice” (25.05.2013): Insegnamenti 1,
1 (2013) 238.

4 CV22.
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zdolno$¢ do kreatywnosci i przedsiebiorczosci, a takze do solidarnej troski o do-
bro wspdlne®.

Papiez zauwaza ponadto, Ze jedng z form kultury ,tworzenia muréw” jest
dyskryminacja oséb ze wzgledu na pte¢. Wskazuje w tym kontekscie na niekwe-
stionowang role kobiety w spoleczenstwie, a jednoczesnie podkresla niebezpiecz-
ng tendencje jej ,[...] wykluczania, zlego traktowania i przemocy’, a przyczyne
takiego stanu rzeczy upatruje w fakcie, iz ,,[...] majg [one] mniejsze mozliwosci
obrony swoich praw”'® i niejednokrotnie s3 ,,[...] traktowane jako $rodek, a nie
cel””. Méwigc o konkretnych sferach ludzkiej egzystencji, w ktérych dochodzi do
czestokro¢ brutalnych naduzy¢ w tym wzgledzie, papiez wymienia: wyzysk ekono-
miczny, zanizone wynagrodzenia, prostytucje oraz inne przejawy ,,uprzedmiota-
wiania” kobiety, chociazby w kontekscie zmuszania ich do aborcji. Nie przemilcza
ponadto procederu handlu ludzmi i ich porywania w celu sprzedazy ludzkich or-
ganow's.

Jako realne zagrozenie wspotczesnosci, stwarzajace przestrzen do poglebiania
kultury ,,tworzenia muréw’, Franciszek wskazuje wojne, okreslajac wprost obecny
czas ,trzecig wojng w kawatkach™®. Za najwieksza ofiare kazdego konfliktu zbroj-
nego uwaza ,,[...] sam projekt braterstwa, wpisany w powolanie rodziny ludzkie;j”
Swoja krytyke wszelkich dzialan wojennych konkluduje stwierdzeniem:

[...] kazda sytuacja zagrozenia wywoluje nieufno$¢ i skupienie si¢ na wtasnej
sytuacji®.

3.CO Z ZASADAMI ZYCIA SPOLECZNEGO?

Franciszek zauwaza, ze paradoksalnie wraz z rozwojem technologicznym, zwigza-
nymi z postepem globalizacji uproszczonymi procesami miedzyludzkiej i miedzy-
instytucjonalnej komunikacji wzrasta poczucie wzajemnej nieufnosci i rywalizacji.
Koncentrowanie si¢ na realizacji jedynie czysto partykularnych intereséw, nie tyl-
ko na plaszczyznie ekonomicznej, lecz takze stricte ideologicznej, prowadzi wspot-
czesnego czlowieka do izolacji, dazenia do ztudnej samowystarczalnosci, braku

5 Franciszek. Przeméwienie do przedstawicieli rzqgdu i wladz paristwowych (Tirana, Albania,
21.09.2014). ,,LOsservatore Romano” 2014 nr 10 s. 10.

16 Tenze. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym
Swiecie (24.11.2013) p. 212.

7 FT 24.

'8 Franciszek. Oredzie na 48. Swiatowy Dzieti Pokoju 1 stycznia 2015 r. (8.12.2014).
,LOsservatore Romano” 2014 nr 12 p. 3-4; zob. FT 24.

1 Tenze. Orgdzie na 49. Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2016 r. (8.12.2015). ,,Osservatore
Romano” 2016 nr 1 p. 2; zob. FT 25-28.

2 Tenze. Orgdzie na 53. Swiatowy Dzieti Pokoju 1 stycznia 2020 r. (8.12.2019). ,LOsservatore
Romano” 2020 nr 1 p. 1; zob. FT 26.
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dialogu z innymi, zwlaszcza z przedstawicielami odmiennych $wiatopogladow.
W konsekwencji postepu wspomnianej filozofii zycia i rozwoju pogtebia sie pola-
ryzacja spoleczenstw, zanika zakotwiczona w katolickiej nauce spotecznej Kosciota
zasada solidarnosci, a dobro wspdlne staje si¢ synonimem reliktu przesztosci. Poza
pogltebianiem si¢ spoteczno-ekonomicznych nieréwnosci, mentalnosciowych
rozbieznosci wspomniane wyzej obserwowane powszechnie tendencje skutkujg
ponadto ,,[...] ogélnym poczuciem frustracji, izolacji i rozpaczy”, a w dalszej per-
spektywie sprawiajg, iz ,,[...] rodza si¢ ogniska napiec [...], a wszystko to w sytuacji
$wiatowej, zdominowanej niepewnoscig, rozczarowaniem, obawami o przyszlos¢
i kontrolowanej przez krétkowzroczne interesy gospodarcze”, ktorej towarzysza
coraz czestsze ,[...] powazne kryzysy polityczne, niesprawiedliwo$¢ i brak uczci-
wego podzialu zasoboéw naturalnych”. Szczegdlnie niepokojace, zdaniem autora
Fratelli tutti, zdaje si¢ by¢ w tym kontekscie zanikanie powszechnej sprawiedliwo-
$ci i pokoju, tak w jego ogolnoglobalnym, jak i lokalnym wymiarze. Ich kosztem
szerzy si¢ sklonnos$¢ do wygodnictwa, ekspansywnego konsumpcjonizmu, zwlasz-
cza przedstawicieli zasobniejszych i bardziej wptywowych spoteczenstw, wiodac
tym samym w nieuchronny sposéb do ekonomicznych, a w dalszej perspektywie
cywilizacyjnych nieréwnosci wérdd ludzi. Jednoczesnie obserwuje si¢ powszech-
ne wypieranie tradycyjnej, opartej na uniwersalnych normach hierarchii warto-
$ci przez obecny niemal na wszystkich ptaszczyznach ludzkiej egzystencji egoizm
i nierozerwalnie mu towarzyszacy cynizm, a tym samym brak wrazliwosci na po-
trzeby innych. Jako antidotum na przytoczone inklinacje wspolczesnych spole-
czenstw papiez w swojej encyklice przywoluje budowanie , kultury spotkania” jako
przeciwienstwa kultury ,tworzenia murdéw”. ,,Izolacja - nie; bliskos¢ - tak. Kultura
zderzenia — nie; kultura spotkania - tak” - konkluduje swoja refleksje Franciszek®.

Warto podkresli¢, ze papiez jasno wskazuje na kryzys zwigzany z pandemia
koronawirusa. Upatruje w niej zagrozenie nie tylko dla zycia religijnego, lecz takze
podkresla ryzyko swoistego rodzaju dehumanizacji wspoétczesnych spoteczenstw.
Zastrzega jednocze$nie, ze kluczcowym warunkiem przezwycigzenia obecnego
kryzysu jest ,,[...] odzyskanie wspodlnej pasji tworzenia wspdlnoty przynaleznosci
i solidarnosci”> W przeciwnym wypadku, na skutek dyktatu globalnej iluzji, czlo-
wiek skazany bedzie na poczucie wewnetrznej pustki, a poglebiajace si¢ ekono-
miczno-spoteczne nieréwnosci doprowadza do stosowania przemocy i wzajemne-
go wyniszczania si¢ przez ludzi. Franciszek podkresla, ze przy tak niekorzystnym
dla ludzkosci obrocie spraw znana zasada ,,Ratuj si¢, kto moze” szybko przelozy sie

21 Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju Swiatowego i wspélistnienia (Abu Zabi,
4.02.2019). ,,LOsservatore Romano” 2019 nr 2 s. 6; zob. FT 29.

> Franciszek. Przemowienie do przedstawicieli Swiata akademickiego i kultury (Cagliari, Wto-
chy, 22.09.2013). ,LOsservatore Romano” 2013 nr 11 s. 27-28; zob. FT 30.



Ks. Patryk Gotubcow Kultura tworzenia muréw w Zyciu indywidualnym... 43

na inng, bardziej destrukcyjng zasade postepowania: ,Wszyscy przeciwko wszyst-
kim’, co zdaniem autora encykliki ,,[...] bedzie gorsze niz pandemia™.

Jednocze$nie papiez wielokrotnie przestrzega przed rozprzestrzeniajaca sie,
szybciej niz kiedykolwiek w dziejach ludzkosci, mentalnoscig ksenofobiczna,
opartg na braku otwartosci na innych i skupianiu si¢ jedynie na sobie**. Wspo-
mniane zagrozenie odnosi przede wszystkim do narastajacego w ostatnich latach
kryzysu migracyjnego, wynikajacego w pierwszym rzedzie z braku poszanowania
godnosci ludzkiej jako podstawowej wartosci, stanowigcej o niepowtarzalnosci
i wyjatkowosci kazdego czlowieka, bez wyjatku. Franciszek dodaje, Ze migracje nie
sg jedynie z ucieczka przed wojng i bieda, ale w réznych formach zdaja si¢ by¢ na
stale wpisane w logike funkcjonowania wspdélczesnego, zglobalizowanego swiata®.
Nadmienia ponadto, ze zanikanie poczucia wzajemnej odpowiedzialno$ci wsréd
obywateli i ich nastawienie na realizacj¢ jedynie wlasnych, partykularnych inte-
resow wiedzie do leku, ktory w konsekwencji pozbawia wspolczesnego czlowieka
pragnienia i zdolnosci do spotkania z bliznimi*.

Istotng plaszczyzng wspolczesnej ekspansji cywilizacyjnej kultury ,,tworze-
nia muréw” jest sfera miedzyludzkiej komunikacji. Paradoksem w tym wzgledzie,
zdaniem Franciszka, jest brak kompatybilno$ci miedzy narastaniem postaw za-
mkniecia, braku tolerancji oraz izolacji w obrebie spoleczenstwa a w niebywale
dynamicznym tempie skracajacymi sie miedzyludzkimi dystansami, jako konse-
kwencja procesu globalizacji, takze w odniesieniu do sfery komunikacyjnej. Pa-
piez uwaza, ze wypaczeniem skracania i upraszczania interpersonalnych kontak-
tow jest fakt, ze

[...] przestaje istnie¢ prawo do prywatnoéci. Wszystko [tym samym)] staje si¢
rodzajem spektaklu, ktéry mozna $ledzi¢, podglada¢, a zycie zostaje wystawio-
ne na nieustanng kontrole. W komunikacji cyfrowej [z kolei] dazy si¢ do poka-
zania wszystkiego, a kazda jednostka staje si¢ obiektem spojrzen, ktére rewidu-
ja, obnazajg i rozpowszechniaja, czgsto anonimowo. [W efekcie] Szacunek dla
drugiego czlowieka calkiem si¢ rozpada, a w ten sposob wiasnie, podczas gdy
tego czlowieka odsuwam, ignoruje i trzymam na dystans, moge bezwstydnie
wtargnac w jego zycie, az do skrajnosci?’.

2 FT 36.

** Franciszek. Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit do mtodych i catego ludu Boze-
0 (25.03.2019) p. 92; zob. FT 39.

» Tenze. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (11.01.2016). ,LOsservatore Romano”
2016 nr 2 s. 16; zob. FT 40.

% Tenze. Oredzie na 105. Swiatowy Dzieri Migranta i UchodZcy (27.05.2019). ,LOsservatore
Romano” 2019 nr 7-8 s. 4; zob. FT 40-41.
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Nalezy podkresli¢, iz przytoczony fragment papieskiej encykliki ukazuje
w sposob ewidentny ryzyko, jakie niesie ze sobg wypaczona, pozbawiona szacun-
ku dla ludzkiej godnosci komunikacja i jej coraz bardziej zaawansowane tech-
nologie. Warto doda¢, ze btednie rozumiana i realizowana w spoleczenstwie ko-
munikacja, mimo pozornie skracanego za jej pomocg dystansu miedzy ludzmi
i zwiekszonej latwosci wzajemnego porozumiewania si¢ i wymiany mysli, z racji
braku uznawanych od wiekéw za uniwersalne, oparte na chrzescijanskim perso-
nalizmie wartosci staje si¢ zakamuflowang forma kultury ,,tworzenia muréow”, jako
ze zamiast faczy¢ i integrowac ludzi, obnaza ich przed innymi, czynigc tym samym
»~mentalno$ciowymi ekshibicjonistami”.

4. KULTURA SPOTKANIA

Podsumowujac niniejszg refleksje na temat opisanej przez Franciszka w encyklice
Fratelli tutti kultury ,tworzenia muréw”, nalezy stwierdzi¢, ze cho¢ nie jest ona
zjawiskiem nowym, to jednak nigdy wczesniej w dziejach ludzkosci nie przybra-
fa tak ekspansywnej i wszechobecnej formy. Jej niewatpliwym sprzymierzencem
jest blednie interpretowany i kreowany przez czlowieka proces globalizacji, za$
fundamentalnie sprzeczne z rzeczywisto$cia zatozenie stanowi prymat troski o do-
razne, pojmowane egoistyczne interesy jednostek lub dazacych do ekonomicznej
i ideologicznej supremacji waskiej grupy wplywowych decydentéw nad uniwersal-
ng, zakorzeniong w chrzescijanstwie hierarchig wartosci, zaktadajacg bezwzgledne
poszanowanie ludzkiej godnosci i budowanie zycia spolecznego w oparciu o zasa-
dy personalizmu.

Zgodnie z diagnoza stawiang przez papieza w omawianym dokumencie,
jedyng alternatywa dla destrukcyjnej w swoich zatozeniach i formach realizacji
kultury ,tworzenia muréw” jest oparta o wzajemny dialog ,kultura spotkania”
Sposobem jej realizacji jest postepowanie zgodne z przytoczona przez Franciszka
zasadg, ktéra brzmi: ,,Usias¢ i stucha¢ drugiego czlowieka’, co autor Fratelli tutti
uznaje za ,wzOr postawy otwartosci’?®. Pandemia koronawirusa zintensyfikowata
w sposob bezdyskusyjny kulture ,,tworzenia muréw”. Jedyng skuteczng receptg na
jej przezwyciezenie jest, zgodnie z fundamentalnym przestaniem encykliki, po-
wrot do zakorzenionej w Ewangelii hierarchii wartosci, wzajemne poszanowanie
odmiennosci oraz odejscie od dazenia do zaspokajania jedynie wlasnych, party-
kularnych intereséw na rzecz bazujacej na filarach sprawiedliwosci i solidarnosci
zasady dobra wspodlnego, jako jednego z kluczowych pryncypiow katolickiej nauki
spolecznej Kosciota. Warto niniejszg refleksje podsumowa¢ stowami A. de Saint

28 Tamze 48.
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Exupery, dajacymi nadzieje zwycigstwa wieloptaszczyznowo pojmowanej polityki
budowania mostéw nad wspoélczesnie obserwowang ofensywa tworzenia muréw:

Cztowiek jest taki wiasnie jak twierdza. Kruszy mury, zeby zapewni¢ sobie
wolno$c?.

Twierdza to w ujeciu francuskiego mysliciela synonim azylu i poczucia bez-
pieczenstwa, za$ skuteczng drogg do prawdziwej wolnosci jest ,,kruszenie” — elimi-
nowanie wszelkich murdéw z zycia spolecznego.
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Streszczenie. W encyklice Fratelli tutti Franciszek zwraca uwage na wspolczesna pokuse
tworzenia ,,kultury muréw”. Jej niewatpliwym katalizatorem sg tendencje bazujace na egoizmie
jednostek badz indywidualizmie waskich grup spolecznych. Papiez wymienia niektére przejawy
wspomnianej ,,kultury muréw”, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Zalicza
do nich m.in. konsumpcjonizm, stosowanie technik manipulacji w kreowaniu mig¢dzyludzkich
relacji, obnizanie wartosci ludzkiej pracy, deprecjonowanie roli kobiety w Zyciu spolecznym,
pozbawiong personalistycznych fundamentéw globalizacje, brak troski o ogélno$wiatowy pokoj,
brak realizacji zasady sprawiedliwo$ci i dobra wspolnego. Jako antidotum na ekspansje¢ ,,kultury
muréw” wskazuje koniecznoé¢ ,budowania mostéw”, a wiec szukania wspdlnych elementow
i wartodci dla réznych kultur i spolecznych struktur. Bez powrotu do uniwersalnych wartosci
i realizacji zasad katolickiej nauki spolecznej, zdaniem Franciszka, przezwyci¢zenie negatywnych
skutkow epidemii oraz zwiazanej z nig ,,kultura tworzenia muréw” moze okaza¢ si¢ niewykonalne.
Jedynym skutecznym lekarstwem na wspolczesny wieloaspektowy kryzys jest powrdt do
pryncypiow Ewangelii i troska o bezwzgledne poszanowanie godnoéci kazdego czlowieka na
drodze dialogu i pokojowych rozwigzan w sferze ekonomii, polityki i kultury.

Stowa kluczowe: Fratelli tutti, egoizm, indywidualizm, ,kultura muréw”, ,budowa mostow”,
godno$¢ czlowieka, uniwersalne wartosci, katolicka nauka spoleczna.
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KULTURA SPOTKANIA
PODSTAWA KOMUNIKAC]JI MIEDZYLUDZKIE].
NA KANWIE ENCYKLIKI SPOLECZNE]
FRATELLI TUTTI PAPIEZA FRANCISZKA

THE CULTURE OF MEETING
AS GROUNDS FOR HUMAN RELATIONS.
BASED ON THE SOCIAL ENCYCLICAL FRATELLI TUTTI
BY POPE FRANCIS

Abstract. When promoting the culture of meeting as the grounds for human communication,
Pope Francis claimed that it is worthwhile to sit down and listen to another man, since such beha-
vior is typical of a meeting between two people. Thus, open-mindedness is the model behavior for
someone who manages to overcome their narcissism and accepts the other person. The Pope finds
the phrase “culture of meeting” to be significant and often accentuated. It was mentioned in the
teachings of Buenos Aires Metropolitan Bishop, card. Jorge Mario Bergoglio and has been often
quoted in famous sermons at St. Gaetano Sanctuary. The message behind the “culture of meeting”
refers to brotherhood and encouragement for fruitful communication between people. If one has
the ability to meet with another person, that is half of the success. The Pope’s promotion of the
“culture of meeting” in human communication is of universal character. Nevertheless, it still re-
mains unheard of in times of the coronavirus pandemic.

Keywords: Fratelli tutti, “culture of meeting”, brothership, human communication.

Okres pandemii koronawirusa jest wyzwaniem dla calej spolecznosci miedzyna-
rodowej. Osoba ludzka jest istota spoteczng, dlatego éw stan ciaglego zagrozenia
moze pokonac¢ tylko wspdlnie i solidarnie. Chodzi wigc o wzajemne wspieranie
sie. Nieprzypadkowo papiez Franciszek przypomnial, ze w Zyciu wazna sprawg

* Ks. prof. dr hab. Robert Necek - kierownik Katedry Edukacji Medialnej Instytutu Dzienni-
karstwa i Komunikacji Spotecznej Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pa-
wta IT w Krakowie, konsultor Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Mediow.
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jest otwarcie si¢ na bliznich. W tej konfiguracji sformufowanie ,kultura spotka-
nia” jest dla papieza sformutowaniem waznym i czesto akcentowanym. W nim
bowiem wyraza si¢ braterstwo i zacheta do owocnej komunikacji miedzy ludzmi.
Umie¢ si¢ spotka¢ to potowa sukcesu. W tym duchu papiez napisat w encyklice
Fratelli tutti, ze cale Zycie staje sie sztuka spotkania, ,,[...] nawet jesli w Zyciu jest
tyle konfliktow”'. Z tg sSwiadomoscig omowione zostang: ogolna charakterystycz-
na kultury spotkania, komunikacja miedzyludzka jako umiejetno$¢ budowania
mostow i przeszkody w komunikacji szkodzacej kulturze spotkania.

1. KULTURA SPOTKANIA - OGOLNA CHARAKTERYSTYKA

Franciszek juz w poczatkowej czesci encykliki podkreslit:
kiedy pisalem te¢ encyklike, wybuchfa niespodziewanie pandemia Covid-19,
ujawniajac nasze zludne zabezpieczenia. Niezaleznie od réznic w sposobie,
w jaki poszczegdlne kraje odpowiedzialy na te sytuacje, ujawnita si¢ wyraznie
niezdolno$¢ do wspdlnego dziatania®.

Na tak postawiong diagnoze papiez zaproponowal kulture spotkania, gdyz
nie ma innej drogi, by wyj$¢ jak najmniej poszkodowanymi z epidemiologiczne;
zapasci. W tym kontekscie zostang wiec omoéwione — ewangelizacja kultury wy-
ksztatconej przez media i mitosierdzie w informacji.

1.1. EWANGELIZACJA KULTURY WYKSZTALCONE] PRZEZ MEDIA

Franciszek czesto mowi o kulturze spotkania, ktéra ma na uwadze dobro oséb
miodych i senioréw. Kultura spotkania polega na wychowywaniu mtodego poko-
lenia w rzeczywistosci pamieci rodzinnej. Nie mozna prowadzi¢ procesu wycho-
wawczego w oderwaniu od pamieci, gdyz pamig¢ staje si¢ silg jednoczaca czlon-
kéw rodziny. Dlatego papiez podkredlit, ze
rodzina pozbawiona pamigci nie zastuguje na to, by zwac si¢ rodzing. Rodzina,
ktéra nie szanuje dziadkéw, bedacych zywa pamiecia, nie otacza ich opieka, to
rodzina zdezintegrowana. Natomiast rodzina i nardd, ktére czerpia ze wspo-
mnien, sg rodzina i narodem przysztosci.

Kultura pamigci w procesie wychowywania wyzwala nadzieje, a nadzieja
zawsze jest plaszczyzng otwarcia si¢ na ludzi starszych, ktorzy ,[...] tak bardzo

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p. 215.

2 Tamze 7.

* Franciszek. Prawdziwa wladza jest stuzbg. Krakéw 2013 s. 77.
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cierpig, i stuchajac ich madrosci przyjmijmy te nadzieje, troszczac si¢ o dzieci™.
Zaprzeczeniem kultury spotkania jest kultura fragmentu znajdujgca satysfakcje
w ostabianiu wiezi spotecznych®.

W tym kontekscie prawdziwa kultura umie si¢ komunikowac¢ - stuchac i od-
powiadaé. Czasem mowi sie do drugiego czlowieka: uwaznie Ci¢ stucham. Fran-
ciszek przypomnial, ze mito$¢ przejawiajaca sie w kulturze nie jest gtucha i nie
milczy tam, gdzie trzeba mowié. Z tej racji sianie nienawisci, fake newsow i hejtow
promuje jedynie kulture tymczasowosci. Obecnie grozi nam - jak zauwazyt papiez
Franciszek -

[...] ze pewne media tak nas uwarunkujg, Ze nie bedziemy dostrzegali naszego
rzeczywistego blizniego®.

Chodzi o to, ze wspolczesne strategie komunikacyjne nie zapewniajg nam
dostepu do prawdy, dobra i piekna. Co wigcej, neutralno$¢ mediéw nie istnieje.
Dlatego tylko ten, kto przekazuje informacje

[...] wsposdb odpowiedzialny, moze by¢ punktem odniesienia. Osobiste zaan-
gazowanie jest podstawg wiarygodnosci czlowieka przekazu’.

Mowiac wigc o kulturze spotkania, warto poszukiwa¢ punktéw stycznych, by
budowac mosty i projektowac co$, co bedzie udzialem wszystkich. Dlatego

[...] podmiotem tej kultury jest lud, a nie jakas$ czes¢ spoleczenstwa, ktora dazy
do uspokojenia reszty za pomoca profesjonalnych metod i mediow®.

Jakze wigc istotne staje sie, by wprowadza¢ dzieci i mlodziez odpowiedzialnie
w $wiat realny, komunikowac im mitos¢ i thumaczy¢ funkcjonowanie $wiata cyfro-
wego. Chodzi o to, ze, jak przypomnial Franciszek, ,,sie¢ jest okazjg do promowa-
nia spotkania z innymi, ale moze réwniez zwigkszy¢ nasza samoizolacje, jak sie¢
pajecza, ktora potrafi usidli¢”. Sieci spolecznosciowe stuzg jednosci i wzajemnemu
pomaganiu sobie, a z drugiej strony manipuluja danymi osobowymi, by osiggac
wymierne korzysci ekonomiczne i polityczne. Pigkne sg wigc stowa Franciszka:
»uzbréjmy nasze dzieci w bron dialogu! Nauczmy je dobrej walki spotkania!™.

* Tamze s. 78.

> R. Necek. Wychowanie do poszanowania seniorow. ,,Spoleczenstwo” 2013 nr 5-6 s. 147-148.

¢ Franciszek. Przekaz w stuzbie kultury spotkania. Oredzie na Swiatowy Dziets Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu 2014 r. ,LOsservatore Romano” 2014 nr 2's. 7.

7 Tamze.

8 FT 216.

 Tamze 217.
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1.2. MILOSIERDZIE W INFORMAC]I

Franciszek zauwazyl, ze kulturze spotkania sprzyja otwartos¢. Stwarza ona okazje
komunikacji. Im wigksze mozliwoéci komunikacji, tym szersze mozliwosci spot-
kania i solidarno$ci miedzy ludzmi. By¢ braterskim, to wyjs$¢ poza siebie, otworzy¢
drzwi, a nie zamykac sie w twierdzy. W takiej perspektywie papiez, postugujac sie
metaforg drzwi, podkreslil, ze

drzwi otwiera sie czesto, by zobaczy¢, czy kto$ nie czeka na zewnatrz i by¢ moze
nie ma odwagi, a nawet sity, by zapukac'’.

W ujeciu papieskim dzialanie ofensywne sprzyja kulturze spotkania. Chodzi
o to, ze

rzeczywiste spotkanie spoleczne wprowadza w prawdziwy dialog wielkie formy
kulturowe, ktére reprezentujg wigkszos¢ ludnosci''.

W taki wlasnie sposéb przywolywany Benedykt XVI stwierdzit, ze w ludzkich ser-
cach wyzwala si¢ nadzieje, a ,kto ma nadzieje, zyje inaczej; zostaje mu dane nowe
zycie”?. Dlatego
mamy nadzieje, ze $wiat stanie si¢ wrazliwy na sytuacje tragicznej i naprawde
rozpaczliwej potrzeby i zareaguje w sposob godny naszego wspdlnego czlowie-
czenstwa'.

Papieskie spostrzezenia s3 wazne, gdyz coraz czeéciej liczy sie nie to, co praw-
dziwie potrzebne, lecz to, co fatwiejsze do sprzedania. Nastgpita rewolucja kultu-
ralna, polegajaca na zamianie kryteriéw z prawdy na atrakcyjnos¢ i sprzedajnos¢.
Chodzi wiec o szybkos¢ i barwnos¢. Dochodzi to tego, ze szef nie pyta, czy co$ jest
prawda, lecz czy to co$ da si¢ sprzeda¢, gdyz za tym idzie reklama i wielkie pienia-
dze. Tymczasem w kulturze spotkania uwaza sie, ze cechg prawdziwej informacji
jest milosierdzie, a przejawem milosierdzia w informacji jest wspieranie ludzkiej
godnosci. Nieprzypadkowo wiec Franciszek napisal w encyklice Fratelli tutti, ze

[...] bez takiego uznania pojawiaja si¢ subtelne metody sprawiajace, ze dru-
gi czlowiek traci wszelkie znaczenie, staje si¢ nieistotny i nie przyznaje mu
sie zadnej wartosci w spoteczenstwie. Za odrzuceniem pewnych widocznych
form przemocy czesto kryje sie inna, bardziej wyrafinowana forma przemocy:

!0 Franciszek. Przed bramg milosierdzia. Katecheza podczas audiencji ogélnej (18.11.2015).
<http://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2015/documents/papa-france-
sco_20151118_udienza-generale.html> [dostep: 21.02.2021].

T FT 219.

12 Benedykt XVI. Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijariskiej (30.11.2007) p. 2.

3 Franciszek. Przed bramg mitosierdzia [dostep: 21.02.2021].
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tych, ktorzy gardza cztowiekiem odmiennym, zwlaszcza gdy jego roszczenia sg
w jaki$ sposob szkodliwe dla ich wlasnych interesow™.

Dlatego w perspektywie kultury spotkania jedynie wspdlna przestrzen po-
szukiwania prawdy rodzi dobrobyt w spotecznosci i zapobiega agresji.

2. KOMUNIKACJA MIEDZYLUDZKA JAKO UMIEJETNOSC
BUDOWANIA MOSTOW

W encyklice Fratelli tutti papiez odnotowal, ze pokojowe porozumienia zawarte
na papierze i podpisane wiecznymi pidrami nie wystarcza. Papier moze przyjac
wszystko. W realiach natomiast liczg si¢ jedynie czyny. Dlatego w dialogu potrzeb-
na jest odwaga, myslenie i sita wiary, bez ktérych spotkanie miedzy ludzmi staje sig
puste i jalowe. Oznacza to, ze autentyczny pokdj
[...] mozna osiagna¢ tylko wtedy, gdy bedziemy dazyli do sprawiedliwosci po-
przez dialog, dazac do pojednania i wzajemnego rozwoju®.

W taki wlasnie sposéb mozna budowac kulture spotkania, ktora stanie sie
komunikacja budujaca mosty. Z tej racji zostang omdéwione spotkanie w dialogu
i mandat chrzescijanski.

2.1. SPOTKANIE W DIALOGU

Gléwnym motorem staran w procesie budowania mostéw w komunikacji mie-
dzy ludZzmi jest dialog. Staje sie on okreslona odpowiedzialno$cia. Wowczas ludzie
wychodza ze swoich kryjowek, zblizaja sie do siebie, by wymienia¢ miedzy soba
argumenty. W rozmowie bowiem chodzi o wzajemne poszanowanie rozméwcow.
W nauczaniu spolecznym papieza Franciszka dialog jest niezwykle waznym $rod-
kiem w zawigzywaniu relacji miedzy ludZmi. Chodzi w nim o uznanie prawa dru-
giego czlowieka do wyrazania wlasnych pogladéw. Sktadajg si¢ na niego trzy zato-
zenia — ideal jednosci ludzi dobrej woli, ograniczenia w uczestnictwie w prawdzie
i dazenia do pelnej prawdy. Dlatego poszanowanie zasady wzajemnosci staje si¢
podstawa owocnosci dialogu, w ktérym odniesienie do prawdy moéwi o wartosci
komunikacji. Nie jest to wigc goraczkowa

[...] wymiana opinii na portalach spotecznosciowych, czesto uksztattowana
przez nie zawsze wiarygodne informacje medialne' [lecz jest to] [...] umiejet-
no$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac otwartym na prawde".

4 FT 218.
15 Tamze 229.
16 Tamze 199.
7 Tamze.
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Tymczasem zaprzeczeniem wzajemnosci jest wytracenie z dialogu, w ktd-
rym - zamiast odpowiedzi na pytanie — styszy sie grozbe. Wowczas okazuje sie, ze
jeden cztowiek stawia si¢ wyzej od drugiego.

Niewatpliwie tym, co utrudnia ludziom spotkanie sie w dialogu jest donosne
rozpowszechnianie faktow i twierdzen w mediach w takiej formie, by kazda osoba

[...] obstawala niewzruszenie i jednoznacznie przy swoich ideach, interesach
i wyborach, ttumaczac si¢ bledami innych. Nad otwartym i pelnym szacunku
dialogiem, w ktérym dazy si¢ do osiagniecia syntezy, przewaza zwyczaj szyb-
kiej dyskwalifikacji przeciwnika, poprzez przypisywanie mu upokarzajacych
epitetow’®.

W tym kontekscie postugiwanie si¢ jezykiem dwukolorowym prowadzi do
promowania etosu 0sob sfrustrowanych, dla ktérych glos polityka staje si¢ gtosem
wazniejszym od glosu papieza. Totez w encyklice Fratelli tutti Franciszek pod-
kredlil, ze

najgorsze jest to, ze ten jezyk, zwyczajny w medialnym kontekscie kampanii
politycznych, stal si¢ tak powszechny, ze na co dzien uzywaja go wszyscy. Deba-

ta jest czesto manipulowana przez pewne interesy, przez posiadajacych wigksza
wiadze, probujac nieuczciwie naktoni¢ opinie publiczng na swoja korzysc¢®.

Punktem wyjsciowym kazdego dialogu staje sie swiadomos¢ wlasnej chrzes-
cijaniskiej tozsamosci. Bez niej nie jest realne podjecie prawdziwej rozmowy. Z tej
racji Franciszek zauwazyl, ze nico$¢ i mglista samoswiadomos¢ uniemozliwiaja
dialog. Dodatkowo dodat, ze

autentyczny dialog spoleczny zaktada zdolnos¢ poszanowania punktu widze-
nia drugiej osoby poprzez zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nia
pewnych przekonan lub uprawnionych interesow?.

Tylko w taki sposdb mozna wspdtpracowac i wspolnie walczy¢ o dobro.

2.2. MANDAT CHRZESCIJANSKI

W encyklice Fratelli tutti Franciszek zauwazyl, ze wspodlczesny totalitaryzm wy-
rasta z negowania odniesienia do Boga. Wowczas godnos¢ czlowieka wystawiona
jest na lekcewazenie i wyszydzenie, a wyplywajace z niej prawa cztowieka coraz
cze$ciej s3 naruszane®'. Powstaje syndrom niewychowanego polegajacy na tym,
ze za wzrostem technologicznym nie idzie rozwdj osoby i coraz trudniej jest
o odpowiedzialno$¢ w postepowaniu, wartoéci i uformowane sumienie. Nic wiec

18 Tamze 201.
1 Tamze.

20 Tamze 203.
2l Tamze 273.
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dziwnego, ze zycie wielu chrzescijan niewiele si¢ rézni od zycia niewierzacych.
Dochodzi do tego, ze nie tyle zwraca si¢ uwage na chrzest nawracajacych sie, ile na
nawracanie ochrzczonych. Taki stan rzeczy powoduje, ze obecnos¢ ludzi Koséciota
w spoleczenstwie w wielu aspektach, z niezrozumiatych wzgledéw, jest ,,milczaca’,
a niektorzy z ich grona chcg jedynie w Kosciele dobrze si¢ ustawié, parkujgc jak na
parkingu w najlepszym dla siebie miejscu. Tymczasem ich mandat chrzescijanski
zobowigzuje do bycia widzialnymi, czynnymi i skutecznymi?®.

Zycie nie znosi pustki. Jesli wiec z codziennosci spotecznej probuje sie elimi-
nowa¢ odniesienie do Boga, to w Jego miejsce promuje sie ideologie ubdstwiajaca
réznego rodzaju bozki, a

czlowiek szybko gubi samego siebie, jego godno$¢ jest deptana, jego prawa
sa gwalcone. Dobrze wiecie, do jakich okrucienstw moze prowadzi¢ pozba-
wienie wolno$ci sumienia i wolnosci religijnej, oraz ze z tego typu rany rodzi
sie cztowieczenstwo gleboko zubozone, gdyz pozbawione nadziei i odniesien
ideowych?.

Decyzja pdjscia za Jezusem jest owocem rozpoznania, przyjecia Jego osoby
i rozpoznania Jego dziela. Dlatego bycie chrzescijaninem nie jest kwestig dziedzi-
czenia, lecz sprawg wolnego wyboru, a miarg milosci do Boga jest mitos¢ do czlo-
wieka. Dlatego Franciszek podkreslil, ze

poszukiwanie Boga szczerym sercem, o ile nie przestaniamy Go naszymi inte-
resami ideologicznymi lub instrumentalnymi, pomaga nam postrzega¢ siebie
nawzajem jako towarzyszy drogi, prawdziwych braci*.

Swiadectwo mitoéci zaklada konieczno$¢ troski o blizniego i wspélnote,
w ktorej zyjemy. Czlowiek w ostatecznosci nie tylko potrzebuje innych, ich pomo-
cy i milosci, ich bycia dla niego, ale sam nosi w sobie silng potrzebe bycia z innymi.
Poswiecenie dla innych, ofiarno$¢ na rzecz innych powoduje, ze przekracza sam
siebie i realizujac siebie, osiagga poczucie glebokiego sensu zycia i prawdziwego
szczegscia.

3. PRZESZKODY W KOMUNIKAC]JI SZKODZACE]
KULTURZE SPOTKANIA

Zycie spoleczne jest tak skonstruowane, ze nikt nie moze by¢ samotng wyspa. Je-
ste§my nieustannie w drodze i nieustannie si¢ rozwijamy. Szanujac historie, odczy-
tujemy ja w nowych warunkach zycia i ugruntowujemy swoja tozsamos¢, by umiec¢

2 R. Necek. Rados¢ przejawem komunikacji porozumienia. ,Zycie Konsekrowane” 2017 nr 4
s. 50-53.
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sie otwiera¢ na bliznich i promowac¢ kulture spotkania przez fakt komunikacji ot-
wartej. Z tej racji
zdrowa otwarto$¢ nigdy nie przeczy tozsamosci. Bowiem zywa kultura, uboga-

cajac sie elementami odmiennego pochodzenia, nie tworzy kopii czy zwykiego
powtorzenia, lecz wigcza to, co nowe we wlasciwy sobie sposob®.

Nieprzypadkowo wigc encyklika Fratelli tutti zachgca wszystkich ludzi dobrej
woli do otwarcia si¢ na sprawy istotne i nieprzemijajace. Problem polega na tym,
ze kiedy serce jest zamkniete, to takze umyst sie zamyka. Tymczasem Franciszek
przypomnial, ze

w istocie kazda zdrowa kultura jest z natury otwarta i przyjazna, tak ze kultura
bez wartosci uniwersalnych nie jest prawdziwa kulturg®.

Dlatego zostang przedstawione — klasyfikacja dwubiegunowa i zniechecenie.

3.1. KLASYFIKACJA DWUBIEGUNOWA

Niewatpliwie w procesie komunikacji otwartos¢ moze stac¢ sie krytyka, a krytyka
wtedy jest prawdziwa, kiedy wyplywa z milosci, ktéra jest wyczuwalna w postawie
i stowach. W tym kontekscie tatwo jest wiec by¢ posadzonym o przynaleznos¢ do
jednego z dwoch biegunéw myslenia: bieguna populistycznego lub postepowego.
Tak jakby nie mozna bylo zachowa¢ wywazonego zdrowego rozsadku. Jakze celne
sg stowa papieza:

nie jest juz mozliwe, aby kto§ wypowiedzial si¢ na jakikolwiek temat bez proby

sklasyfikowania go w jednym z tych dwoch biegunéw, niekiedy aby go niespra-

wiedliwie zdyskredytowac¢ albo tez przesadnie wywyzszac?.

Franciszek zwrocil uwage na niebezpieczenstwo pojawiajacego sie populi-
zmu w zyciu spotecznym. Grupy populistyczne zazwyczaj charakteryzujg sie za-
mknieciem i wrogoscig do elit, ale takze wykorzystywaniem ludu, gdyz wypaczaja
pojecie «lud», bowiem

kategoria «lud» jest otwarta. Lud zywy, dynamiczny, z przyszloscia, to taki, kto-
ry jest stale otwarty na nowe syntezy wlaczajac to, co inne*.

Populisci stajg sie synonimem demagogii, odwotywania sie¢ do psychologii
tlumu i budowaniu kapitalu politycznego, ktéry zeruje na nieuzasadnionych na-
dziejach i obietnicach bez pokrycia. Dlatego w encyklice Fratelli tutti papiez pod-
kredlil, ze
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postulat uzycia populizmu jako klucza do interpretacji rzeczywisto$ci spotecz-
nej posiada jeszcze jeden staby punkt: nie uwzglednia zasadnoéci pojecia ludu.
Préba usuniecia tej kategorii z jezyka moze doprowadzi¢ do wyeliminowania
samego stowa demokracja «rzady ludu»®.

3.2. ZNIECHECENIE

W promowaniu kultury spotkania na plaszczyznie komunikacji miedzyludzkiej
mozna fatwo wpas¢ w sidla zniechecenia. Majac tego swiadomo$¢, papiez Franci-
szek zapytal, czy

[...] na falszywe: «wszystko jest zte» odpowiada sie «nikt nie moze tego na-
prawic», «c6z ja moge zrobi¢?». W ten sposdb podsyca si¢ rozczarowanie
i beznadzieje, a to nie sprzyja duchowi solidarnosci i hojnosci. Pograzanie ludu
w zniecheceniu, to zamkniecie doskonatego btednego kota: tak dziala niewi-
dzialna dyktatura skrytych intereséw, ktére zawtadnety zasobami i zdolnoscia-
mi do wyrazania opinii i my$lenia®.

Papieskie spostrzezenie jest niezwykle istotne, gdyz budowanie dobra jest
wspdlnym obowigzkiem. Stowo «wspélne» dotyczy wszystkich ludzi. Uczestni-
ctwo w zyciu spolecznym nie pozwala na eliminacje¢ Zadnej grupy osob, gdyz wy-
kluczenie jest sprzeczne z rozumieniem dobra wspolnego.

Oznacza to, ze kiedy pojawia si¢ ranny, to opatruje si¢ jego rany. Stad wias-
nie bierze si¢ poréwnanie Kosciola do szpitala polowego, przemieszczajacego sie
w terenie i zbierajacego tych, ktorzy zostali przez zycie poranieni, z nadzieja, Ze
opatrunek zablizni rany i wyzwoli na nowo che¢ Zycia. Owa emanacja nadziei jest
w stanie udziela¢ si¢ innym. Z tej racji Franciszek napisat w encyklice Fratelli tutti,
ze Jezus

[...] wzywa nas do odsunigcia na bok wszelkich réznic i do stawania si¢
w obliczu cierpienia bliskim kazdego czlowieka. Wtedy juz nie méwig, ze mam
«bliznich», ktéorym musz¢ pomoc, ale czuje sie powotany, by sta¢ sie bliznim
innych os6b*".

Jesli wigc Kosciot ma stuzy¢ czltowiekowi i promowa¢ kulture spotkania, to
jego rolg jest przygarnianie i obejmowanie 0sdb, aby umacniac si¢ w dobrem, od-
dawac si¢ stuzbie dobru i stawac¢ si¢ bliskim i bliZnim. Dlatego

[...] wchodzac w te dynamike, do$wiadcza ostatecznie, Ze inni s3 «jego whas-
nym ciatem» (por. Iz 58,7)*.
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ZAKONCZENIE

Niewatpliwie promujgc kulture spotkania jako podstawe komunikacji miedzy-
ludzkiej, Franciszek stwierdzil, ze warto usigs¢ i postucha¢ drugiego czlowieka,
gdyz jest to zachowanie charakterystyczne dla spotkania mi¢dzy ludzmi - to wzor
postawy otwartosci tego, kto przezwycieza swoj narcyzm i akceptuje drugiego.
W przeciwnym wypadku narcyzm staje si¢ zaprzeczeniem spotkania i komunika-
cji, gdyz przejawia si¢ w zapatrzeniu w siebie, celebrowaniu prywatnych doznan
i w narzucaniu innym swoich odczu¢. Gdy brakuje stuchania,

[...] gdy wszystko zamienia si¢ w pospieszne i niespokojne klikniecia oraz
SMS-y, zagrozona jest podstawowa struktura madrej komunikacji miedzy-
ludzkiej™.

Dlatego prawdy w dialogu trzeba szuka¢ wspdlnie, ,[...] w cichej rozmowie
lub w goracej dyskusji™**, aby go prowadzi¢ w duchu odpowiedzialnosci za rozwoj
blizniego i za przekaz oredzia i doswiadczenia chrzescijanskiego. Wtedy zobaczy

sie osoby gotowe i wolne ,,[...] na prawdziwe spotkanie™.
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Streszczenie. Niewatpliwie promujgc kulture spotkania jako podstawe komunikacji miedzyludz-
kiej, Franciszek stwierdzil, ze warto usigé¢ i postucha¢ drugiego czlowieka, gdyz jest to zacho-
wanie charakterystyczne dla spotkania miedzy ludZzmi. Dlatego otwarto$¢ jest wzorem dla tego,
kto przezwycieza swdj narcyzm i akceptuje drugiego. Sformulowanie ,,kultura spotkania” jest dla
papieza wazne i czesto akcentowane. Wybrzmiewalo ono juz w nauczaniu metropolity Buenos
Aires kard. Jorge Mario Bergoglio i czesto bylo przywotywane w stynnych kazaniach w sanktua-
rium $w. Kajetana. W przestaniu ,kultury spotkania” wyraza si¢ braterstwo i zacheta do owocnej
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komunikacji migdzy ludZmi. Umiec¢ si¢ spotka¢, to polowa sukcesu. Papieskie wotanie o ,kulture
spotkania” w komunikacji miedzyludzkiej ma charakter ponadczasowy, cho¢ w epoce pandemii
koronawirusa wydaje si¢ wolaniem wcigz nie do konca uslyszanym.

Stowa kluczowe: Fratelli tutti, ,kultura spotkania”, braterstwo, miedzyludzka komunikacja.
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Studia, prace badawcze i dokumenty
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Kazimierz E. Papciak SSCC*

FRATELLI TUTTI - DZIWNY DOKUMENT
NA DZIWNE CZASY?

FRATELLI TUTTI - A STRANGE MANIFEST
FOR STRANGE TIMES?

Abstract. Brotherhood has many names and forms. It may involve solidarity with the good or the
evil. The social encyclical titled Fratelli tutti presents the Christian vision of brotherhood that Pope
Francis has proposed to all the people of good will. It is the voice in the dialogue favoring human
ethos based on fundamental values rooted in human dignity. According to the paradigm of social
teachings of the Church, Pope Francis indicates and analyses the issues of modern times from
the perspective of brotherhood; he makes a judgment in light of objective moral good in order to
formulate the final practical instructions on how to create a world that is more human and more
Godly. The pandemic context, on one hand, shows the deep character of the pope’s reflection and.
on the other hand, proves the topicality of the discussed problem. The encyclical proves to be not
a strange manifest for strange times, but rather a weighty document for difficult times.

Keywords: Fratelli tutti, Brotherhood, values, human dignity, solidarity, social ethos, ethical im-
perative, pandemic.

Pierwsze komentarze medialne po wydaniu przez papieza Franciszka encykliki
Fratelli tutti pelne byly konsternacji. ,,Dziwna encyklika na dziwne czasy” - twier-
dzila redakcja religijna Deutsche Welle'. Zreszta nie po raz pierwszy, wystarczy
wspomnie¢ adhortacje posynodalng Amoris laetitia, ktéra sprawila i sprawia
wiele interpretacyjnych klopotéw zaréwno komentatorom, jak i katolikom ocze-
kujacym nauczania papieskiego wedlug reguty Roma locuta, causa finita. Oka-
zuje si¢ bowiem, Ze nauczanie papieza Franciszka wymyka sie logice traktatu

* O. dr hab. Kazimierz Papciak SSCC - profesor Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroclawiu, kierownik Katedry Katolickiej Nauki Spotecznej i Etyki Politycznej Papieskiego Wydzia-
tu Teologicznego we Wroctawiu.

! Ch. Strack. ,Fratelli tutti”. Dziwna encyklika na dziwne czasy. <www.dw.com/pl> [dostep:
6.10.2020].
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teologicznego, do ktdrej przyzwyczaili czytelnikéw zaréwno Jan Pawel 11, jak i Be-
nedykt XVI - wytrawni profesorowie doktryny katolickiej w ujeciu mocno eu-
ropejskim. Mimo to wydany niedawno dokument spelnia oczekiwania zawarte
w nauczaniu poprzednika. Pisze bowiem Benedykt XVI w encyklice Spe salvi:

Wecigz nowe, zmudne poszukiwanie stusznego tadu rzeczy ludzkich jest zada-
niem kazdego pokolenia; nigdy nie jest zadaniem skoriczonym. Kazde pokole-
nie powinno wnosi¢ wklad w ustalenie przekonujacego fadu wolnosci i dobra,
ktory bytby pomocny dla przysztego pokolenia jako wskazéwka, jak wiasciwie
korzysta¢ z wolnosci ludzkiej, a w ten sposob dalby, oczywiscie w granicach
ludzkich mozliwosci, pewng gwarancje na przyszto$é>.

Encyklika Fretelli tutti jest kolejnym dokumentem w katalogu waznych do-
kument6w nauki spolecznej Kosciofa. Dlatego wspomniana juz redakcja religijna
stwierdza:

Trzecia encyklika papieza Franciszka sprawia wrazenie, jakby byla nie z tego
$wiata, a jednoczesnie bardzo dobrze wpisuje si¢ w obecny czas.

I dalej Ch. Strack komentuje:

W nowej encyklice nie ma nic na temat pedofilii i klerykalizmu, ani stlowa
oaborgjiiochronie zycia nienarodzonego. Nic o trudnej sytuacji Kosciota w Chi-
nach. Nic o «drogach synodalnych» i wstrzasach rzymskiego systemu w mi-
nionych latach, skandalach finansowych i bigoterii. Nic na temat ekumenizmu,
zastoju w kwestii wspolnoty eucharystycznej z innymi Ko$ciotami®.

Mozna by nieco sarkastycznie zripostowac: dziwny komentarz na trudny czas
globalnej zarazy! Zadna bowiem encyklika spoteczna nie porusza wszystkich pala-
cych probleméw czasu ich powstania. Tym bardziej nie stanowi kompletnego ka-
talogu imperatywow etycznych adekwatnych do wszystkiego, co bolesnie dotyka
Koscidt jako wspolnote wierzacych.

1. PANDEMICZNA ENCYKLIKA O NIEPANDEMICZNYM
RODOWODZIE

Wydawac¢ by sie mogto, Ze najnowsza encyklika spoleczna jest reakcja nauczania
spolecznego Kosciota na trwajaca od ponad roku globalng pandemie koronawiru-
sa. Sam Franciszek wyjasnia, ze jest inaczej:

Wtasénie, kiedy pisalem te encyklike, wybuchla niespodziewanie pandemia
Covid-19, ujawniajac nasze ztudne zabezpieczenia. Niezaleznie od roéznic
w sposobie, w jaki poszczegdlne kraje odpowiedzialy na te sytuacje, ujawnita

* Benedykt XVI. Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijariskiej (30.11.2007) [dalej: SpS] p. 25.
* Ch. Strack. , Fratelli tutti” [dostep: 6.10.2020].
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sie wyraznie niezdolno$¢ do wspolnego dziatania. Pomimo Ze jestesmy hiper-
-pofaczeni, ujawnilo si¢ rozbicie, ktére utrudniato rozwiazywanie problemow,
dotyczacych nas wszystkich. Jesli kto§ uwaza, ze nalezato jedynie usprawnic to,
co juz czyniliémy, lub Ze jedynym przestaniem jest to, ze musimy udoskonali¢
istniejace juz systemy i reguly, zaprzecza rzeczywistosci’.
Stwierdzenia papieza brzmig jak echo stéw Benedykta XVI z cytowanej juz
encykliki: ,Inaczej mowiac, dobre struktury pomagaja, ale same nie wystarcza™.
Franciszek, jako pasterz Kosciota powszechnego, zaprasza wszystkich ludzi
dobrej woli do wyplyniecia na glebie ludzkiej refleksji. Sytuacja pandemiczna
stworzyla niespodziewany kontekst, ale nie stanowi motywacji powstania doku-
mentu. Motywem bezposrednim jest marzenie, aby ,,uczyni¢ nasze zycie piekna
przygoda’, pamigtajac Ze wszyscy niejako ptyniemy w jednej fodzi, jak to zwykl byt
mawia¢ Tomasz Merton, i ze nikt z pozycji separatywnych nie jest w stanie stawi¢
czola powaznym problemom. Papiez Franciszek apeluje z troska o cala ludzkos¢
i kazdego cztowieka:
Bardzo pragne, aby$my w tym czasie, w ktérym przyszio nam zy¢, uznajac god-
nos$¢ kazdej osoby ludzkiej, byli w stanie na nowo ozywi¢ wsréd wszystkich
$wiatowe pragnienie braterstwa. [...] Snujmy marzenia jako jedna ludzkos¢,
jako wedrowcy stworzeni z tego samego ludzkiego ciala, jako dzieci tej samej
ziemi, ktora wszystkich nas gosci, kazdego z bogactwem jego wiary czy jego
przekonan, kazdego z jego wlasnym glosem, wszystkich jako braci®.

Od poczatku pontyfikatu braterstwo stanowi wazny element nauczania spo-
tecznego Franciszka. Niejako pierwszym symptomem byla kwestia szeroko rozu-
mianej opcji na rzecz ubogich w kontekscie kryzysu emigracyjnego Europy. Sam
uzasadnia to nastepujaco:

Zagadnienia zwiazane z braterstwem i przyjaznia spoleczng zawsze nalezaty do
moich trosk. W ciagu ostatnich kilku lat nawigzywalem do nich wielokrotnie
i w réznych miejscach. W tej encyklice pragnalem zebra¢ wiele z tych wypo-
wiedzi, umieszczajac je w szerszym kontekscie refleks;ji’.

2. BRATERSTWO NIEUTOPIJNE

W tym miejscu nalezy zatrzymac si¢ nad samg kwestia braterstwa. Musi ono spel-
nia¢ konkretne warunki, aby nie pozostalo jedynie w sferze utopijnych marzen
o $wietlanej, ale mglistej przysztosci. Od czasu prezentacji encykliki Jana XXIII

* Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
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Pacem in terris, dokonanej na forum ONZ przez kardynala Leo Suenensa (1963),
doktryna spoteczna Kosciota powtarza paradygmat tworzenia i funkcjonowania
spoleczenstwa na miare godnosci cztowieka. Kompendium nauki spotecznej Kos-
ciota stwierdza lakonicznie, ze

Ludzkie wspolzycie jest porzadkowane, przynosi owoce w postaci dobra i od-
powiada godnosci czlowieka, kiedy opiera si¢ na prawdzie; przebiega wedlug
zasad sprawiedliwosci [...]; urzeczywistnia si¢ w wolnosci [...]; ozywiane jest
przez milos¢, ktéra pozwala odczuwac potrzeby i wymogi innych jako wlasne
[...]. Te wartosci stanowig filary, na ktérych opiera si¢ trwato$¢ i spoistos¢ bu-
dowli Zycia i postepowania: sa to warto$ci okreslajace jako$¢ kazdego dzialania
i instytucji spolecznej®.

W braterstwie szczegdlnie wazny wydaje sie by¢ ostatni filar, dotyczacy mito-
$ci spoltecznej. Nie moze by¢ jednak interpretowany w oderwaniu od innych war-
tosci, ktére tworza na gruncie katolickiej nauki spotecznej zwarty i nierozerwalny
system. Jest bowiem jasne, ze milo$¢ nie istnieje bez sprawiedliwosci, ale réwnie
jasne jest to, ze sprawiedliwo$¢ bez milosci moze by¢ okrutna i bezduszna. Po-
dobnie prawda i wolnos¢ albo idg razem, albo razem marnie ging, jak powtarzat
to wielokrotnie Jan Pawet II. Aby braterstwo nie zostato rozmyte w stodkim mo-
ralizowaniu o mitosci, konieczne jest respektowanie prawdy o Bogu i czlowieku,
sprawiedliwosci jako reguly dziatania, wolnosci jako atmosfery prawdziwie ludz-
kiego dziatania. Jak si¢ wydaje, taki kontekst jest konstytutywny, aby zrozumie¢
stowa Franciszka z rzeczonej encykliki, ze nie ma na celu podsumowania nauki
o milo$ci braterskiej, lecz pragnie si¢ skupi¢ na wymiarze uniwersalnym tej mito-
$ciijej otwartoéci na wszystkich ludzi i kazdego czlowieka w duchu $w. Franciszka
z Asyzu, ktory

Nie prowadzil wojny dialektycznej, narzucajac doktryny, ale przekazywat mi-
fos¢ Boga. [...] W ten sposéb byl plodnym ojcem, ktéry wzbudzit marzenie
o braterskim spoleczenstwie’.

Braterstwo ma fundamentalne znaczenie, ale jest niejako pochodng wartosci
fundamentalnych i uniwersalnych, o ktérych moéwi Kompendium nauki spotecznej
Kosciota:

warto$ci spoleczne sg nieodfgcznie zwigzane z godnoscig osoby ludzkiej, sprzy-
jajac jej autentycznemu rozwojowi, a sg to przede wszystkim: prawda, wolnos¢,
sprawiedliwo$¢, mitosé!.

8 Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium nauki spotecznej Kosciota. Kielce 2005 [dalej:
KNSK] s. 137 p. 205.

* FT6i4.

10 KNSKs. 132 p. 197.
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Analizujac zawarto$¢ encykliki Fratelli tutti, wyraznie widzimy 6w kontekst
wartosci spotecznych wyprowadzonych z wartosci fundamentalnych wedlug para-
dygmatu katolickiej nauki spofecznej: widzie¢ - oceni¢ - dziata¢. Punktem wyijscia
jest obraz $wiata zamkniety w demonach z przesztosci i terazniejszo$ci, $wiata an-
tywartosci. Trafna analiza ,,mrokéw zamknietego swiata” musi robi¢ wrazenie na
czytelniku, gdyz jest to obnazajaca, twarda prawda ludzkiej uludy o wszechmocy
czlowieka, ktora na domiar zlego kierowana jest przeciw drugiemu czltowiekowi.
Jednak trafna analiza rzeczywisto$ci spolecznej pozostanie jedynie — uzywajac
stéw Franciszka - ,[...] czym$ wiecej niz jalowym opisem rzeczywistosci™?, jesli
nie prowadzi do glebokiej refleksji i adekwatnego dziatania. Franciszek przypomi-
na wiec przypowies¢ Jezusa o milosiernym Samarytaninie i stawia pytanie:

Z kim si¢ utozsamiasz? To pytanie jest surowe, bezpo$rednie i decydujace. Do
ktérego z nich jestes podobny? Musimy uzna¢ otaczajacg nas pokuse obojet-
nos$ci wobec innych, zwlaszcza najstabszych. [...] Przyzwyczailiémy si¢ do od-
wracania wzroku, do przechodzenia obok, do ignorowania sytuacji, chyba ze
dotycza nas bezposrednio'?.

W nastepnych dwoch rozdziatach papiez przynagla do nowej odwagi nowego
myslenia o $wiecie otwartym, w ktérym sprawy innych widzi si¢ tak, jak swoje,
gdyz:

Mito$¢, wyplywajac z kazdego serca, tworzy wiezi i poszerza egzystencje wow-
czas, gdy sprawia, Ze osoba wychodzi ze swoich ograniczen ku drugiemu. [...]
Stwierdzenie, ze jako istoty ludzkie jesteSmy braé¢mi i siostrami, jesli nie jest
tylko abstrakcja, ale uciele$nia sie i staje sie konkretne, stawia przed nami sze-
reg wyzwan, ktore nas poruszaja, zobowiazuja do przyjecia nowych perspektyw
i wypracowania nowych reakeji'.

Jedng z drdg realizacji braterstwa papiez widzi w madrej polityce, rozumia-
nej jako roztropna troska o dobro wspoélne. Polityka bowiem dotyka kazdego na
kazdym poziomie uspolecznienia. Dotyczy rodziny, parafii, diecezji, wojewodz-
twa, kraju, narodu i spoleczenstwa globalnego. Jesli w polityce ludzie dobrej woli
polacza wiedze z doswiadczeniem, a chrzescijanie jeszcze z wiarg, maja mozliwos¢
ksztaltowania polityki madrej, a wiec zgodnej z politycznym rozumem roztropno-
$ci'®. Franciszek kontestuje:

Aby umozliwi¢ rozwoj $wiatowej wspolnoty, zdolnej do realizowania brater-
stwa w oparciu o ludy i narody zyjace w przyjazni spotecznej, potrzebna jest

' FT 56.

2 Tamze 64.

13 Tamze 881 128.

1 7. Wegrzecki. W obronie rozumu politycznego. Mysl Josepha Ratzingera / Benedykta XVI.
Warszawa 2019 s. 31-37.
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lepsza polityka, stuzgca prawdziwemu dobru wspolnemu. Niestety jednak po-
lityka przybiera dzi$ czesto formy, ktére utrudniajg droge ku innemu $wiatu'.

Proponuje wigcwkolejnymrozdziale dialogjakojedyna godziwa droge rozwia-
zywania konfliktéw, fagodzenia sprzecznych intereséw, zawierania kompromisow,
ktére nie s3 kompromitacja, i budowania braterskiej odpowiedzialnosci wzajem-
nej. Taki dialog musi zawiera¢ w sobie niejako trzy elementy: koegzystencje -
kompetencje¢ — konsekwencje. Chodzi tutaj przede wszystkim o postawe szczera
i otwartg na partnera dialogu, nastepnie o konieczno$¢ posiadania odpowiednich
kompetencji oraz o konsekwencje w realizacji wynikéw osiagnietych poprzez dia-
log. Franciszek ujmuje to nastepujaco:

Zbliza¢ sie do siebie, wyraza¢ swoje zdanie, stucha¢ jeden drugiego, patrze¢ na
siebie, poznawac si¢ wzajemnie, stara¢ si¢ zrozumie¢ siebie nawzajem, szuka¢
punktéw stycznosci, wszystko to streszcza sie w wyrazeniu prowadzi¢ dialog'.

Do imperatywow dialogu papiez dodaje jeszcze jeden wazny aspekt — dialog
oprocz szukania wlasciwych rozwigzan dla dobra wspdlnego prowadzi do zblize-
nia stron dialogu, a wiec do braterstwa.

Wierny paradygmatowi nauki spotecznej Kosciota, od wartosci i zasad spo-
tecznych Franciszek przechodzi do praktycznych wskazan, ukazujac drogi nowego
spotkania. Wedtug niego

Nowe spotkanie nie oznacza cofniecia si¢ do okresu poprzedzajacego konflikty.
Z czasem wszyscy sie zmieniliémy. Cierpienie i spory nas zmienily. Ponadto
nie ma juz miejsca na pustg dyplomacje, na udawanie, na podwdjne standar-
dy, na tuszowanie, na dobre maniery, ukrywajace rzeczywistos¢. Ci, ktorzy os-
tro si¢ starli, rozmawiaja ze sobg, majac za punkt wyjécia jasng i naga prawde.
Musza nauczy¢ si¢ realizowania pamieci pokutnej, zdolnej do rozprawienia si¢
z przesztoécig, aby uwolni¢ przysztosé z wlasnych rozczarowan, niejasnosci czy
projekeji'”.

Znoéw pojawia si¢ apel o nowa odwage nowego myslenia wedlug pierwszej
reguly gramatyki etycznej, w ktdrej godnos¢ osoby jest wartoscig centralng i nad-
rzedng. Szacunek wobec niej w prawdzie o samym czlowieku stanowi warunek
sine qua non rozpatrywanego w encyklice braterstwa. Powyzsze uniwersalne i fun-
damentalne tresci Franciszek przenosi na plaszczyzne religijng w finalnej czesci
dokumentu. Konstatuje, ze

15 FT 154.
16 Tamze 198.
7 Tamze 226.
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Rézne religie, wychodzac z uznania warto$ci kazdej osoby ludzkiej jako stwo-
rzenia, powolanego do bycia dzieckiem Bozym, wnosza cenny wktad w budo-
wanie braterstwa i obrong sprawiedliwoéci w spoleczenstwie'®.

Godnym szczegélnej uwagi i ciekawym zabiegiem metodycznym jest wia-
czony do encykliki apel podpisany wspdlnie z Wielkim Imamem Ahmadem al-
-Tayyebem w Abu Zabi w 2019 r.”* Jego gtéwna teza dotyczy tego,

[...] ze religie nigdy nie moga naktania¢ do wojny, postaw nienawistnych, wro-
gosci i ekstremizmu, ani tez nie moga naktania¢ do przemocy, ani do przele-
wania krwi®.

Przedstawione wyzej tresci pozwalaja da¢ odpowiedz na pytanie postawione
w tytule, ze by¢ moze czasy sa dziwne, ale dokument nie tylko nie jest dziwny,
ale jest ponadczasowy. Wpisany w pandemiczny kontekst siega o wiele gtebiej do
korzeni ludzkiego jestestwa i bytowania w braterstwie z innymi, braterstwie otwar-
tego serca,

[...] ktére pozwala rozpozna¢é, doceni¢ i mitowac kazdg osobe niezaleznie od
bliskoéci fizycznej, niezaleznie od miejsca na $wiecie, w ktorym si¢ urodzita lub
w ktérym mieszka?'.

Encyklika ma walor uniwersalny. Kazdy cztowiek dobrej woli, bez wzgledu
na religi¢ czy $wiatopoglad, jesli uczciwie szuka prawdy, znajdzie w niej nie tylko
trafng diagnoze wspolczesnosci, ale takze wskazania, jak zy¢, aby zycia nie zatraci¢
w ponowoczesnej utudzie ludzkiej wszechmocy.

3. PERCEPCJA NAUCZANIA PAPIEZA FRANCISZKA

Na marginesie lektury najnowszej encykliki spofecznej papieza Franciszka rodzi
sie pytanie o percepcje i przyjecie tego dokumentu w $wiecie, takze chrzescijan-
skim. Niech kontekstem stang sie dyskusje nad recepcja postaci i nauczania papie-
za Franciszka, przeprowadzone w Komitecie Nauk Teologicznych Polskiej Akade-
mii Nauk (2019), a takze panel dyskusyjny Ogélnopolskiego Forum Mtodych we
Wroctawiu (2019). Chodzi o wskazania, jak podej$¢ do encykliki Fratelli tutti, aby
lepiej zrozumie¢, co chce przekazaé ,,miastu i $wiatu” papiez Franciszek.

8 Tamze 271.

¥ Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swiatowego i wspdlistnienia (Abu Zabi,
4.02.2019). <www.vatican.va> [dostep: 6.10.2020]. Pamigta¢ jednak trzeba, ze apel ma znaczenie
symboliczne. W $wiecie islamu nie istnieje centrum religijne i doktrynalne, jak w przypadku Kos-
ciofa katolickiego, i wielki imam nie ma takiego znaczenia, jak papiez i jego nauczanie spoteczne.

2 FT 285.

21 Tamze 1.
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Papiez, wracajac do Rzymu z pielgrzymki do Iraku w 2021 r., udzielit na po-
ktadzie samolotu wywiadu. Jak donosi portal wpolityce.pl:

Polozyt [...] nacisk na potrzebe¢ braterstwa miedzyludzkiego i w tym kontek-
$cie przywolal dokument o braterstwie ludzkim, jaki podpisal w Abu Zabi dwa
lata temu z wielkim imamem uniwersytetu kairskiego Al-Azhar. Jak zaznaczyt,
spotkal si¢ z krytyka ze strony tych, ktérzy moéwili, ze «papiez nie wie, co robi»;
i ze jest to «krok przeciwko doktrynie katolickiej, ocierajacy si¢ o herezje». Ale
to nie byl kaprys, to zgodne z liniag Soboru Watykanskiego I1*.

Faktycznie, rowniez we wspomnianych wyzej dyskusjach nie zabrakto glo-
séw mocno krytycznych odno$nie do recepcji nauczania i osoby obecnego papie-
za. Czasem przypominalo to sytuacje (kompleks) starszego brata z przypowiesci
o synu marnotrawnym i mitosiernym ojcu. Jak wigc spojrze¢ na encyklike w szer-
szym kontekscie?

Papiez Franciszek jest biskupem Rzymu, jest pasterzem. Jako biskup nie musi
by¢ wybitnym teologiem, jak bylo to w przypadku jego poprzednikéw. Portal opo-
ka.org.pl donosi:

Biskup to czlowiek, ktéry «umie czuwacé ze swoim ludem», w postawie bliskosci
i catkowitego zaangazowania. A «lud potrafi rozpoznaé, czy dany biskup jest
pasterzem», budujacym «gleboka» wigz, tak iz «zna imiona wszystkich», aby
sie o nich troszczy¢, czy tez jest «urzednikiem», cztowiekiem interesu, «zawsze
z walizka w reku». Misje biskupa, ktora jest «strzezenie wiary i utwierdzanie
w niej», przedstawit i zaakcentowal papiez Franciszek podczas Mszy $w. odpra-
wionej w pigtek, 4 maja w Domu §w. Marty®.

Trzeba spojrze¢ na papieza Franciszka jak na zatroskanego o owczarnie Do-
brego Pasterza, ktdry szczegdlnie troszczy si¢ o owce zabtakane. Dlatego tak wazne
dla papieza jest mitosierdzie jako mitos$¢ ze wzgledu na sytuacje, w jakiej znajduje
sie cztowiek. Mifos¢ milosierna stanowi istotny watek nauczania papieskiego®.

Kolejny wazny watek do zrozumienia papieskiego nauczania to Franciszko-
we rozumienie Kosciola jako ludu Bozego. Koncepcja wypracowana na Soborze
Watykanskim II zainspirowata latynoamerykanskich teologéw, co znalazto wyraz
w teologii ludu, ktérg Franciszek wypelnia konkretnymi tre§ciami. Jak pisze dys-
kutant w KN PAN ks. Konrad J. Glombik:

Z tej perspektywy mozna rozumie¢ styl jego papieskiej postugi, ktéra nie jest
ani dobroduszng ludowosécig, ani tanim populizmem, ale wyrazem bliskosci

22 Papiez z wizytg na Stowacji? <www.wpolityce.pl> [dostep: 14.03.2021].

» MG. Lud wie, czy biskup jest pasterzem. Papiez Franciszek. <www.opoka.org.pl> [dostep:
18.02.2021].

* P. Warchol. Mitosierdzie w nauczaniu papieza Franciszka. ,Studia Nauk Teologicznych
PAN” 15:2020 s. 93-111; W. Surmiak. Teologia czutosci papieza Franciszka i jej dwudziestowieczne
filozoficzno-teologiczne antecedensy. ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 15:2020 s. 79-98.
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duszpasterskiej z ludem, za czym stoi teologia, a nawet jego mistyka. Wedlug
Franciszka Ko$ciodt jest czym$ wiecej niz organiczng i hierarchicznie uporzad-
kowang instytucja. Papiez rozumie go przede wszystkim jako lud Bozy w dro-
dze do Boga, lud pielgrzymujacy i ewangelizujacy, ktory przekracza niezbedny
wymiar instytucjonalny?.

Z powyzszym mocno wiaze si¢ kontekst latynoamerykanskiej teologii wy-
zwolenia. Trzeba pamigta¢, ze postuga kaptanska i biskupia Franciszka rozwijata
sie na tle teologii wyzwolenia, takze tej o pokroju marksistowskim, negatywnie
zrecenzowanej przez kard. J. Ratzingera, jako prefekta Kongregacji Nauki Wiary.
Jednak sam J.M. Bergoglio byl raczej pod wplywem innego nurtu teologii wyzwo-
lenia. K.J. Glombik zauwaza:

Chodzi o teologi¢ ludu i kultury, ktéra nie zamierza go poucza¢, ale stucha jego
madrosci, a przy tym duze znaczenie przypisuje formom poboznosci ludowe;j.
Teologia ta uwzglednia istniejace napiecia spoleczne, ale w ich rozwigzywaniu
nie kieruje sie ideg walki klas, lecz my$la o harmonii, pokoju i pojednaniu®.

W koncu nie wolno zapominaé, ze papiez Franciszek otrzymal staranne
wyksztalcenie teologiczne w ramach jezuickiej formacji zakonnej jako duchowy
syn Ignacego Loyoli. Pomijajagc diametralne réznice w formacji duchowienstwa
zakonnego i diecezjalnego, np. w aspekcie imperatywu wspdlnotowosci, trzeba
wskazaé na specyfike owej formacji jezuickiej, mocno osadzonej w paradygma-
cie katolickiej nauki spotecznej: widzie¢ — oceni¢ - dziala¢, zdefiniowanym w en-
cyklice Jana XXIII Mater et magistra (1961). O ile klasyczna teologia wychodzi
od rzeczywistosci Boga i poprzez wyprowadzone wnioski teologiczne kieruje si¢
w strone czlowieka, o tyle paradygmat katolickiej nauki spolecznej wychodzi od
rzeczywistosci ziemskich, by je oceni¢ w aspekcie wartosci i zasad, a nastepnie
skonstruowa¢ wskazania do budowania $wiata bardziej ludzkiego, a tym samym
bardziej bozego. Jak nietrudno zauwazy¢, wskazany wyzej nurt teologii wyzwo-
lenia oraz paradygmaty formacji teologicznej w ujeciu jezuickim wykazujg wiele
punktow stycznych.

Oddajac sie lekturze najnowszej encykliki spolecznej papieza Franciszka,
warto mie¢ na uwadze powyzsze spostrzezenia. Jak sie wydaje, dodadzg one wiecej
interpretacyjnego $wiatta. Moga dokona¢ procesu ,,ujasniania” tresci, ktéra sama
w sobie wydaje sie by¢ ujeta jezykiem bardzo osobistym, pasterskim, a zarazem
zrozumialym nawet dla czytelnika spoza swiata profesjonalnych teologéw. Dewi-
za, aby o sprawach boskich méwi¢ po ludzku, znajduje w tym przypadku pelne
zastosowanie.

» K.J. Glombik. Specyficzne aspekty teologii w nauczaniu papieza Franciszka. ,Studia Nauk
Teologicznych PAN” 15:2020 s. 13.
% Tamze s. 12.
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Streszczenie. Braterstwo ma wiele imion, wiele postaci. Moze zaklada¢ solidarno$¢ w dobrym
albo w ztym. Encyklika spoteczna Fratelli tutti prezentuje chrzescijanska wizje braterstwa, ktére
papiez Franciszek proponuje wszystkim ludziom dobrej woli. Jest to glos w dialogu na rzecz etosu
ludzkiego opartego na fundamentalnych warto$ciach osadzonych w godnosci cztowieka. Zgodnie
z paradygmatem nauki spofecznej Kosciota Franciszek dostrzega i analizuje problemy wspotczes-
nosci w aspekcie braterstwa, poddaje je ocenie w $wietle obiektywnego dobra moralnego, by osta-
tecznie sformutowa¢ praktyczne wskazania budowania §wiata bardziej ludzkiego i bardziej Boze-
go. Pandemiczny kontekst ukazuje z jednej strony glebie papieskiej refleksji, z drugiej natomiast
aktualno$¢ poruszanej problematyki. Encyklika jawi sie nie jako tytulowy dziwny dokument na
dziwne czasy, ale jako wazki dokument na trudne czasy.

Stowa kluczowe: Fratelli tutti, braterstwo, wartosci, godno$¢ osoby, solidarnos¢, etos spoteczny,
imperatywy etyczne, pandemia.
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FRATELLI TUTTI PRE GRECKOKATOLIKA

FRATELLI TUTTI FOR GREEK CATHOLIC

Abstract. The papal Encyclical Fratelli tutti invites all those persons who has in their hearts faith
in God and faith in human brotherhood to unification and work together. Fraternity is a guide to
the culture of mutual respect for new generations. Fraternity is based upon the awareness that,
thanks to the great grace of God, all people are brothers and sisters. The very title of the encyclical:
Fratelli tutti - is an invitation to the community, to mutual recognition that we are all brothers
and sisters responsible for each other. The strength of the papal document lies on the involvement
of everyone around the common good, which means that around each person, first of all towards
the weakest. The encyclical communicates universal values, calls for a universal fraternity that will
come true insofar as mankind takes into account God’s plan for all humanity and creation.

Keywords: Fratelli tutti, brotherhood, common good, involvement, participation, God’s plan
of salvation.

Na svete je nova encyklika papeza Frantiska s nazvom Fratelli tutti (Vsetci bratia),
ktorej ustrednou témou je bratstvo a socidlne priatelstvo. Vydal ju v 6smich jazy-
koch. Text novej encykliky papeza Frantiska bol zverejneny v nedelu 4. oktdbra
na Slavnost sv. Frantiska z Assisi. Text encykliky sa sklada z 287 ¢islovanych odse-
kov rozdelenych do 6smich kapitol: 1. Tiene uzavretého sveta; 2. Cudzinec na ceste;
3. Premysliet a vytvdrat otvoreny svet; 4. Srdce otvorené celému svetu; 5. Lepsia po-
litika; 6. Dialég a socidlne priatelstvo; 7. Cesty nového stretnutia; 8. NaboZenstva
v sluzbe bratstva vo svete. Slovensky preklad encykliky vysiel 2. februara 2021
v Spolku svdtého Vojtecha v Trnave.

V uvode encykliky papez vysvetluje samotny nazov Fratelli tutti. Tymito slo-
vami sa svity FrantiSek z Assisi obracal na vsetkych bratov a sestry, ktorym po-
nukal formu Zivota s chutou evanjelia. Encyklika pozyva k laske, ktora ide ponad

* Ks. dr Martin Pavuk MSC - absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II
w Lublinie, administrator greckokatolickiej parafii w Nitrze.
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hranice - geografické a priestorové. Vyhlasuje tu za blahoslaveného toho, kto mi-
luje druhého, i ked by bol od neho vzdialeny, tak velmi, ako keby bol byval pri
nom. Papez Franti$ek hovori o otvorenom priatelstve — v ktorom vieme uznat,
ocenit a milovat kazdého ¢loveka bez ohladu na to, kde na svete sa nachddza.

1. SLAVNOSTNE ODHALENIE ENCYKLIKY

K napisaniu encykliky sa papez FrantiSek nechal podnietit ,,najma velkym ima-
mom Ahmadom Al-Tayyebom”, s ktorym sa stretol vo februari 2019 v Abu Zabi.
Z podpisaného ,,Dokumentu o fudskom bratstve pre mier a spoluzitie vo svete”
opakovane cituje aj vo Fratelli tutti. Tato socialnu encykliku napisal na zaklade
krestanského presvedcenia, no jednako sa v nej usiloval o to, aby tieto uvahy boli
otvorené dialogu so vsetkymi [udmi dobrej vole. Papez Frantisek podpisal tento
list uz 3. oktobra v Assisi. Na tomto putnickom meste, v stredotalianskom regione
Umbria, papez slavil aj svati omsu pri hrobe svitého Frantiska z Assisi v bazilike
San Francesco. Pre papeza bola cesta do Assisi prvou po koronavirusom podmie-
nenom lockdowne.

2. SME VSETCI NA JEDNE] LODI

Pocas pisania encykliky prepukla pandémia Covidu. Podla papeza Frantiska je
pravdou, ze svetova tragédia ako je pandémia Covid-19, prechodne ozivila zmysel
preto, Ze sme globalnou komunitou, véetci na jednej lodi, kde problémy jedného
¢loveka su problémy vsetkych. Znovu sme si uvedomili, ze nikto sa nezachrani
sam, zachranit sa mozeme len spolo¢ne. V encyklike dalej hovori, ze tato burka
odhalila nasu zranitelnost a odkryla falosné a nadbytocné istoty, na ktorych sme
mali postavené nase denné programy, svoje projekty, navyky a priority. Papez po-
ukazuje na to, ze uprostred tejto burky opadla fasada tychto stereotypov, ktorymi
sme kamuflovali svoje ego, v ustavi¢nej starostlivo o to, ako vyzerame, a znovu sa
ukazalo netuprosné a blazené vedomie, Ze sme sucastou jeden druhého, ze sme si
vzajomne bratmi a sestram.

3. EKONOMIKA ENCYKLIKY

Hospodarske vychodisko encykliky pre spravodlivejsi svet sa kodifikuje ako mo-
ralne prerozdelenie bohatstva medzi bohaté a chudobné oblasti sveta. Papez pise,
ze kapitalisticky systém volného trhu marginalizuje chudobnych a postihnutych
a mal by preto ustupit systému, ktory umoznuje spravodlivejsie rozdelenie pozem-
skych zdrojov. Encyklikou spolo¢nosti pripomina, ze Cirkev nikdy neobhajovala
pravo na sukromné vlastnictvo ako totalnu vec. Namiesto toho pontka, aby bola
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obmedzena a slizila oby¢ajnym. Zda sa, ze tento pristup zatvara oci pred obrov-
skym hromadenim majetku a inych statkov v Cirkvi.

Na toto obmedzenie vlastnickeho prava nadvézuje pravo ludi na emigraciu,
individudlne aj kolektivne, a pravo na pokrok. Papez napriklad naznacuje, ze nadi-
$iel simrak storo¢ného diplomatického systému ndrodnych krajin na planéte, ¢o
vyvolalo potrebu globaliza¢nejsieho politického systému. Papez navrhuje, aby bo-
haté krajiny vytvorili plynulé puto s nemajetnymi narodmi globélneho juhu. Na-
znacuje, Ze prerozdelenie svetového bohatstva je moralnou povinnostou, a malo
by nahradit slobodné ekonomiky, ktoré podporuju rast a zamestnanost, a ktoré
prispeli k liecbe chudoby viac ako ktorykolvek iny historicky vyvoj.

4. SPRAVODLIVA VOJNA

FrantiSek tiez priniesol revoltciu v storo¢nom katolickom kalkule pre spravodliva
vojnu a vylu¢uje moznost, ze v mnohych situaciach sa [udia po konflikte skuto¢ne
ocitnu v lepsej situacii ako predtym. Papez dalej tvrdi, Ze v tejto ére $irenia jad-
rovych zbrani a inych prostriedkov hromadného nicenia nemozno ospravedlnit
nijaku vojnu.

5. TREST SMRTI A TERORIZMUS

Encyklika sa dotyka tém ako je vojna, trest smrti, otroctvo, obchodovanie s fudmi,
podpory migrantom, nerovnosti, chudoby, izolacie, socialnych médii, a iné. Jasne
odmieta trest smrti, je pre neho nepripustny. Nikdy viac vojna, hovori papez. Trest
smrti musi byt celosvetovo zruseny, pretoze ani vrah nestraca svoju osobnu dos-
tojnost. V encyklike papez pise, Ze treba snivat ako jedna ludska rodina zdielajuca
to isté Tudské telo, ako deti tej istej Zeme, ktora je nasim spolocnym domovom.
Kazdy z nas prinesie bohatstvo svojej viery a presvedcenia.

6. KOMUNIKACIA A INFORMACIE

Vo viacerych bodoch encykliky sa papez dotyka tém komunikacie a informacii,
jednym slovom infosféry. St tu zjavné tri dovody: ten prvy je velmi jednoduchy
a tkvie v skutocnosti, ze papez encykliku napisal pocas lockdownu, v ktorom sa
ocitol spolu s va¢sinou Iudstva. Sdm papez si preto v tomto tmavom, no chvilami
i presvetlenom obdobi uzavretosti uvedomil rasticu dodlezitost médii, zvlast tych
socialnych. Druhy dévod papezovho zaujmu o komunikaciu spociva v exponen-
cialnom raste globalnych prvkov v nasom svete. Svity Otec je pozorny na kom-
plexné problémy, ktoré nas suzuji, najma na problém spojeny s ekolégiou, a to ho
pobada celkovo sa zaujimat o kritické body globalizacie.



Ks. Martin Pavuk Fratelli tutti pre gréckokatolika 71

Tretim dovodom je papezova vola odstranit mienku, ze nadmerné pripojenie
k médiam je samo osebe ocistujice, teda schopné pozdvihnut ¢loveka, umoznit
mu komunikovat so sebe podobnymi. V encyklike hovori o tom, Ze aj ked sme
neustale pripojeni na socidlne siete, sme roztriesteni a o to tazsie rieSime problémy,
ktoré sa dotykaju nas vSetkych. Takto sa rozmaha skaza v podobe kultury murov.

Papez v encyklike nema negativny pohlad na média; naopak, jeho vnima-
nie je vysoko pozitivne. Zaroven si je vSak vedomi toho, ze média maju sicasne
nesmiernu destruktivnu schopnost. T sa spdja s uc¢elom, ktory si podla vsetkého
média vyty¢ili, ked chyba pravo na intimitu. Vetko sa stava akymsi divadlom.
V digitalnej komunikacii je snaha vsetko ukdzat a kazdy ¢lovek sa stava predme-
tom pohladov, ktoré sliedia, obnazuji a zverejiuji casto anonymnym sposobom.
Komunikacné prostriedky zvycajne nebyvaju taktné, a tak digitalne spojenie ne-
sta¢i na budovanie mostov, nie je schopné zjednotit ludstvo.

V obdobi lockdownu mali socidlne média dolezita tlohu - mali nahradit
vztahy nazivo. To v§ak neznamenad, Ze si mozu prisvojit pravo byt privilegovanym
¢i dokonca jedinym druhom vztahu medzi muzmi a Zzenami na zaciatku dvad-
siateho prvého storocia. Aj svet digitalnej komunikacie podlieha papezovej silnej
kritike, ktoru uz vyjadril aj v encyklike Laudato si, kde hovori o takzvanej techno-
kratickej paradigme.

Nasu budutcnost preto netreba ponechat v rukdch niektorych nadnarodnych
korporacii. V encyklike papez vysveluje, Ze v digitalnom svete posobia obrovské
ekonomické zaujmy, schopné uskutoc¢novat jemné a zaroven invazivne formy kon-
troly, ¢im sa vytvaraji mechanizmy manipulacie svedomia a demokratického pro-
cesu. Vysledkom, ktory odzrkadluje azda ta najsilnejsiu kritiku voci velkym soci-
alnym sietam, je skutoc¢nost, Ze mnohé platformy ¢asto funguju tak, ze v prospech
stretnutia rovnako zmyslajucich osdb, brania konfrontacii medzi odli$nostami.
Tento uzavrety kruh napomaha $ireniu nepravdivych informacii a sprav, ¢im sa
podnecuju predsudky a nenavist.

Papez v encyklike upriamuje pozornost na vztah medzi komunikaciou a ti-
chom, ked hovori o tom, ze nakolko chyba ticho a poc¢tivanie, a vSetko sa prement
na zart a rychle a neuvazené odkazy, ohrozena je zakladna Struktdra mudrej Iud-
skej komunikacie. A este jeden podnet na margo privelkého mnozstva informacii
hovori papez, ze sklu¢ujice hromadenie informacii, ktoré nas zaplavuje, nezname-
na vacsiu mudrost.

Papez cituje G. Marcela, ¢im chce zdoraznit vyznam pravej komunikacie.
Do komunikacie so sebou samym vstupujem do tej miery, nakolko komunikujem
s druhym clovekom. Ked papez nepriamo hovori o globalizacii, prisudzuje médi-
am aj dalsiu ulohu, ktorou je podpora udrzania kulturnych odli$nosti. Inymi slo-
vami to znamena, Ze sme stvoreni z lasky. Z lasky, ktora nas pobada rozsirit okruh
nasich citov, ktora tuzi, aby sme boli otvoreni celej spolo¢nosti, ktora nas pobada
k univerzalnemu spolocenstvu a otvdra ndm socialne priatelstvo. Je to v rozpore
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s opacnou tendenciou chapat ludsku osobu ako bytost oddelent od socialneho
a antropologického kontextu, takmer ako ¢oraz necitlivej$iu monadu. Aj medialne
prepojenie nas vSak nuti zdvihnut zrak a pochopit, ze rovnako je potrebny svetovy
pravny, politicky a ekonomicky poriadok pre solidarny rozvoj vsetkych narodov.

Ked papez nepriamo hovori o globalizacii, prisudzuje médiam aj dalsiu tlo-
hu, ktorou je podpora udrzania kultdrnych odli$nosti. Pise, Ze univerzalnost ne-
smie znamenat homogénnu, jednotvarnu a standardizovanu nadvladu jedinej kul-
tarnej prevladajucej formy. V encyklike Fratelli tutti sa uvadza, ze ziadny nérod,
kultdra ¢i osoba nemdze ziskat vSetko od seba. Lepsie sa tak chape aj dolezitost
politiky, ktorej papez venuje cela kapitolu.

Papez vystriha pred snahou vsetko ovladat, vziat na seba ekonomicko-fi-
nancny imperativ aj prostrednictvom digitalnych nastrojov komunikacie. Sam trh
vSetko nevyriesi. Potrebné je solidarne, hoci ekonomicky podporované videnie
skuto¢nosti, no politika sa nesmie podriadit finan¢nictvu a ekonomika sa nesmie
podrobit diktatu a ucelovej technokratickej paradigme. Potrebna je socialna laska,
ktora vedie ¢loveka v Gstrety civilizacii lasky.

Skuto¢ny socialny dialdg, ktory maju napomahat aj média, vSak predpoklada
schopnost respektovat pohlad druhého. Ak sa na politiku pozerame z tohto uhla
pohladu, je uslachtilejsia, ako sa javi, uslachtilejsia ako marketing, rozne podo-
by medialnych kozmetickych uprav. A po politike nevyhnutne musel prist na rad
dialég, metdda par excellence samotnej politiky a komunikacie. Hlasné $irenie
problémov a ich neustéale opakovanie v médiach v skuto¢nosti neraz znemoznuje
dialég. Vyuziva sa jazyk, ktory ma sklon rychlo zdiskreditovat protivnika.

Skuto¢ny socialny dialog, ktorému maju napomahat aj médid, vsak predpo-
klada schopnost respektovat pohlad druhého. Tento dialog papez v ddlezitej pasazi
roz$iruje aj na poznanie a vedu. Okrem Specializovaného vedeckého rozvoja je po-
trebnd komunikacia medzi disciplinami, kedZe skuto¢nost je jedna, hoci pristupy
mozu byt rdzne a vyuzit mozno rozlicné metody. Je to jasny apel adresovany novi-
narskym postupom, ktoré ¢asto nemajui na pamati socialnu komplexnost a neraz
maju sklon klast doraz na zredukované zjednodusenia.

V dne$nom globalizovanom svete ndm mézu média pomoct, aby sme je-
den druhého vnimali ako blizneho, aby sme zachytili obnoveny vyznam jednoty
K tomu je v$ak potrebné vediet odkryvat rozne podoby manipulacie, deformacie
a zakryvania pravdy vo verejnej i sikromnej oblasti.

Pravda je neoddelitelnou spolo¢ni¢kou spravodlivosti a milosrdenstva. A do-
dava zavazny odkaz pre média: To, ¢o nazyvame pravdou, nie je len komuniko-
vanie skuto¢nosti, ktoré robi Zurnalistika. Papez preto navrhuje vzdy spajat slovo
pravda s dvoma dal$imi pojmami, ked hovori, Ze pravda je neoddelitelnou spolo¢-
nic¢kou spravodlivosti a milosrdenstva. Pre [udi pracujucich v médiach to znamena
nikdy nechciet oddelit predmet informaécie alebo komunikacie od nevyhnutnosti
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zékladnej Cestnosti a od postoja prijatia. Rovnako to znamena podporovat mier
a odpustenie, ako papez vysvetluje v dobre znamej citacii z Evangelii gaudium:
jednota prevysuje konflikt. Neznamena to mierit na synkretizmus ani na vzgjomné
absorbovanie, ale na rieSenie na vyssej trovni, v ktorom zostane zachovany vzacny
potencial protichodnych polarit.

7. PAPEZ MENUJE PROBLEMY DNESNEHO SVETA

Ide o socidlnu encykliku, v ktorej papez hovori o mnohych problémoch dnesnej
doby. Spomina manipuldciu a deforméciu pojmov ako demokracia, sloboda
¢i spravodlivost. Rasizmus oznacil za virus, ktory podla neho rychlo zmutuje
a miesto toho, aby zmizol, tak sa ukryva medzi nami.

8. VAROVANIE PRED STRATOU HISTORICKEHO POVEDOMIA

V tejto encyklike papez varuje okrem iného pred stratou historického povedomia
a hovori o dekonstruktivizme v kultare. Pojmy ako demokracia, sloboda, spravod-
livost, jednota papez pise, ze boli zmanipulované a skreslené, aby sa pouzivali ako
nastroje vladnutia, ako zmyslu vyprazdnené napisy, ktoré mozu sluzit na osprave-
dInenie akéhokolvek konania.

FrantiSek sa stazuje aj na chybajtice povedomie o dostojnosti cloveka. Pise
o tom, ze [udia uz nie st vnimani ako prioritna hodnota, ktort je potrebné respek-
tovat a chranit, najma ked st chudobni alebo maji zdravotné postihnutie, ked -
rovnako ako nenarodeni — eSte nie su uzito¢ni, alebo — rovnako ako stari — uz
nie su uzito¢ni. Dalej pise, Ze sme videli, ¢o sa stalo so star$imi ludmi v niekto-
rych castiach sveta z dovodu koronavirusu a Ze tito ludia nemali zomierat takymto
spdsobom. Pobludenie nepozna ziadne hranice, piSe sa dalej v najnovsej socialnej
encyklike, ked sa zotrocuju Zeny, ktoré st potom nutené ist na potrat. Dokonca
dochadza k ohavnym ¢inom, ako undsanie Iudi, aby predali ich organy. Frantisek
v zavere piSe o tom, Ze nescudzitelnd dostojnost kazdého ¢loveka bez ohladu na
povod, farbu pleti alebo nabozenstvo je najvyssim zakonom bratskej lasky.

Okrem toho papez Frantisek pozaduje otvorenost vo¢i migrantom. Pokial sa
neda vyhnuat nepotrebnej migracii zlepsenim Zzivotnych podmienok v krajinach
povodu, je povinnostou najst miesta, kde kazdy moze uspokojit svoje zakladné
potreby a realizovat sa ako ¢lovek. Nase usilia pre migrantov, ktori k nam pricha-
dzaju, mozno zhrnit do Styroch slovies: prijat, chranit, podporovat a integrovat,
uviedol papez.
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9. ULOHA MIERU

Papez velmi zdoraznuje ulohu mieru, jeho spojenie s pravdou, spravodlivostou
a milosrdenstvom. Podla papeza je budovanie mieru otvorenym usilim, nikdy ne-
konciacou ulohou a s mierom je spojené odpustenie. Hovori o tom, zZe musime
milovat kazdého bez vynimky, ale neznamena to viak, Ze sa mame nechat utlacat.
Prave naopak, ten kto trpi nespravodlivostou, musi hajit svoje prava, aby si zaistil
svoju dostojnost.

10. NEDOSTATOK LUDSKOSTI NA HRANICIACH A KULTURA MUROV

Franti$ek v encyklike potvrdzuje najma svoj eminentny zaujem o migrantov, ale
uznava, ze niektorych pri odchode pritahuje zapadnd kultura a niekedy maju ne-
realne ocakavania, ¢o vedie k vdznemu roz¢arovaniu. Odsudzuje, ze niektoré po-
pulistické politické rezimy, ako aj urcité liberalne ekonomické pristupy tvrdia, ze
prilivu migrantov je potrebné zabranit za kazdua cenu. Zaroven kritizuje paserakov
Iudi a globalnu Iahostajnost, ktora oslabuje pocit spolunalezitosti v ramci jedne;
[udskej rodiny. Encyklika odmieta nasilny nacionalizmus, xenofébiu a zIé zaob-
chadzanie s odli$nymi fudmi.

Franti$kova encyklika pripomina, Ze sa treba vyhnuat nevyhnutnej migracii
a vytvorit v krajinach podmienky pre dostojny Zivot a integralny rozvoj. Navrhuje
preto sériu politickych opatreni. Zjednodusit vydavanie viz, uplatiiovat humani-
tarne koridory pre najzranitelnejsich utecencov, ako aj umoznit opatovné spojenie
rozdelenych rodin a ich integraciu v novej krajine. V zapadnych, azijskych aj arab-
skych krajinach ide o utopicky program.

Pribehy migrantov st vzdy pribehmi stretnutia medzi jednotlivcami a medzi
kultarami a migranti prinasaju prilezitost na obohatenie a integralny fudsky roz-
voj vietkych. Avsak nie vzdy ide o stretnutia, ale aj o strety. Pri nich je pritomné
nedorozumenie, nepochopenie, napitie ¢i nésilie. Hlava katolickej cirkvi takisto
odsudzuje kultiru murov, stavanie muarov v srdciach, mirov na zemi, lebo ich bu-
dovatelia sa stant otrokmi bez obzorov, pretoze im chyba styk s ostatnymi.

11. SOCIALNE PRIATELSTVO

Rimsky biskup je kriticky aj voci svojej cirkvi, ked sa zamysla nad tym, preco tr-
valo tak dlho, kym cirkev jednoznac¢ne odsudila otroctvo a rozne formy nasilia.
Poukazuje na to, ze dnes, s nasou rozvinutou duchovnostou a teolégiou, nemame
ziadne vyhovorky. Ako liek na stic¢asné problémy predkladd lasku, ktora je prentho
socialnym priatelstvom, dalej univerzalne bratstvo a otvorené spolo¢nosti.
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12. VSETCI PAPEZOVI BRATIA - A VSETKY JEHO SESTRY

Encyklika Fratelli tutti je menej teologicka a viac spolocensko-politicka, a je tak
hlavne prispevkom do socidlnej nauky cirkvi. V zasade pokracuje v tradicii tema-
tickych dokumentov predoslych papezov a dalej rozvija niektoré kla¢ové hodnoty
a pojmy v novej ére. Jej posolstvo je jasné. Popri niektorych konkrétnych navr-
hoch a zaujimavych zamysleniach obsahuje mnohé kli§¢, dlho zndme koncepty
a myslienky, ktoré sa len naznacia, no nedotiahnu do konca, napr. reforma OSN,
sukromné vlastnictvo ¢i proces vyprazdnenia a zneuzivania slov.

Este je priskoro nato, aby sme videli ozajstny prinos Fratelli tutti. FrantiSek
chcel tymto dielom v ¢ase globalnej pandémie zaiste upozornit, ze Katolicka cirkev
je ludom nablizku a pomentva vyzvy, ktoré ostand, aj ked [udstvo zvitazi nad smr-
telnym virusom. Najhorsie, ¢o nas po skonc¢eni pandémie mdze podla neho po-
stihnut, je este viac hlboky a hortuckovity konzumizmus. Pre vSetkych papezovych
bratov — a vSetky jeho sestry - je Fratelli tutti povinnd jazda a pre média vda¢ny
material, hoc marne by v nom hladali vyjadrenia na hrane katolickej vierouky.

13. ZAKLADNY VYZNAM NABOZENSKE] SLOBODY

V zavere papez hovori o nabozenstvach, ktoré vyznamne prispeli k budovaniu
bratstva a k obrane spravodlivosti v spolo¢nosti. Odcudzenie od nabozenskych
hodnét je jednou z hlavnych pric¢in krizy v modernom svete. Cirkev nemoze
a nesmie stat bokom pri budovani lepsieho sveta. Cirkev ma podla papeza Fran-
tiska verejnu tlohu, ktora sa nevycerpava v jej nasadeni v socialnej starostlivosti
alebo vo vzdeldvani, ale dava sa aj do sluzby napomdhania ¢loveka a celosvetového
bratstva. Pre krestanov spociva zdroj ludskej dostojnosti a bratstva v evanjeliu Je-
zisa Krista. Cirkev je povolana k tomu, aby sa vtelila do kazdého kuta sveta, a po
celé storocia je pritomna na kazdom mieste zeme - t.j. je katolicka. Pdpez pritom
uvadza nabozensku slobodu ako zakladné fudské pravo, na ktoré neslobodno za-
budat na ceste k bratstvu a mieru.

14. SILNE STRANKY ENCYKLIKY

Tento dokument pozyva vsetkych Iudi, ktori v srdci nosia vieru v Boha a vieru
v Tudské bratstvo, aby sa spojili a spolupracovali na tom, aby sa toto bratstvo sta-
lo pre nové generacie vodidlom ku kultire vzajomného respektu, vychadzajic
z vedomia, Ze vdaka velkej Bozej milosti su véetci ludia bratmi a sestrami. Citu-
juc Dokument o ludskom bratstve pre mier a spoluzitie vo svete publikovany vo
februdri 2019 pocas apostolskej cesty Svitého Otca do Spojenych arabskych emi-
ratov chcem zdoéraznit to, ako je tematika novej encykliky v jednej linii s tymto
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dokumentom z Abu Dhabi. Uz samotny titul Fratelli tutti je pozvanim k bratstvu,
k vzajomnému uznaniu Ze vSetci sme bratia a sestry zodpovedni jedni za druhych.
Sme pozvani byt nablizku tym, ktori trpia, a nehladiet na inych iba ako na bliz-
nych, ale ako na ozajstnych bratov a sestry. Myslim si, Ze sila tohto dokumentu
spociva v zapojeni vSetkych. Ide o univerzalitu, ktora vsak nestraca kontakt s kon-
krétnou osobou, rodinou, komunitou, tu a teraz.

Streszczenie. Papieska encyklika Fratelli tutti zaprasza wszystkie osoby, ktére w swoich sercach
niosa wiare w Boga i wiare w ludzkie braterstwo, do zjednoczenia i wspdlnej pracy. Braterstwo jest
przewodnikiem po kulturze wzajemnego szacunku dla nowych pokolen. Opiera si¢ na $§wiado-
mosci, ze dzieki wielkiej fasce Bozej wszyscy ludzie sa bra¢mi i siostrami. Juz sam tytut encykli-
ki: Fratelli tutti - jest zaproszeniem do wspolnoty, do wzajemnego uznania, ze wszyscy jesteSmy
bra¢mi i siostrami odpowiedzialnymi za siebie nawzajem. Sita papieskiego dokumentu polega
na angazowaniu wszystkich wokot wspélnego dobra, a to oznacza, ze wokot kazdego czlowieka,
w pierwszym rzedzie wobec najstabszego. Encyklika przekazuje uniwersalne wartoéci, wzywa do
powszechnego braterstwa, ktdre o tyle sie zisci, o ile ludzko$¢ bedzie liczyla sie z Bozym zamystem
wzgledem caltego stworzenia.

Slowa kluczowe: Fratelli tutti, braterstwo, dobro wspdlne, zaangazowanie, wspotudzial, Bozy plan
zbawienia.
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Abstract. Pope Francis is convinced that God’s will is the universal brotherhood of all people on
earth, therefore he decided to encourage all people of good will to enter a path leading to the unity
of peoples and nations in the global community. That is why he wrote the encyclical Fratelli tutti.
The Pope is convinced that now is the time to build universal brotherhood and Christ’s disciples
should be leaders in this activity. An important tool for building universal brotherhood in the world
community is undoubtedly love, the manifestation of which is the charitable service of the Church.
The aim of this study is to answer the question: what anthropological premises are contained in the
encyclical Fratelli tutti, which encourage Christians to undertake acts of merciful love towards their
neighbor? The main source of reflection was already shown in the title of this study, but it will be
expanded to include other teaching documents of Pope Francis and his predecessors. The content of
the analyzed encyclical indicates that there are at least 4 important anthropological reasons calling
on Christians to care for their neighbor in a merciful way: the inalienable dignity of man, God’s
plan for universal brotherhood, the vocation to love one’s neighbor incorporated into human nature,
solidarity and social love. The above indications determine the structure of this study.

Keywords: Pope Francis, Fratelli tutti, caritas, brotherhood, solidarity.

Pontyfikat papieza Franciszka charakteryzuje si¢ nadzwyczajng wrazliwosciag na
drugiego czlowieka, zwlaszcza na czlowieka przezywajacego wielorakie formy
marginalizacji we wspolczesnym, pograzonym w konsumizmie $wiecie. Jorge Ma-
rio Bergoglio przybyl na Stolice $w. Piotra nie tylko z kraju dalekiego w sensie
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geograficznym, ale zabral ze sobg mato znane w Europie doswiadczenie ludzi zy-
jacych na peryferiach ,pierwszego $wiata’, ludzi znajacych okrutng biede i per-
manentne deptanie ludzkiej godnosci, co stanowi zwyczajng codziennos¢ miesz-
kancow latynoamerykanskich faveli. Franciszek jest przekonany, iz wolg Bozg jest
powszechne braterstwo wszystkich ludzi na ziemi, dlatego postanowit zacheci¢ lu-
dzi dobrej woli, ktorych traktuje jako dzieci jednego Boga Ojca, do wejscia na dro-
ge wiodacg do jednosci luddéw i narodéw w spotecznosci globalnej. Papiez czesto
mowi o swoich marzeniach, ale zdaje sobie sprawe z tego, iz bedzie to droga dtuga
i wypelniona przeszkodami inspirowanymi przez demony. Niemniej jest przekona-
ny, ze nadszed! juz czas najwyzszy, by podja¢ trud budowania powszechnego bra-
terstwa, a uczniowie Chrystusa powinni sta¢ si¢ koryfeuszami tego przedsiewzie-
cia. Waznym narzedziem budowania powszechnego braterstwa w spolecznosci
$wiatowej jest niewatpliwie milos¢, ktora w konkretnych relacjach miedzyludzkich
moze przybiera¢ rézne formy urzeczywistniania. Wprawdzie papiez Franciszek
stwierdzil, ze ,milo$¢ oznacza co$ wiecej niz tylko seri¢ dzialan dobroczynnych™,
to jednak nie zaprzeczyt, iz takze przez pomoc charytatywna buduje sie¢ wzajemny
szacunek, zaufanie, przyjazn, a w konsekwencji powszechne braterstwo.

Fratelli tutti nie jest encyklikg na temat postugi charytatywnej Kosciota, ale
na podstawie lektury tego dokumentu mozna zestawi¢ solidne podstawy antropo-
logiczne tej jakze waznej aktywnosci Ko$ciota. A zatem celem tego opracowania
jest odpowiedz na pytanie: jakie przestanki antropologiczne zachecajace, a nawet
obligujace chrzescijanina do podejmowania czynéw milosci milosiernej wzgle-
dem blizniego zawiera encyklika Fratelli tutti? Gléwne zrdédlo refleksji opartej na
analizie zawartosci tresci zostalo ujawnione juz w tytule opracowania, ale zostanie
ono rozszerzone o inne dokumenty nauczania papieza Franciszka, a takze jego
poprzednikéw. Zawartos¢ analizowanej encykliki wskazuje, ze sg przynajmniej
cztery przestanki antropologiczne wzywajace chrzescijanina do milosiernej troski
o blizniego: niezbywalna godnos¢ czlowieka, Bozy zamyst powszechnego brater-
stwa, wpisane w nature cztowieka powolanie do milosci blizniego, a takze solidar-
nos$¢ i mitos¢ spoteczna. Wytyczaja ona réwnoczesnie strukture ukladu tresci tego
opracowania.

1. NIEZBYWALNA GODNOSC CZLOWIEKA

Dla papieza Franciszka uznanie niezbywalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej sta-
nowi podstawe do ozywienia na nowo w spolecznosci §wiatowej pragnienia bra-
terstwa’. Uznanie godnosci drugiego cztowieka, afirmacja jego odmiennosci jest

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p. 94.
? Tamze 8.
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réwnoczesnie wezwaniem do jego miltosci, co najjaskrawiej ujawnia si¢ w mitosci
malzenskiej mezczyzny i kobiety. Rodzi si¢ na wstepie pytanie, jakie sg teologiczne
podstawy uznania w czlowieku jego jedynej i niepowtarzalnej godnosci? Antro-
pologia teologiczna odkrywa tajemnice czlowieka w $wietle objawienia Bozego.
Biblijne opisy antropogenezy wskazuja, iz czlowiek zostal stworzony na obraz
i podobienstwo Boga (Rdz 1,26; por. 1 Kor 15,49). Jako istota cielesna i duchowa
zarazem oraz rozumna i wolna osoba jest naturalnie przyporzadkowany Stwo-
rzycielowi, ktory udziela cztowiekowi istnienia z moznoscig jego indywidualnego
i spotecznego rozwoju, a takze podtrzymania gatunku i nadprzyrodzonego roz-
woju osobowego®. Réwniez po grzechu pierworodnym czlowiek nie przestaje by¢
obrazem Boga. Zwrdcit na to uwage Jan Pawel II, Ze takze grzesznik

[...] nosi w sobie odblask Bozej mocy, zwigzanej z wladza poznawania i wolng
wolg. Jest autonomicznym podmiotem, zrédlem swoich czynéw, ale nie prze-
staje nosi¢ w sobie istotnych cech zaleznosci od Boga, swojego Stworcy*.

Wedlug papieza Franciszka niezwykla godno$¢ cztowieka wynika z jego na-
tury stworzonej przez Boga i pozostajacej z Nim w wyjatkowej relacji. To Bog

[...] kocha kazdego czlowieka z nieskoniczong miloscig i nadaje mu nieskon-
czong godno$¢®.

O wielkosci cztowieka decyduje jego podobienstwo do Boga. W jego struktu-
rze bytowej istnieje pewne podobienstwo do specyficznych wiasciwosci Oséb Bo-
zych. Bég, ktdry jest mitoscia (1 ] 4,8.16), jest w istocie Bogiem trdjjedynej mito-
$ci. Podobienstwo cztowieka do Boga Ojca polega na zdolnosci do przekazywania
zycia nowym osobom oraz na kreatywno$ci w mysleniu i dziataniu. Analogicznie
do wiasciwosci Syna Bozego cztowiek zdolny jest do poznania i myslenia, a tak-
ze do $wiadomych, wolnych i odpowiedzialnych relacji miedzyosobowych oraz
do bezinteresownego urzeczywistniania dobra wlasnego i spolecznego. Wreszcie
podobiefistwo do Ducha Swietego wyraza sie w nastawieniu na szukanie prawdy,
przezywanie i tworzenie piekna, dobra, a przede wszystkim na stuzeniu w mitosci
Bogu i blizniemu®.

Przymiotem czlowieka odrézniajacym go od reszty stworzenia, a potwier-
dzajacym podobienstwo do Boga jest jego istnienie jako celu samego w sobie.
Czlowiek stanowi tak wielkg warto$¢ w ,,oczach Bozych’, ze nie moze nigdy stac
sie narzedziem lub $rodkiem do osiggania jakichkolwiek innych celéw. Sobor

> A.L. Szafranski. Czlowiek. E. Nadprzyrodzona struktura i funkcje. W: Encyklopedia katolicka.
T. 3. Red. R. Lukaszyk [i in.]. Lublin: TNKUL 1989 kol. 908.

* Jan Pawet II. Czlowiek stworzony na obraz Boga. Katecheza srodowa (9.04.1986). W: Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela. Red. S. Dziwisz [i in.]. Watykan: Libreria Editrice Vaticana 1987 s. 259.

> FT 85.

¢ A.L. Szafranski. Czlowiek kol. 908.



80 STUDIA I PRACE BADAWCZE

Watykanski IT prawde te wyrazit klasycznym stwierdzeniem, ze cztowiek jest ,[...]
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego™. W przeci-
wienstwie do innych bytéw, ktore jedynie znajduja si¢ w $wiecie, czlowiek egzystu-
je osobowo na obraz Bozy. Taki modus egzystencji zapewnia mu nie tylko rozum
i wolno$¢, lecz takze moc, ktérg podzielit si¢ z nim Bog (Syr 17,3), przekazujac mu
wladze panowania nad catym stworzeniem (por. Rdz 1,28; Ps 8,7). Nawet cata kos-
mogonia i historia $wiata zostaly przyporzadkowane relacji cztowieka z Bogiem,
nie za$ odwrotnie. Réwniez kres kosmosu i historii zostal wyznaczony ze wzgledu
na powotanie cztowieka do uczestnictwa w naturze Bozej®.

Wedlug papieza Franciszka waznym argumentem za uznaniem wyjatkowej
godnosci cztowieka jest wcielenie Syna Bozego i dokonane przezen dzielo odku-
pienia. Jak zaznacza papiez, Jezus Chrystus

[...] przelal swojg krew za wszystkich i za kazdego, a zatem nikt nie zostaje poza
Jego wszechogarniajacg mitoscig’.

Ponadto tenze Chrystus obiecal swoim uczniom, iz da si¢ rozpozna¢ w kaz-
dym opuszczonym czy wykluczonym cztowieku (por. Mt 25,40.45). To utozsamie-
nie si¢ Chrystusa z czlowiekiem bedacym w jakiej$ egzystencjalnej czy duchowej
potrzebie pokazuje, Ze godno$¢ jest przypisana do natury czlowieka, a nie jest na-
dana mu niejako z zewnatrz i nie zalezy od zadnych zewnetrznych czynnikéw.
W zwiazku z powyzszym zdaniem Franciszka w kazdej sytuacji nalezy szanowa¢
godnos¢ innych, gdyz tkwi w nich warto$¢ nadrzedna wzgledem rzeczy material-
nych i okoliczno$ci.

To, ze kazdy czlowiek posiada niezbywalna godno$¢, jest prawda, ktéra odpo-
wiada ludzkiej naturze, niezaleznie od wszelkich przemian kulturowych. Dla-
tego wlasnie istota ludzka posiada te sama nienaruszalna godnos$¢ w kazdej
epoce historycznej i nikt nie moze czu¢ sie upowazniony przez okolicznosci do
zaprzeczenia temu przekonaniu lub dzialania wbrew niemu'.

Na podstawie zaloZenia, Ze kazda osoba ludzka zawsze i w kazdych okolicz-
no$ciach ma niepodwazalng godnos¢, mozna wedlug papieza Franciszka podazac
drogg przyjazni spolecznej i powszechnego braterstwa. Skoro kazda osoba ma tak
wielka warto$¢, to trzeba stanowczo stwierdzi¢, iz

7 Sobdr Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (7.12.1965) [dalej: KDK] p. 24.

8 Antropologia. W: Maty stownik teologiczny. Red. K. Rahner, H. Vorgrimler. Warszawa: Pax
1996 kol. 19.

° FT 85.

10 Tamze 213.
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sam fakt, ze kto$ urodzit siec w miejscu posiadajgcym mniejsze zasoby albo
mniej rozwinietym, nie usprawiedliwia faktu, ze niektdre osoby Zyja ponizej
godnodci'l.

Totez kazdy cztowiek ma prawo do godnego zycia i do integralnego rozwoju,
a zwlaszcza prawo to posiada ten, kto jest malo skuteczny albo urodzit sie lub wy-
chowat z ograniczeniami. Zdaniem Franciszka godno$¢ osoby ludzkiej nie opie-
ra si¢ na okolicznosciach zycia, lecz na wartosci jego istnienia. Stad tak mocne
stwierdzenie papieza:
[...] kiedy ta elementarna zasada nie jest chroniona, nie ma przyszlosci dla
braterstwa ani dla przetrwania ludzkosci'%

Dla ludzi wierzacych stworzona przez Boga natura cztowieka jest fundamen-
tem podstawowych zasad etycznych. Jak zauwaza papiez Franciszek,

[...] nie tworzy to obsesji etycznych ani nie prowadzi do narzucenia jakiegokol-
wiek systemu moralnego, poniewaz podstawowe, powszechnie obowiazujace
zasady moralne mogg zostawia¢ pole do powstania réznych norm praktycz-
nych. Dlatego zawsze zostaje miejsce na dialog®.

Totez nawet

[...] dla agnostykéw fundament ten moze wydawac sie wystarczajacy, aby na-
da¢ mocng i stabilng uniwersalng waznos¢ podstawowym i niepodlegajacym
negocjacjom zasadom etycznym, ktére moga zapobiec dalszym katastrofom'.

Niestety, sa ludzie, ktorzy wcigz podwazaja godno$¢ wlasng lub drugie-
go czlowieka, sprowadzajac na siebie lub innych, nieraz na cate narody, wicksza
lub mniejszg katastrofe. Papiez Franciszek ubolewa przede wszystkim nad tym,
ze obecnie miliony dzieci, mlodziezy, kobiet z dzie¢mi s3 pozbawiane wolnosci
i zmuszane do zycia w warunkach zblizonych do niewolnictwa. Oto dluzsza wy-
powiedzZ papieza na temat niektorych strasznych przejawow wspolczesnego nie-
wolnictwa:

Dzi$, podobnie jak w przeszto$ci, u podstaw niewolnictwa lezy koncepcja oso-
by ludzkiej, ktéra dopuszcza mozliwoé¢ traktowania jej jak przedmiot. [...]
Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo Boga, sila, podstepem czy
przymusem fizycznym lub psychicznym pozbawiana jest wolnosci, staje sie
towarem, czyja$ wlasnoscig; jest traktowana jako $rodek, a nie cel. Sieci kry-
minalne umiejetnie korzystaja z nowoczesnych technologii informatycznych,
aby wabi¢ dzieci i mlodych ludzi w kazdym zakatku $wiata. Szalenstwo nie
zna granic, kiedy uprzedmiotawia si¢ kobiety, zmuszane nastepnie do aborcji.

I Tamze 106.
12 Tamze 107.
13 Tamze 214.
4 Tamze.
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Odrazajace jest posuwanie si¢ do porywania ludzi w celu sprzedazy ich orga-
néw. Wszystko to sprawia, ze handel ludZmi i inne aktualne formy niewolni-
ctwa stajg si¢ problemem globalnym, ktéry musi by¢ traktowany powaznie
przez cala ludzko$¢, poniewaz tak jak organizacje przestepcze uzywajg sieci
globalnych, aby osiggna¢ swoje cele, tak tez dziatania zmierzajace do zwalcza-
nia tego zjawiska wymagaja wspolnego i réwnie globalnego wysitku réznych
podmiotéw tworzacych spoleczenstwo®.

Ostateczng podstawa godnos$ci kazdego czlowieka jest wewnetrzne Zycie
Boga, ,[...] wspdlnota trzech Osdb, doskonate zrédlo i wzor wszelkiego zycia
wspolnotowego™¢. Czlowiek stworzony z motywu milosci zostal powotany na
partnera milosci Oséb Bozych na wieki. Dzieki rozumowi i wolnosci zdolny jest
przez poznanie i milo$¢ nawigzac relacje z Osobami Tréjcy Swietej. W celu umoz-
liwienia takiej relacji czlowiekowi Bog stworzyt go jako otwartego na transcenden-
cje oraz zdolnego do mitosci. Otrzymana od Stwdrcy zdolnos¢ milowania staje sie
dla cztowieka zobowigzaniem, by mitowac tych, ktérych Bog sam pierwszy umi-
fowat (1 ] 4,19). Nie ma ontologicznych podstaw do selekcji ludzi jako partne-
réw milodci. Kazda osoba ludzka godna jest mifosci. Dlatego biblijny imperatyw
milosci ma charakter uniwersalny. Jezus rozszerzyt zasieg milosci uczniéw az na
nieprzyjaciot (por. Mt 5,44; Lk 6,27.35). Wezwanie do milosci nieprzyjaciél ma
sens symboliczny, poniewaz sprawia, iz zbiér 0séb z natury niegodnych mitosci
jest pusty. W ten sposob wrodzona godno$¢ czlowieka staje si¢ podstawa do za-
angazowania w postuge mitosci, jaka Koscidt realizuje od swoich poczatkéw, co
poswiadczajg Dzieje Apostolskie i inne pisma Nowego Testamentu.

Whpisana w ontyczng strukture osoby ludzkiej zdolnos¢ do mitowania zobo-
wigzuje kazdego czlowieka, nie tylko chrzedcijanina lub cztonka Kosciofa kato-
lickiego, do milosci braterskiej. Wezwanie do milosci drugiej osoby nie wynika
li tylko z nakazu lub przykazania, nawet wyniesionego do rangi przykazania Bo-
zego, lecz jest konsekwencjg struktury bytowej cztowieka. Ontologicznym bledem
jest twierdzenie, iz mozna by¢ cztowiekiem w pelni rozwinietym i nie mitowac.
Wprowadzenie tego bledu do praktyki prowadzi zas niechybnie do autodestrukeji
czlowieka. Milo$¢ nalezy uzna¢ za najwazniejsza w strukturze bytu ludzkiego’.
Natomiast praktyka milo$ci, w tym takze zaangazowanie w postuge charytatywna,
stanowi droge do rozwoju osoby ludzkiej, siegajacego az do szczytow tréjjedynej
milosci Boga'®.

5 Tamze 24.

!¢ Tamze 85.

17 R. Coste. Mifos¢, ktora zmienia swiat. Teologia milosci. Rzym - Lublin: RWKUL 1992 s. 131.

18 Sw. Franciszek Salezy precyzyjnie uchwycit i wyrazit w interesujacy sposéb to priorytetowe
znaczenie milosci w rozwoju osoby ludzkiej: ,Cztowiek jest doskonaloscig $wiata. Duch jest dosko-
naloécig czlowieka, milo$¢ jest doskonatoscig ducha, caritas za$, mito§¢ Boza, jest doskonatosciag
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2. BOZY ZAMYSE. POWSZECHNEGO BRATERSTWA

Papiez Franciszek jest przekonany co do tego, iz motorem napedowym dazenia
ludzkos$ci do braterstwa jest milos¢. Wydaje si¢ jednak, iz przestanie encykliki
Fratelli tutti uzasadnia réwniez tez¢ odwrdcona, a mianowicie, ze odwieczny za-
myst Bozy co do powszechnego braterstwa ludzi wymaga od nich zaangazowania
w rozne formy miloéci praktycznej, aktywnej, potwierdzanej ,,[...] nie stowem
i jezykiem ale czynem i prawdg” (1] 3,18). Jak zauwaza papiez,

nikt nie dojrzewa ani nie osigga swej pelni izolujac sie. Ze wzgledu na swoja
dynamike, milo§¢ wymaga coraz wiekszej otwartosci, wiekszej zdolnosci do
akceptowania innych, w niekonczacym si¢ procesie, ktory jednoczy wszystkie
peryferie na drodze do petnego poczucia wzajemnej przynaleznosci®.

Najlepszym potwierdzeniem Bozego zamystu co do powszechnosci brater-
stwa ludzi s3 stowa Jezusa: ,wy wszyscy jestescie bra¢mi” (Mt 23,8). Niemniej sto-
wa Zbawiciela nie s3 diagnoza rzeczywistoéci spolecznej zastanej w Izraelu w cza-
sie Jego publicznej dziatalno$ci, lecz raczej nalezy je rozumiec jako wymaganie dla
uczniéw obecnych i przyszlych czaséw. Takie rozumowanie potwierdza rowniez
Franciszek, wskazujac, ze jezeli faktycznie jako istoty ludzkie jesteSmy braé¢mi
i siostrami i jesli to stwierdzenie nie jest tylko czysta abstrakcja, to

[...] ucielesnia sie i staje si¢ konkretne, stawia przed nami szereg wyzwan, ktére
nas poruszaja, zobowiazuja do przyjecia nowych perspektyw i wypracowania
nowych reakeji*.

A zatem braterstwo nie jest darem Bozym danym ludziom raz na zawsze,
ale wymaga od nich stalego zaangazowania, cigglej aktualizacji, m.in. w zakresie
wrazliwosci spotecznej na los ludzi ubogich, chorych, niepelnosprawnych, star-
szych, bezrobotnych czy uciekinierow, a od chrzes$cijan wymaga zaangazowania
sie w postuge charytatywng Kosciota.

Wspolczesnie wielu ludzi rozczarowanych kierunkiem rozwoju ludzkosci
wyraza swoj sceptycyzm co do mozliwosci wprowadzenia w zycie idei powszech-
nego braterstwa. Jezeli jednak chrzescijanom nie wolno zwatpi¢ w sens braterstwa,
to przede wszystkim dlatego, iz w przybranym synostwie Bozym ma ono moc-
ny fundament teologiczny. Sobér Watykanski II przypomnial, iz Jezus Chrystus,
przyjmujac ludzka nature, ,[...] zjednoczyl sie jako$ z kazdym czlowiekiem™'
i przez to stal si¢ wspolnym Bratem wszystkich ludzi. Chrystus objawil ludziom
odwieczng wole Boga Ojca, ktory chcial, aby

mitosci. Dlatego to milo$¢ Boga jest celem, doskonaloscig i znakomito$cig $wiata”. Franciszek Salezy.
Traité de lamour de Dieu. W: Oeuvres. Paris: Gallimard 1969 s. 811.

Y FT 95.

2 Tamze 128.

2l KDK 22.
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[...] wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzine i odnosili si¢ wzajemnie do siebie
w duchu braterskim®.

Fakt, ze wszyscy ludzie maja jednego Ojca w niebie i wszyscy zaproszeni sa
do zamieszkania w Jego domu, potwierdza wymaganie powszechnego braterstwa.
Jak zauwazyt papiez Franciszek,

bez otwarcia si¢ na Ojca wszystkich ludzi, nie moze by¢ solidnych i stabilnych
motywéw apelu o braterstwo [...], poniewaz rozum sam z siebie potrafi pojaé
réwno$¢ miedzy ludZmi i ustanowi¢ obywatelskie wspdtzycie miedzy nimi, ale
nie jest zdolny ustanowi¢ braterstwa®.

Wielka Rewolucja Francuska z 1789 r., ktéra na swoich sztandarach mia-
fa wypisane hasto ,braterstwo’, wcale nie przyczynita si¢ do jego wprowadzenia
w zycie ani we Francji, ani tym bardziej w $wiecie. Rzeczywistos¢ porewolucyjna
stala si¢ raczej parodia braterstwa. Jeszcze gorsze skutki dla ludzkosci przynio-
sta rewolucja bolszewicka z 1917 r., gdyz jej antyludzkie zasady zycia spolecznego
zostaly rozsiane po calym $wiecie i w wielu miejscach do dzisiaj nie zostaly prze-
zwyciezone. W przeciwienstwie do tych wydumanych przez ludzi idyllicznych po-
mystéw na zbudowanie wszech§wiatowego braterstwa prawdziwym odnowicielem
pierwotnej relacji braterskiej miedzy ludzmi stal sie postany do ludzi przez Boga
Ojca Jego umilowany Syn. By przyoblec ludzi

[...] w swoje boskie synostwo, Jezus Chrystus najpierw stat si¢ bratem, dzielac
z nami cialo i krew, i solidaryzujac sie z cierpieniami swoich braci*.

Chociaz idea mifosci braterskiej wystepuje w wielu $§wiatopogladach i re-
ligiach, jest szczegdlnie wlasciwa chrzescijanstwu. W religii wywodzacej si¢
od Chrystusa bliskos¢ ontyczna wynikajaca z tej samej natury ludzkiej jest po-
twierdzona Jego dzielem odkupienia, wyniesieniem czlowieka ochrzczonego do
godnosci dziecka Bozego oraz przeznaczeniem do uczestnictwa w chwale Boga.
Dzieckiem Boga Ojca i bratem Jezusa Chrystusa zostaje czlowiek nie z powodu
fizycznego pochodzenia od Abrahama, lecz dzigki wierze w Jezusa Chrystusa
i wskutek wypelniania woli Ojca (por. Mt 12,46-50)%. Ludzie staja sie w ten sposob
bra¢mi Chrystusa nie w sensie przeno$nym, lecz w wyniku nowego narodzenia
sie z wody i Ducha Swietego (por. ] 3,3). Narodzeni z Boga (J 1,13) maja taki sam
poczatek, jak Chrystus, ktéry dlatego ,[...] nie wstydzi si¢ nazwa¢ ich bra¢mi

22 Tamze 24.

2 FT 272.

# Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.
Tozsamos¢ i misja brata zakonnego w Kosciele (4.10.2015). Watykan: Libreria Editrice Vaticana 2015
p-17.

» Zob. Brat. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X.L. Dufour. Poznan: Pallottinum 1990 s. 104-
107.
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swymi” (Hbr 2,11). Takie wywyzszenie czlowieka stawia przed nim konkretne
wymagania. Chrzescijanin ma kazdego dnia potwierdza¢ swoim zyciem, ze fak-
tycznie jest dzieckiem Boga Ojca i bratem pierworodnego Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, a moze to czyni¢ tylko dzieki pomocy Ducha Swietego.

Papiez Franciszek zdaje sobie sprawe z realizmu sytuacji spolecznej w skali
globalnej i sSwiadomy jest tego, jak bardzo ludzko$¢ odchodzi od Bozego zamystu
powszechnego braterstwa. Podkresla, ze obecnie na naszych oczach tracg sens sto-
wa takie, jak wolno$¢, demokracja i braterstwo, gdyz

tak dlugo, jak nasz system ekonomiczno-spoleczny bedzie powodowal ofiary
i cho¢by jedna osoba czufa si¢ odrzucona, nie bedziemy mogli $wietowaé po-
wszechnego braterstwa?.

Papiez jest przekonany, ze dobrze zorganizowane spoleczefistwo powinno
by¢ w stanie wlasnie w duchu braterstwa

[...] zatroszczy¢ si¢ o to, by w sposob skuteczny i stabilny zapewni¢ kazdemu
czlowiekowi wsparcie w jego zyciu, nie tylko po to, by zaspokoi¢ jego podsta-
wowe potrzeby, ale takze po to, by mogt da¢ z siebie to, co najlepsze, nawet jesli
jego wydajno$¢ nie jest najwyzsza, nawet jesli jest powolny, nawet jesli jego
skutecznos¢ jest niezbyt imponujaca®.

Na drodze dazenia ludzkosci do braterstwa konieczne jest kultywowanie du-
cha bezinteresownosci i darmowosci, co niewatpliwie charakteryzuje zaangazo-
wanie w postuge charytatywna Koéciota na zasadzie wolontariatu. Kto bowiem
nie zyje w braterskiej bezinteresownosci — zdaniem Franciszka - czyni ze swoje-
go zycia zachtanny handel, zawsze odmierzajac to, co daje i co otrzymuje w za-
mian. Natomiast Bog daje darmo, do tego stopnia, ze pomaga nawet tym, ktorzy
nie sg wierni, i ,,[...] sprawia, Ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi”
(Mt 5,45). Dlatego wlasnie Jezus zaleca swoim uczniom: ,,Darmo otrzymalidcie,
darmo dawajcie!” (Mt 10,8). Poniewaz

darmo otrzymalismy Zycie, nie zaplacili$my za nie. Zatem wszyscy mozemy da-
wac bez oczekiwania czego$ w zamian, czyni¢ dobro, nie zadajac tego samego
od osoby, ktorej pomagamy®.

W przekonaniu Franciszka milo$¢ braterska swiadczona blizniemu powinna
by¢ ponadto czuta. Nawet w polityce jest miejsce na taka milos¢, ktora

[...] staje sie bliska i konkretna. Jest to ruch, ktéry pochodzi z serca i dociera
do oczu, uszu, rak?.

26 FT 110.
¥ Tamze.
28 Tamze 140.
2 Tamze 194.



86 STUDIA I PRACE BADAWCZE

W oredziu na Swiatowy Dzie Pokoju 2014 r. papiez Franciszek zwrocit uwa-
ge na fakt, iz

braterstwa zaczynamy si¢ uczy¢ zazwyczaj w rodzinie, zwlaszcza dzigki rolom
odgrywanym w sposob odpowiedzialny i uzupelniajacy si¢ przez wszystkich
jej cztonkdw, szczegdlnie ojca i matke. Rodzina jest zrodtem wszelkiego bra-
terstwa, a zatem réwniez podstawa pokoju i gtéwna droga do niego, poniewaz
z racji swego powolania powinna «zarazaé» $wiat swa mito$cig™®.

Przy nieustannie narastajacej liczbie wzajemnych powigzan i komunikacji,
jakie spowijajg naszg planete, $wiat odznacza si¢ jednak ,,globalizacjg obojetnosci’,
ktéra powoli przyzwyczaja do cierpienia innych, zamykajac nas w sobie.

Wspolczesne systemy etyczne okazujg si¢ niezdolne do tworzenia autentycz-
nych wiezi braterstwa, gdyz braterstwo pozbawione odniesienia do wspdlnego

Ojca jako swego ostatecznego fundamentu nie jest trwale. Prawdziwe brater-
stwo miedzy ludZzmi zaklada i wymaga transcendentnego ojcostwa®.

Rozwijana przez Ko$ciol postuga charytatywna ma na celu przywracanie
godnosci ludziom ponizonym na skutek biedy, ktdrej przejawem moze by¢ brak
zywnosci czy odpowiedniego ubrania, ale takze budowanie braterstwa w jednej
rodzinie Bozych dzieci.

3. BOZE POWOLANIE DO MILOSCI BLIZNIEGO

Braterstwo, ktore w sensie chrzescijanskim jest Bozym darem, zobowiazuje do zy-
cia miloécig braterska na co dzien. Mito$¢ Boga i blizniego jest istotnym wymia-
rem zycia ludzi ochrzczonych. Mito$¢ braterska dla uczniéw i braci Chrystusa jest
czyms$ wigcej niz naturalistyczng filantropia. Wymaga ona ozywionej wrazliwosci
spolecznej oraz czynnego zaangazowania we wzajemng pomoc i rézne formy po-
stugi charytatywnej. Postannictwo chrzescijan polega na ukazywaniu swym zy-
ciem, jak dobroczynna jest dynamika miloéci w zyciu spoleczenstw®. Przed wielu
laty papiez Pawel VI, wzywajac chrzescijan do budowania bez przemocy bardziej
braterskiego $wiata, przypomnial, ze ich powinnoscig jest rozlewa¢ mito$¢ na bra-
ci, czyli wszystkich ludzi.

Mito$¢ wyjasnia wszystko. Mito§¢ prowadzi wszystko ku dobremu. Nie istnieje
nic, czego nie mozna by dokona¢ i odnowi¢ przez mito$¢*.

% Franciszek. Braterstwo podstawg pokoju i drogg do niego. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
I stycznia 2014 (8.12.2013). ,,LOsservatore Romano” 35:2014 nr 1 s. 4.

31 Tamze s. 5.

32 R. Coste. Mitos¢, ktéra zmienia swiat s. 124.

3 Pawet VI. Encyklika Ecclesiam suam o Kosciele (6.06.1964) p. 56.
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Papiez Franciszek jest rowniez przekonany co do tego, iz Boze powolanie do
milosci blizniego obejmuje wszystkich ludzi. Jak zauwaza we Fratelli tutti, ,,zosta-
lismy stworzeni do pelni, ktéra mozna osiggnac tylko w mitosci”**. Totez w obliczu
tak wielu cierpien nie wolno nam nikogo pozostawi¢ na obrzezach zycia. Serce
chrzescijanina powinno by¢ czule i wrazliwe na ludzka biede, tak jak bylo czule
i wrazliwe serce Samarytanina z Chrystusowej przypowiesci (por. Lk 10,30-37).
Wedlug Franciszka zle jest rozumiana propozycja miltosci, gdy we wspdlnotach
chrzescijanskich pojawia si¢ pokusa tworzenia grup zamknietych i odizolowanych
od $wiata. Takim grupom papiez przypomina stowa $w. Pawta skierowane do ucz-
niéw Chrystusa, aby mieli milos¢ nawzajem do siebie i ,,mitos¢ do wszystkich”
(1 Tes 3,12) oraz stowa $w. Jana Apostola, aby we wspdlnotach chrzescijaniskich
dobrze przyjmowano braci, ,,[...] zwlaszcza przybywajacych skadinad” (por. 3] 5).
Zdaniem Franciszka

miloé¢ zrywa izolujace nas i oddzielajace tanicuchy i przerzuca mosty; milos¢
pozwala nam budowa¢ duzg rodzine, w ktdrej wszyscy mozemy czu¢ sie jak
u siebie [...]. Milo$¢ ma posmak wspolczucia i godnosci®.

Franciszek postrzega istote milosci chrzescijanskiej w otwarciu si¢ na dru-
giego cztowieka. Tez¢ powyzsza potwierdza, powolujac si¢ na mysl $w. Tomasza
z Akwinu, iz

mitos¢, wyptywajac z kazdego serca, tworzy wigzi i poszerza egzystencje wow-
czas, gdy sprawia, ze osoba wychodzi ze swoich ograniczen ku drugiemu®

a takze na stwierdzenie Karola Woijtyly, ze

jeste$my stworzeni dla mitoéci, i w kazdym z nas jest prawo «ekstazy» — wyjécia
z siebie, aby tym pelniej bytowaé w drugim™.

Wedlug Franciszka milos¢ jest nie tylko antyteza jakiegokolwiek egocentry-
zmu, ale jej praktykowanie w relacjach spotecznych pomaga przezwyciezy¢ w so-
bie tendencje egoistyczne, ktore wszystkim w jakims stopniu zagrazaja.

Nasza relacja, jesli jest zdrowa i prawdziwa, otwiera nas na innych, ktorzy po-
wodujg nasz wzrost i nas ubogacajg. Najszlachetniejszy zmyst spoleczny jest
dzi$ fatwo niweczony w obrebie przezy¢ egoistycznych, jawigcych sie pozornie
jako glebokie relacje. Natomiast mito$¢, ktéra jest autentyczna, ktéra pomaga
sie rozwijaé, i najszlachetniejsze formy przyjazni, mieszkaja w sercach, ktore
pozwalaja sie dopelnia¢. Wiez oblubiencza i wiez przyjacielska nakierowa-
ne sa na otwarcie serc wokot siebie, na uczynienie nas zdolnymi do wyjécia
z wlasnych ograniczen, az po akceptacje wszystkich. Grupy zamkniete i pary

* FT 62.

¥ Tamze.

% Tamze 88; zob. $w. Tomasz z Akwinu. Scriptum super Sententiis I1I, D. 27, q. 1, a. 1 ad 4.
7 FT 88; zob. K. Wojtyla. Mifos¢ i odpowiedzialnosé. Krakéw: Znak 1962 s. 114.
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skupione na sobie, stanowigce jakby «my» przeciwstawione calemu $wiatu, sa
zazwyczaj wyidealizowanymi formami egoizmu i zwyklego chronienia siebie®.

Powolujac si¢ na stwierdzenie papieza Benedykta XVI, Franciszek podkresla,
ze w gruncie rzeczy mitos¢ blizniego jest
[...] kryterium oceny decydujacym ostatecznie o wartosci lub bezwartosciowo-
$ci ludzkiego zycia®.
Dlatego wszyscy wierzacy musimy to uzna¢, zgodnie z trescig Hymnu o mito-
sci $w. Pawla Apostota, ze
mito$¢ jest na pierwszym miejscu, mito$¢ jest tym, co nigdy nie powinno by¢
zagrozone, a najwieckszym niebezpieczenstwem jest jej brak®.

Dos$wiadczenie mitowania jest mozliwe tylko dzieki tasce Bozej — kontynuuje
swoja refleksje Franciszek — a polega ono na skupieniu uwagi na drugim czlowie-
ku, na utozsamieniu jego osoby z samym sobg, jak to wyjasniat $w. Tomasz z Akwi-
nu*'. Zainteresowanie uczuciowe skierowane ku drugiemu cztowiekowi sprawia,
ze bezinteresownie dazy sie do jego dobra. Wszystko to zaczyna si¢ od szacunku,
od uznania, ktére ostatecznie kryje si¢ za stowem ,,mito$¢”: umitowany jest dla
mnie ,,drogi’, tzn. uwazam, ze ma wielka wartos¢.

Z milosci bowiem, ktdra sprawia, ze kto$ staje sie nam milym, udzielamy mu
czego$ darmo™.

W przekonaniu Franciszka milo$¢ blizniego nie moze sprowadza¢ sie do bez-
dusznych dziatan dobroczynnych. Ona polega na afirmacji drugiej osoby, uznaniu
jej za cenng, godna, mily i pickna, niezaleznie od jej aspektu fizycznego oraz mo-
ralnego.

Mito$¢ do drugiego cztowieka z powodu tego, kim jest, pobudza nas do poszu-
kiwania tego, co najlepsze dla jego zycia. Jedynie pielegnujac ten sposéb nawig-
zywania relacji, umozliwimy przyjazn spoleczna, ktéra nikogo nie wyklucza,
oraz braterstwo otwarte na wszystkich®.

Dopiero tak rozumiana milo$¢ moze stanowi¢ odpowiednig podstawe do
rozwijania we wspolnotach chrzescijanskich réznych form postugi charytatywnej
i wolontariatu.

* FT 89.

¥ Tamze 92; zob. Benedykt XVI. Encyklika Deus Caritas est o milosci chrzescijaniskiej
(25.12.2005) p. 15.

4 FT 92.

4 Tamze 93; zob. $w. Tomasz z Akwinu. Summa Theologiae 1I-11, q. 27, art. 2, resp.
FT 93; zob. $w. Tomasz z Akwinu. Summa Theologiae I-11, q. 110, art. 1, resp.
 FT 94.

42
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4. SOLIDARNOSC I MILOSC SPOLECZNA (POLITYCZNA)

Psychofizyczna struktura czlowieka spontanicznie ukierunkowuje go na Zycie
w spoteczenstwie. Chociaz cztowiek ma prawo do prywatnosci, to jednak dopiero
we wspolnocie i wspoldziataniu z innymi ludZzmi moze si¢ w pelni zrealizowac.
Podejmujac decyzje uczestniczenia w zyciu spolecznym, wlacza si¢ w jego cele,
obowigzki, do$wiadczenia, historie, kulture, religie itd. Zycie spoteczne stwarza
autonomicznemu podmiotowi szans¢ wspotodpowiedzialnosci za innych - rodzi-
ne, grupe spoleczng, partie polityczng, nawet za calg spotecznos¢ panstwowsa lub
ogolnoludzka. Postawa odpowiedzialnosci za innych prowadzi do uznania zasady
solidarnosci za prawo zycia spolecznego*. W prosty sposdb wyjasnil istote soli-
darnosci $w. Pawel Apostol w swoim przestaniu do chrzescijan w Galacji: ,,Jeden
drugiego brzemiona noscie i tak wypelnijcie prawo Chrystusowe” (Ga 6,2). Do-
dajmy, ze to Chrystusowe prawo jego zdaniem ,,[...] wypelnia si¢ w tym jednym
nakazie: Bedziesz milowal blizniego swego jak siebie samego” (Ga 5,14).

Papiez Franciszek uwaza solidarno$¢ za cnote moralng i postawe spoteczng
wymagajaca osobistego nawrdcenia i zaangazowania wielu podmiotdw, na ktérych
spoczywa odpowiedzialnos¢ o charakterze edukacyjnym i formacyjnym. Pierwsza
szkolg solidarno$ci s3 jego zdaniem rodziny, w ktérych

[...] zyje si¢ warto$ciami milosci i braterstwa, wspolistnienia i dzielenia sie,
troski i opieki nad innymi, i je przekazuje®.

Wedlug Franciszka solidarnos¢ wyraza si¢ w sposob konkretny poprzez stuz-
be, ktéra moze przybiera¢ wiele réznych form przejmowania odpowiedzialnosci
za innych. Stuzba

[...] oznacza przewaznie troske o to, co stabe. Stuzenie oznacza troszczenie si¢
o0 osoby stabe w naszych rodzinach, w naszym spoleczenstwie, w naszym na-
rodzie®*.

Solidarno$¢ wymaga niewatpliwie osobistego poswiecenia, ktdre musi wyra-
za¢ si¢ w realnym spotkaniu osoby z osobg, ale wymaga takze sprawnych instytucji,
ktére wytwarzaja dobrze zorganizowane i kreatywne spoteczenstwa. Jak zauwazyl
papiez, nawet milosierny Samarytanin z Chrystusowej przypowiesci potrzebowal
gospody, ktora pozwolitaby mu na zorganizowanie tego, czego sam wtedy nie byt
w stanie zapewnic. Solidarnos¢ jest formg milosci blizniego, ktéra

[...] jest realistyczna i nie marnuje niczego, co jest niezbedne do przemiany
historii, ukierunkowanej na przyniesienie korzysci najmniejszym®.

“S. Kowalczyk. Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej. Lublin: RWKUL 1994 s. 256.
4 FT 114.

* Tamze 115.

¥ Tamze 165.



90 STUDIA I PRACE BADAWCZE

Solidarno$¢ spoleczna ma niewiele wspolnego z sympatig czy wspotczuciem,
jest raczej stylem, sposobem zycia zaréwno poszczegolnych osob, jak i spotecz-
nosci przez nich tworzonych. Latwo by¢ solidarnym w imie wspolnych interesow,
idealéw, wyznania czy religii. Nie wymaga wiekszego wysitku moralnego solidar-
nos$¢ oparta na wspdélnym pochodzeniu i przynaleznosci rodzinnej czy narodowej.
Natomiast sily duchowej i moralnego fundamentu, a przez to takze pracy nad soba
wymaga postawa solidarnosci z tymi, ktérzy mysla inaczej, wierzg w innego Boga,
majg inne pochodzenie i odmienng tradycje kulturowa*. Zdaniem papieza Fran-
ciszka solidarnos¢ jest rodzajem przyjazni spolecznej, ktéra wymaga determinacji
i umiejetnosci znalezienia skutecznych sposobéw pomocy blizniemu.

Cztowiek moze bowiem pomodc potrzebujacemu, ale kiedy dotacza do innych
w tworzeniu spolecznych proceséw braterstwa i sprawiedliwoséci dla wszyst-
kich, wkracza na pole najwigkszej milosci, milosci politycznej®.

Papiez Franciszek mowi o przyjazni i mitosci spolecznej, a nawet nie boi si¢
uzy¢ pojecia ,,mito$¢ polityczna’, gdyz jest przekonany, ze
polityka, tak oczerniana, jest bardzo wzniostym powotaniem, jest jedna z naj-
cenniejszych form miloéci, poniewaz szuka dobra wspdlnego™.

Jego zdaniem milo$¢ wyraza si¢ nie tylko w relacjach bliskich i intymnych,
ale takze w makro-relacjach: stosunkéw spotecznych, ekonomicznych i politycz-
nych. Jak zauwaza Franciszek,

mitos$¢ petna drobnych gestow wzajemnej troski ma takze wymiar obywatelski
i polityczny, a przejawia sie we wszystkich dziataniach, ktére staraja sie budo-
wac lepszy $wiat’!.

Mitos¢ polityczna zaklada osiagniecie dojrzatosci zmystu spolecznego, ktory

wykracza poza wszelka mentalnos¢ indywidualistyczng oraz umozliwia

[...] umitowanie dobra wspdlnego i przyczynia si¢ do rzeczywistego poszu-
kiwania dobra wszystkich osob, uznajac je nie tylko indywidualnie, ale takze
w faczacym je wymiarze spotecznym™.

Wedlug papieza Franciszka, poczynajac od milosci spolecznej, mozna poda-
za¢ w kierunku cywilizacji mito$ci, ktora postulowali §wieci papieze Pawel VIi Jan

% A. Baumgartner. O solidarne spoleczetistwo. Dokument spoleczny Kosciolow w Niemczech.
»Spoleczenstwo” 8:1998 nr 2 s. 315.

4 FT 180.

0 Tamze; zob. Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we
wspolczesnym Swiecie (24.11.2013) p. 205.

1 FT 181.

2 Tamze 182.
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Pawel II. Mito$¢, z jej uniwersalnym dynamizmem, moze budowa¢ nowy $wiat.
Mito$¢ spoteczna jest

[...] sifa zdolng wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw wspolczesne-
go $wiata i glebokiego odnowienia od §rodka struktur, organizacji spolecznych,
systemow prawnych?.

Franciszek jest przekonany, iz mito$¢ polityczna powinna objawiac sie w pre-
ferencyjnej opcji dla ubogich:

Ta mito$¢, znajdujaca sie w samym centrum ducha polityki, jest zawsze mi-
foscig preferencyjng wzgledem najmniejszych, motywujaca wszystkie dziata-
nia podejmowane na ich rzecz. Tylko spojrzenie, ktorego perspektywa zostala
przeksztalcona mifoscig, prowadzi do pojecia godnosci drugiego czlowieka;
ubodzy sg uznani i docenieni w ich niezmiernej godnosci, poszanowani w swo-
im wlasnym stylu i kulturze, a zatem prawdziwie wlaczeni w spoteczenstwo.
Takie spojrzenie jest rdzeniem prawdziwego ducha polityki. Zapoczatkowane
w nim drogi r6znig si¢ od bezdusznego pragmatyzmu. Na przyktad, nie mozna
zmierzy¢ sie ze skandalem ubdstwa, promujgc strategie redukeyjne, ktére je-
dynie uspokajaja ubogich i przemieniajg ich w osoby oswojone i nieszkodliwe.
Jakie to smutne, kiedy widzimy, ze pozornie altruistyczne akcje stuza sprowa-
dzaniu innych do biernosci. Potrzeba réznych drég ekspresji i uczestnictwa
w zyciu spotecznym. Temu procesowi stuzy edukacja, aby kazdy cztowiek mogt
stac sie kowalem swojego losu. Tutaj ukazuje swoja wartos$¢ zasada pomocniczo-
$ci, nierozlgcznie zwigzana z zasadg solidarnosci*.

Kosciét nie jest jedynym podmiotem zaangazowanym w rozlegte obszary
pracy spolecznej wynikajacej z zastosowania zasady solidarnos$ci. Na miare swoich
mozliwosci stara sie jednak w realizacji funkcji wychowawczej i postugi charyta-
tywnej wspotdziata¢ z innymi podmiotami Zycia spotecznego w wyréwnywaniu
szans rozwoju osobowego i spotecznego. Zasada solidarnosci jest kluczowa zasa-
da charytatywnego dziatania Kosciola, poniewaz wyplywa z poczucia odpowie-
dzialnosci za innych oraz wzywa do wspdlczucia, towarzyszenia w nieszczesciu
blizniego, $wiadczenia konkretnej pomocy. Ponadto wymaga zaangazowania we
wszechstronny rozwoj potrzebujacych pomocy oséb i grup spolecznych zaréwno
w skali krajowej, jak i ogdlnoswiatowej. Solidarnos¢ uswiadamia ludziom, ze wszy-
scy znajduja si¢ ,w tej samej fodzi” i od zdolnosci wspotdziatania ze sobg zalezy
szczescie wszystkich i kazdego. Solidarnos¢ sklania do wchodzenia w potozenie
innych, angazowania si¢ w rozwigzywanie ich problemow, dlatego jest funkcja
wzajemnej identyfikacji®.

3 Tamze 183.
** Tamze 187.
> A. Baumgartner. O solidarne spoleczefistwo s. 314.
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Zasada solidarnosci jawi si¢ ostatecznie jako radykalny postulat Zycia spo-
tecznego. Solidarno$¢ wymaga niekiedy catkowitej bezinteresownosci, rezygnacji
z siebie, przekraczania swoich mozliwos$ci, morderczej pracy dla innych. Motywa-
cja czysto humanistyczna moze si¢ okaza¢ niewystarczajaca do podjecia takiego
wysitku. Dlatego ostoja chrzescijan jest B6g. W dzialalnosci charytatywnej Kos-
ciola zawsze obecny jest Chrystus, ktdry, stajac si¢ cztowiekiem, pierwszy okazat
swoja solidarno$¢ ludziom potrzebujagcym pomocy. Wielu swietych pozostawito
wspolnocie Kosciota godne podziwu swiadectwo solidarnos$ci z ubogimi, chorymi
i bladzacymi grzesznikami. Wzmocnieniem dla chrzescijan jest obecnos¢ w $wie-
cie Ducha Swietego, ktéry wlewa w serca ludzkie mitosé¢ i buduje w spotecznosci
ludzkiej jedno$¢ na wzdér jednosci, jaka trwa na wieki w Bogu trojjedynej mitosci.

X-*X'

Wedlug papieza Franciszka Koscioél to nie biurokratyczna instytucja, ale historia
mitosci.
My, ludzie Kosciota, jestesmy posrodku historii mitosci. Kazdy z nas jest ogni-
wem tego taricucha mitosci. A jedli tego nie rozumiemy, nie rozumiemy wcale,
czym jest Koéciot. Jest historig mitosci*®.

Historia milosci w Kosciele jest pisana m.in. wielorakimi dzietami postugi
charytatywnej, ktérg Kosciot pelni od swych poczatkéw. Dziatalno$¢ charytatyw-
na ma niepodwazalne podstawy antropologiczne, co znalazlo swoje odbicie w en-
cyklice papieza Franciszka Fratelli tutti. Na podstawie przeprowadzonej analizy
tresci tego dokumentu nalezy stwierdzi¢, ze stworzony na obraz Bozy i przezna-
czony do wiekuistego zycia w Bogu czlowiek posiada szczegolng godnos¢. Nie jest
on jedynie przypadkowym elementem widzialnego $wiata, lecz jest jego $wiado-
mym centrum. Cho¢ czgécig swojej istoty wlaczony jest w bieg zjawisk przyrody,
to jednak ja przerasta i wznosi si¢ ponad nig. Czlowiek bowiem wraz z cialem
i dusza przeznaczony jest do zmartwychwstania i wiekuistej egzystencji w Bogu.
Dlatego czlowieka nalezy milowac po prostu dlatego, ze jest cztowiekiem. Milos¢
nalezy mu si¢ ze wzgledu na szczegdlng jego godnos¢. Stworzony z motywu mi-
tosci i powolany do uczestnictwa w zyciu Boga-Milosci moze zrealizowac siebie
tylko w braterskiej wspdlnocie mitoéci. Poniewaz czlowiek z natury jest zaréwno
podmiotem, jak i przedmiotem mifosci, ma obowigzek mitowania siebie i innych
ludzi oraz prawo do bycia mitowanym przez innych.

Mito$¢ wzgledem drugiego, nakierowana na dobro wspdlne konkretnej oso-
by lub okreslonej spotecznosci, ma za przedmiot wspdlnote ludzka i wlasciwe jej
dobro. Ona inspiruje dzialania cztowieka, ukierunkowuje go w zyciu osobistym

% Franciszek. W historii mitosci. Homilia podczas Mszy sw. w Domu $w. Marty (23.04.2013).
»LOsservatore Romano” 34:2013 nr 6 s. 28-29.
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i spolecznym, nadaje sens calosci zycia i decyduje o jego jakosci, stajac sie w ten
sposob podstawg bytowania osoby ludzkiej. Mito$¢ spoteczna jest cnotg naturalna,
opartg na spolecznej naturze czlowieka, dlatego uzdalnia do dzialania na rzecz
spolecznego dobra wspdlnego. Zdaniem papieza Franciszka mito$¢ polityczna
w stuzbie drugiego cztowieka wspiera miedzyludzka solidarno$¢ oraz uwrazliwia
na caloksztalt potrzeb ludzkich. Milo$¢ jest najglebszym podlozem pozytywnego
programu obecnosci i dzialania ludzi dobrej woli w swiecie. W tej perspektywie
postuga charytatywna Kosciola jawi si¢ jako powinnos¢, a zarazem forma autore-
alizacji czlowieka.
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Streszczenie. Franciszek jest przekonany, iz wolg Boza jest powszechne braterstwo wszystkich ludzi
na ziemi, dlatego postanowit zacheci¢ ludzi dobrej woli do wejscia na droge wiodaca do jednos-
ci ludéw i narodéw w spolecznosci globalnej. Dlatego napisal encyklike Fratelli tutti. Papiez jest
przekonany, ze nadszed! juz czas, by podja¢ trud budowania powszechnego braterstwa, a ucznio-
wie Chrystusa powinni sta¢ sie koryfeuszami tego przedsiewziecia. Waznym narzedziem budowania
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powszechnego braterstwa w spotecznosci §wiatowej jest niewatpliwie milos¢, ktdrej przejawem jest
postuga charytatywna Kosciola. Celem tego opracowania jest odpowiedz na pytanie: jakie przestanki
antropologiczne zachecajace chrzeécijanina do podejmowania czynéw miltoéci milosiernej wzgle-
dem blizniego zawiera encyklika Fratelli tutti? Gléwne Zrddlo refleksji zostalo ujawnione juz w tytule
tego opracowania, ale zostanie ono rozszerzone o inne dokumenty nauczania papieza Franciszka,
a takze jego poprzednikéw. Zawarto$¢ analizowanej encykliki wskazuje, ze istnieja przynajmniej
cztery przestanki antropologiczne wzywajace chrzescijanina do mitosiernej troski o blizniego: nie-
zbywalna godnos¢ czlowieka, Bozy zamyst powszechnego braterstwa, wpisane w nature cztowieka
powotanie do mitosci blizniego, a takze solidarno$¢ i mito$¢ spoteczna. Powyzsze przestanki wyty-
czajg strukture ukladu tresci tego opracowania.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, Fratelli tutti, caritas, braterstwo, solidarno$¢.
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OBOJETNOSC POLITYCZNA
I SPOSOBY JEJ PRZEZW YCIEZANIA
W SWIETLE FRATELLI TUTTI PAPIEZA FRANCISZKA

POLITICAL INDIFFERENCE
AND WAYS OF OVERCOMING IT
IN THE LIGHT OF THE ENCYCLICAL FRATELLI TUTTI

Abstract. Pope Francis, in the encyclical Fratelii tutti, notices the need for a better politics that
serves the common good. In his teaching he strongly emphasize the necessity for assurance of
respecting the dignity of every human being. In it, the common good, as the goal of politics, finds
its foundation. No state can deny anyone the right to a worthy life and integral development. The
encyclical Fratelli tutti shows the indifference in the attitude of the priest and the Levite, passing
by the stranger who was beaten and abandoned in the parable of the Good Samaritan. For the pope
Francis, the biblical parable is an opportunity to show indifference existing in the contemporary
societies, especially towards the weakest. Francis is anxious so that indifference does not lead to
exclusion, which is already appear in political, economic, social and religious projects. Francis
calls for building new social bonds based on love.

Keywords: Fratelli tutti, pope Francis, politics, political indifference, common good, love.

Powszechnie wérod chrzescijanskich dzialaczy spolecznych oraz w katolickiej
nauce spofecznej funkcjonuje definicja polityki taczaca ja z dobrem wspolnym.
Polityka jest okreslana jako ,roztropna troska o dobro wspoélne”™. Cho¢ de-
finicja ta pochodzi od Jana Pawla II, to odwoluje si¢ ona do koncepcji grecko-
-rzymskiej, uwazajacej dobro wspdlne za cel polityki. Katolicka nauka spofeczna
podkresla, ze dobro wspdlne nie tylko zajmuje si¢ pelnym rozwojem osobowosci

* Ks. dr hab. Grzegorz Sokotowski — profesor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroc-
fawiu, kierownik Katedry Katolickiej Nauki Spotecznej i Socjologii Religii Papieskiego Wydzialu Te-
ologicznego we Wroclawiu, redaktor naczelny miesiecznika ,,Nowe Zycie”

! Jan Pawel II. Encyklika Laborem exercens o pracy ludzkiej (14.09.1981) p. 20.
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w spoleczenstwie, lecz réwniez tworzeniem wartosci wspolnych (,,caloksztalt
warunkow zycia spolecznego™). Ludzie zyjacy w odpowiednich warunkach
spolecznych realizujg te wspolne wartosci, ktére utatwiajg im osiggniecie osobi-
stej doskonalosci. Przyjmuja oni standardy zachowan odziedziczone w procesie
uspolecznienia w okreslonych warunkach spoteczno-kulturowych, wzorce wpro-
wadzone i przyjete najpierw w procesie uspolecznienia pierwotnego (rodzinne-
go), a pdzniej w uspolecznieniu stalym (instytucje wychowania bezposredniego
i posredniego). Warto$ci podstawowe nadaja sens, identyfikuja i ukierunkowuja
kazde dziatanie spoleczne, ale nadajg takze sens osobistemu dziataniu jednostek.
Wszystkie te warto$ci sg od zawsze podstawg pojecia dobra wspdlnego. Bez co-
raz wiekszej swiadomosci istnienia podstawowych wartosci dochodzi do konflik-
tow miedzy réznymi grupami intereséw, ktdre nie sg zdolne doswiadcza¢ dobro-
dziejstw wynikajacych z wzajemnej i pozytywnej wspdlpracy w spoleczenstwie’.

Od czaséw Niccolo Machiavellego wskazuje si¢ na polityke jako sztuke zdo-
bywania, sprawowania i utrzymywania wladzy. Dla chrzescijanina jest ona jednak
mozliwo$cig wypelniania swojego chrzescijanskiego powolania ewangelizowania
$wiata. Partie polityczne projektujg wizje dobra wspolnego i przedkladaja ja wy-
borcom. Po uzyskaniu poparcia i dojsciu do wladzy realizuja te wizje. Trzeba za-
tem widzie¢ moralno$¢ dziatania politycznego na wszystkich etapach tego proce-
su. Istniejg jednak zagrozenia i wypaczenia w tej dziatalnosci.

1. PAPIEZ FRANCISZEK O POLITYCE

Papiez Franciszek w encyklice Fratelii tutti odwoluje si¢ do rozumienia polityki
w jej powigzaniu z dobrem wspdlnym. Dostrzega potrzebe lepszej polityki, ktéra
stuzy dobru wspdlnemu*. Franciszek w swoim nauczaniu mocno uwypukla ko-
nieczno$¢ zapewnienia poszanowania godnosci kazdej osobie ludzkiej. W niej do-
bro wspolne, jako cel polityki, znajduje swoj fundament. Zadne paristwo nie moze
nikomu odmoéwi¢ poszanowania prawa do godnego zycia i integralnego rozwoju.
Wartoscig jest samo istnienie czlowieka, a nie jego kondycja materialna, fizyczna
czy miejsce istnienia. Franciszek jest przeciwko marginalizowaniu kogokolwiek
i z jakiegokolwiek powodu’.

Polityka w rozumieniu Franciszka jest oparta na fundamencie poszanowa-
nia niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej oraz milosci braterskiej, okreslonej

? Jan XXIII. Encyklika Pacem in terris o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na praw-
dzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci (11.04.1963) p. 35.

> 'W. Piwowarski. Sfownik katolickiej nauki spotecznej. Warszawa 1993 s. 41-43, 188-189.

* Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p. 154.

° Tamze 107.
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jako najwyzsze prawo. Godnos¢ osoby ludzkiej, jak podkresla Kosciot w swoim
nauczaniu spolecznym, jest przyrodzona (wewnetrzna wlasciwos¢ cztowieka), po-
wszechna (przystuguje kazdemu cztowiekowi), nienabywalna (nie jest skutkiem
jakich$ dziatan i okolicznosci) i niezbywalna (nie mozna si¢ jej pozby¢ i nie moze
by¢ przez kogo$ zabrana). Franciszek podkresla, ze przystuguje ona kazdemu, bez
wzgledu na pochodzenie, kolor skory czy wyznanie®. Papiez wielokrotnie w swoich
wypowiedziach upominal si¢ o prawa 0s6b zyjacych ponizej godnosci czlowieka.
Widzial w tym odpowiedzialnos$¢ wladzy panstwowej:

Kazde istnienie ludzkie ma prawo do godnego zycia i do integralnego rozwoju,
a tego podstawowego prawa nie moze odmoéwi¢ mu zadne panstwo’.

Godno$¢ czltowieka upomina si¢ o docenienie wartosci kazdego istnienia,
niewykluczania z jakichkolwiek powodéw poszczegdlnych oséb czy grup spotecz-
nych.

Inwestowanie w osoby stabsze moze nie by¢ optacalne, moze oznacza¢ mniejsza
wydajnos¢. Wymaga to istnienia obecnego i aktywnego panstwa oraz instytucji
spoleczenstwa obywatelskiego, ktore wykraczaja poza wolnos¢ mechanizméw
efektywnosci pewnych systemoéw gospodarczych, politycznych czy ideologicz-
nych, aby rzeczywiscie wszystko byto naprawde ukierunkowane przede wszyst-
kim na osoby i na dobro wspélne®.

Polityka w wizji Franciszka nie jest zatem jakim$ dochodowym biznesem,
realizacjg regul wolnego rynku czy zabieganiem o skuteczno$¢, lecz rzeczywista
troska o dobro wspolne.

Krytycznie podchodzi Franciszek do form populistycznych i liberalnych po-
lityki, widzac w nich wykluczajace elementy. We wspotczesnym swiecie powszech-
ne stalo si¢ klasyfikowanie spoteczenstw, rzaddw, grup i jednostek na ,,populistycz-
ne” i ,niepopulistyczne™. Dla Franciszka spoleczenstwo to co$ wigcej niz suma
jednostek. To takze swiadomos¢ wspolnej tozsamosci, na ktdrg skladajg si¢ wiezi
spoleczne i kulturowe'®. Niezdrowy populizm polega na zinstrumentalizowaniu
kultury ludu w celu zrealizowania swoich planéw osobistych lub dla utrzymania
wladzy. Tymczasem rolg przywodcéw jest odczytanie i interpretacja szeroko po-
jetej dynamiki spoleczenstwa jednoczenia ku trwalemu projektowi transformacji
prowadzacej do rozwoju''.

Niebezpieczenstwem populizmu jest dazenie nie do dobra wspdlnego, lecz
do doraznych korzysci. Formowane s3 programy polityczne odpowiadajace na

¢ Tamze 39.

7 Tamze 107, 168.
8 Tamze 108.

® Tamze 156.

0 Tamze 157-158.
! Tamze 159.
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popularne postulaty, w celu zapewnienia poparcia politycznego jakiej$ konkretnej
partii politycznej. Wysuwane propozycje nie podazajg jednak w kierunku trwatego
rozwoju poszczegdlnych cztonkow spoleczenstwa, jak i calych grup spotecznych.
Do tego potrzebny jest wysilek i kreatywnos¢, a nie popularne hasta, chwytliwe
w danej chwili, krdtkiej i ulotnej'?. Franciszek podkresla, iz wszystkie programy
polityczne powinny prowadzi¢ do bardziej godnego zycia czlowieka. Papiez zwra-
ca w tym wzgledzie uwage na zapewnienie pracy kazdemu czlowiekowi, gdyz jest
ona nie tylko zapewnieniem codziennego utrzymania, lecz réwniez drogg do oso-
bistego rozwoju,

[...] tworzenia zdrowych relacji, wyrazania siebie, dzielenia si¢ darami, budo-
wania poczucia wspélodpowiedzialnosci za rozwoj $wiata, a ostatecznie - Zycia
jako lud®.

Franciszek przestrzega przed indywidualistyczng koncepcja osoby ludzkiej,
w ktorej jest ona oderwana od kontekstu spolecznego i antropologicznego. W ta-
kiej wizji czlowieka nie ma miejsca na dzialanie dla wigkszego dobra, istnieje jedy-
nie skupienie si¢ na partykularnych interesach'. Spoleczenstwo jest postrzegane
jako suma wspdlistniejacych intereséw. Indywidualistyczne rozumienie polityki,
eliminujace dzialalnos¢ dla dobra innych, sprawia, Ze nie ma miejsca réwniez na
solidarno$¢, gdyz jest ona dziataniem w kategoriach myslenia o wspdlnocie.

Solidarnos¢ jest stowem, ktdre nie zawsze si¢ podoba; powiedziatbym, ze pa-
rokrotnie zrobili$my z niej brzydkie stowo, ktérego nie mozna wymawia¢; lecz
stowo jest czyms$ o wiele wigkszym niz pare sporadycznych aktéw wielkodusz-
noéci. Znaczy méwienie i dziatanie w kategoriach wspdlnoty, priorytetu zycia
wszystkich nad przywlaszczaniem sobie dobr przez niewielu®.

We wspolczesnych spoteczenstwach Franciszek dostrzega koniecznos¢ roz-
wijania nawykow solidarnosci, tak aby samo spoleczenstwo posiadato zdolnos¢
reagowania na nieréwnosci, wynaturzenia i naduzycia. Redystrybucja propono-
wana przez liberalizm, bedaca czesto ,,skapywaniem”, nie rozwiazuje problemu
nieréwnosci, ktdore czesto sg zrodlem nowych form przemocy zagrazajacych tkan-
ce spotecznej'®.

12 Tamze 161.
13 Tamze 162.
4 Tamze 111.
15 Tamze 116.
16 Tamze 167-168.
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2. OBOJETNOSC

Obojetnos¢ w encyklice Fratelli tutti ukazana zostala w postawie kaptana i lewity
przechodzacych obok pobitego i porzuconego na drodze cudzoziemca z przypo-
wiesci Jezusa o milosiernym Samarytaninie (por. Lk 10,25-37)". Przeszli dalej,
nie zatrzymujac si¢ nad czlowiekiem potrzebujacym pomocy. Okazali obojetnos¢.
Mimo ze byly to osoby pelnigce wazne funkcje spoleczne, nie zalezato im na dobru
wspdlnym®. Ta obojetnos¢ jest oznaka ,,chorego spoleczenstwa’.

Dla papieza Franciszka biblijna przypowies¢ jest okazja do wskazania na ist-
niejaca we wspolczesnych spoleczenstwach obojetnos¢ szczegdlnie wobec najstab-
szych.

PrzyzwyczailiSmy si¢ do odwracania wzroku, do przechodzenia obok, do igno-
rowania sytuacji, chyba ze dotyczg nas bezposrednio®.

Obojetnos$c spoleczna i polityczna jest obecna w wielu miejscach swiata. Spo-
ry wewnatrz spoleczenstw, jak tez i te miedzynarodowe, powoduja, iz wiele grup
spolecznych i 0s6b nie ma szans na rozwdj, pozostaja na marginesie zycia spotecz-
nego, ,[...] lezacy na ziemi, na skraju drogi”**. W nauczaniu Franciszka pojawia
sie protest przeciwko wykluczeniu, marginalizacji i nierdwnosci spolecznej:

dzisiaj musimy powiedzie¢ «nie» dla ekonomii wykluczenia i nieréwnoéci spo-
tecznej. Ta ekonomia zabija?.

Papiez dostrzega funkcjonujace we wspdlczesnym $wiecie prawa rywalizacji,
ktére w uprzywilejowanej sytuacji stawiaja silniejszych — osoby i grupy spoteczne.
Sytuacja ta powoduje marginalizowanie i wykluczenie duzych spotecznosci, bez
jakichkolwiek perspektyw zmiany, co ma przelozenie na konkretne osoby, gdyz
»[...] samego czlowieka uwaza si¢ za dobro konsumpcyjne, ktére mozna uzy¢,
a potem wyrzuci¢”?. Swiadczy to o istniejacej w $wiecie kulturze ,,odrzucenia’,
charakteryzujacej si¢ nawet nie wyzyskiem i uciskiem, zepchnieciem na peryfe-
ria zycia spolecznego, ale wrecz usytuowaniem czltowieka poza spoteczenstwem.
Franciszek, protestujac przeciwko systemowi gospodarczemu, ktdry zabija, wyklu-
cza i przeradza si¢ w kulture odrzucenia, wskazuje, ze

[...] wykluczeni nie sg «wyzyskiwani», ale sg odrzuceni, s3 «niepotrzebnymi
resztkami»®.

17 Tamze 56.
8 Tamze 63.
¥ Tamze 64.
2 Tamze 71.
2! Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie (24.11.2013) p. 53.
22 Tamze 53.
» Tamze 53.
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Papiez dostrzega pojawienie sie w $wiecie globalizacji obojetnosci, ktéra
sprawia, ze czlowiek staje si¢ niezdolny do wspolczucia wobec bolesnej sytuacji
innych i nie czuje si¢ odpowiedzialny za los drugiego. Jako przyczyne takiego sta-
nu rzeczy Franciszek uwaza istnienie tzw. teorii skapywania, wedtug ktdrej kazdy
wzrost ekonomiczny, ktéremu sprzyjaja zasady wolnego rynku, jest zdolny do au-
tomatycznego tworzenia wigkszej sprawiedliwosci i szerszego uczestnictwa czton-
kow spoteczenstwa w dobrobycie. Zdaniem papieza

[...] opinia ta, nigdy niepotwierdzona przez fakty, wyraza prostoduszng i na-
iwng ufnos¢ w dobro¢ tych, ktérzy maja wladze¢ ekonomiczng, i w uswigcone
mechanizmy panujacego systemu ekonomicznego. Tymczasem wykluczeni na-
dal czekaja [...]. Kultura dobrobytu nas znieczula i tracimy spokdj, jesli rynek
oferuje cos$, czego jeszcze nie kupiliémy, podczas gdy zrujnowane zycie tych
wszystkich ludzi z powodu braku szans wydaje nam sie¢ zwyklym spektaklem,
ktory wcale nie porusza™.

Obojetnos¢ charakteryzuje sie ,,mijaniem z oddali”*, czyli tworzeniem dy-
stansu 0s6b odpowiedzialnych za funkcjonowanie spoleczenstwa wobec spraw
grup i os6b wymagajacych uwagi i troski. Ta postawa objawia si¢ m.in. koncentro-
waniem si¢ na samym sobie, co skutkuje ignorowaniem innym. Franciszek widzi
ja rowniez w czerpaniu wzorcow zewnetrznych w polityce krajowej. Implikuje si¢
w ulozenie relacji spotecznych modele zewnetrzne, ktére nie dostrzegaja lub po-
gardzaja osobami ubogimi, spoza mainstraemu oraz ich sposobem zycia i kultura.
Uwaza sie takie osoby za nieistniejace, eliminuje si¢ je poza horyzont zaintere-
sowan wladzy, ktdrej czesto zalezy jedynie na wyeksploatowaniu spoleczenstwa.
Nie mozna w takiej sytuacji mowic o solidarnosci regulujacej relacje spoleczne.
Czlowiek czuje sie opuszczony przez instytucje spoleczne, ktére stuza jedynie in-
teresom nielicznych®.

Istniejacej obojetnosci nie mozna jednak zrzuca¢ na systemy spoteczno-po-
lityczne. Jest to konkretna postawa ludzka. Franciszek zwraca uwage, iz kazdy jest
odpowiedzialny za ,[...] pozostawionych na obrzezach zycia” Trzeba wyj$¢ poza
wlasny spokoj, by dostrzec cierpienie. To jest postawa szanujaca godno$¢ osdb
z marginesu, ale rowniez $wiadczaca o godnosci osoby tak postepujacej. Franci-
szek podkresla, ze ,zostaliémy stworzeni do petni, ktérag mozna osiagna¢ tylko
w mifosci™?.

Dla papieza priorytetem jest, by przez postawe obojetnosci nie bylo wy-
kluczonych w realizowanych na réznych poziomach projektach politycznych,

# Tamze 54; zob. G. Sokolowski. Zasady ,,ekonomii ubogich” papieza Franciszka. W: Wartosci
w biznesie. Red. P. Mrzygldd, G. Sokotowski. Wroctaw 2014 s. 161-176.

» FT 73.

% Tamze 75-76.

¥ Tamze 68.
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gospodarczych, spotecznych i religijnych?. Obojetnos¢ czesto jest wynikiem izo-
lacji cztowieka, utraty poczucia przynaleznosci do tej samej wspolnoty ludzkiej,
mylacego przekonania o wszechwladzy®.

3. MILOSC LEKARSTWEM NA OBOJETNOSC

Mitos¢ burzy izolacje. Franciszek apeluje o budowanie nowych wiezi spotecznych
opartych na milosci. Wiezi te majg umozliwi¢ budowanie dobra wspélnego. By
osiaggnac wyznaczony sobie cel — dobro wspélne, konieczne staje si¢ odbudowanie
relacji spolecznych i catego porzadku spoteczno-politycznego. Papiez zwraca uwa-
ge, iz postawa otwarcia si¢ na drugiego cztowieka w duchu mitosci powinna by¢
kierowana w strone kazdego czlowieka, nie tylko tego z ,,naszego kregu”. Wigze si¢
ona z przekroczeniem barier kulturowych i historycznych®. Jest to mitos$¢ otwie-
rajgca sie na wszystkich®, nadajaca zdolnosci do mitowania wymiar uniwersalny

[...] zdolny do przekraczania wszelkich uprzedzen, wszelkich barier historycz-
nych czy kulturowych, wszelkich nikczemnych korzysci*.

Franciszek zachg¢ca do wspotodpowiedzialnosci. Podstawa kazdego spofe-
czenstwa obywatelskiego jest poczucie braterskiej odpowiedzialnosci. Poczucie
wspotodpowiedzialnosci umozliwia generowanie nowych proceséw i transforma-
cji istniejacego porzadku spolecznego w kierunku realizacji dobra wspdlnego™.
Postawa ta dotyczy zaréwno relacji wewnatrz panstw, jak i miedzynarodowych.
Papiez zachgca do postawy stalosci i konsekwencji w procesie wlaczania, integro-
wania i podnoszenia tego, kto upadt,

[...] nawet jesli wiele razy jesteSmy pograzeni i skazani na powtarzanie logiki
ludzi przemocy, tych, ktorzy zywia ambicje tylko dla samych siebie, ktorzy sze-
rzg zamet i klamstwa®.

Trudnodci, ktére pojawiajg sie w tym procesie wiaczania, zdaniem Francisz-
ka nie powinny by¢ wymoéwka do biernosci, smutku, rezygnacji, lecz okazja do
wzrostu®. Wazne jest, by nie bylo to dziatanie indywidualistyczne lecz wspdlno-
towe. Polityka uprawiana przez rzadzacych musi by¢ nierozerwalnie zwigzana

# Tamze 69.

¥ Tamze 30.

% Tamze 81.

1 Tamze 82.

2 Tamze 83.

¥ Tamze 40, 77; Franciszek. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (13.01.2014).

»LOsservatore Romano” 2014 nr 2 s. 18.
* FT77.
» Tamze 78.
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z odpowiedzialnoscig zaréwno w relacji do poszczegoélnych osob, jak i catych spo-
teczenstw.

Wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za tego poranionego, ktérym jest sam lud
i wszystkie narody ziemi. Zatroszczmy si¢ o kruchos¢ kazdego mezczyzny, ko-
biety, dziecka i starca, z ta postawa solidarno$ci i troski, postawa bliskosci mi-
tosiernego Samarytanina®.

Miloé¢ sprawia, ze cztowiek wychodzi ze swoich ograniczen, tworzy wiezi,
przez co poszerza obszar swojej egzystencji. Jest ona podstawg zdrowego i otwarte-
go zycia spolecznego. Czlowiek, zdaniem Franciszka, takze dla wlasnego rozwoju
i poznania siebie samego potrzebuje szerszej struktury relacji*’. Papiez nawiazuje
do mysli formulowanej juz w starozytnosci, ze czlowiek jest istota spofeczng. Nie-
bezpieczenstwo nie tylko dla funkcjonowania spoteczenstwa, ale i prawidlowego
rozwoju czlowieka stanowig postawy egoistyczne oraz zamkniete grupy. Dla Fran-
ciszka milos¢ jest na pierwszym miejscu,

[...] jest tym, co nigdy nie powinno by¢ zagrozone, a najwigkszym niebezpie-
czenstwem jest jej brak (por. 1 Kor 13,1-13)*.

Nie mozna milodci ogranicza¢ tylko do aktywnosci dobroczynnej. Ten, kto
jest mitowany, ma dla milujacego duza wartoé¢, dlatego mito$¢ pobudza go do po-
szukiwania tego, co najlepsze dla osoby czy grupy milowanej, umozliwia przyjazn
spoleczng, ktora nikogo nie wyklucza i jest braterstwem otwartym na wszystkich*.

Czlowiek jest w stanie pomdc potrzebujacemu, jednak gdy wraz z innymi
kreuje spolteczne procesy braterstwa i sprawiedliwosci dla wszystkich, wkracza na
»[...] pole najwiekszej mitosci, milosci politycznej”*. Jest to postgpowanie ku ta-
dowi spotecznemu i politycznemu, ktoérego dusza jest mitos¢ spoteczna. Franci-
szek zacheca do rehabilitacji polityki, ktora jest

[...] bardzo wzniostym powotaniem, jest jedng z najcenniejszych form mitosci,
poniewaz szuka dobra wspolnego*.

Z miloscig zwigzany jest aspekt powszechnej otwartosci egzystencjalnej,
zdolno$¢ poszerzania wlasnego kregu. Franciszek okresla mitos¢, ktéra wykra-
cza poza granice — przyjaznia spoleczna®. By rozwigza¢ problemy opuszczonych,

% Tamze 79.

3 Tamze 89.

¥ Tamze 92.

¥ Tamze 94.

4 Pius XI. Discorso alla Federazione Universitaria Cattolica Italiana (18.12.1927).

,»LOsservatore Romano” 23.12.1927 s. 3; zob. FT 180.
1 Franciszek. Encyklika Laudato si’ w trosce o wspdlny dom (24.05.2015) [dalej: LS] p. 205.
2 FT 97, 99.
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umierajgcych, ubogich krajow, konieczne jest nie tylko rozwijanie duchowosci
braterstwa, ale jednoczesnie organizowanie §wiata w swietle tej logiki.

Franciszek dostrzega rdwniez koniecznos$¢ ograniczenia wladzy poprzez jej
dystrybucje miedzy wieloma podmiotami oraz stworzenie prawnej regulacji rosz-
czen i interesow poszczegdlnych grup. Przestrzega przed podporzadkowaniem
polityki ekonomii. Potrzebna jest w $wiecie polityka o szerokiej wizji, rozwijajaca
interdyscyplinarne podejscie, zdolne do reformowania instytucji, koordynowania
ich i zapewnienie im dobrych praktyk®.

Wielko$¢ polityczna ukazuje si¢ wtedy, gdy w trudnych chwilach dzialamy
w oparciu o wielkie zasady i myslimy diugofalowo o dobru wspolnym*.

Miloé¢ polityczna zaklada osiagniecie dojrzalego zmystu spolecznego, ktory
wykracza poza mentalnos¢ indywidualistyczng. Milos¢ spoleczna umozliwia umi-
fowanie dobra wspdlnego i przyczynia sie do rzeczywistego poszukiwania dobra
wszystkich 0s6b, uznajac je nie tylko indywidualnie, ale takze w wymiarze spotecz-
nym, ktory je faczy. Kazdy jest w pelni osoba, gdy przynalezy do ludu, a jednoczes-
nie nie ma prawdziwego ludu bez szacunku dla kazdego czlowieka. Lud i osoba sa
pojeciami wzajemnie powigzanymi, uwidacznia si¢ to rowniez w przywolywane;
w nauczaniu spotecznym Kosciofa definicji dobra wspolnego. Szlachetna polityka
poszukuje drég budowania wspdlnoty na réznych poziomach zycia spolecznego®.

Milo$¢ polityczna wyraza sie w otwartosci na wszystkich. Rzadzacy jest
wezwany do wyrzeczen umozliwiajacych poszukiwanie wspélnych elementéw
w zyciu spolecznym przynajmniej w niektorych dziedzinach. Powinien potrafi¢
cierpliwie wystucha¢ opinii drugiego, pozwalajac, aby kazdy modgl odnalez¢ sie
w spoleczenstwie. Franciszek podkresla, ze w tej praktyce nie funkcjonuja nego-
cjacje o charakterze gospodarczym, jest to co$§ wigcej, mianowicie wymiana daréw
na rzecz dobra wspélnego. Cho¢ czasami moze wydawac si¢ to naiwng utopia, nie
mozemy zrezygnowac z tego bardzo wzniostego celu. Dazenie do poszanowania
godnosci czlowieka bedzie wigza¢ si¢ z akceptacjg roznic i tolerancja wobec od-
miennos$ci*.

Polityka dobrze uprawiana taczy milos¢ z nadzieja, z ufnoéciag w istniejace
w sercach ludzkich dobro. Polityk powinien otoczy¢ troska stabosci ludzi i spote-
czenstw.

Polityk jest tworcg, budowniczym o wielkich celach, o szerokiej, realistycznej
i pragmatycznej wizji, takze poza granicami wlasnego kraju. Najwiekszym nie-
pokojem polityka nie powinien by¢ spadek w sondazach, ale brak skutecznego

4 Tamze 177; LS 181.

“ 1S 178.

> FT 182; Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium nauki spotecznej Kosciota. Kielce 2005
p. 207.

4 FT 190-192.
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rozwiazania zjawiska wykluczenia spolecznego i ekonomicznego, a takze jego
smutnych konsekwencji’.
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Streszczenie. Papiez Franciszek w encyklice Fratelii tutti dostrzega potrzebe lepszej polityki,
ktéra stuzy dobru wspélnemu. W swoim nauczaniu mocno uwypukla konieczno$¢ zapewnienia
poszanowania godnosci kazdej osoby ludzkiej. W niej dobro wspdlne, jako cel polityki, znajduje
swoj fundament. Zadne paristwo nie moze nikomu odméwié poszanowania prawa do godnego zycia
iintegralnego rozwoju. W encyklice Fratelli tutti ukazana zostala obojetno$¢ w postawie kaplana
i lewity przechodzacych obok pobitego i porzuconego na drodze cudzoziemca z przypowiesci
Jezusa o milosiernym Samarytaninie. Dla papieza Franciszka biblijna przypowies¢ jest okazja
do wskazania na istniejacg we wspoltczesnych spoleczenstwach obojetnos¢ szczegdlnie wobec
najstabszych. Franciszkowi zalezy, by przez obojetno$¢ nie bylo wykluczonych w realizowanych na
réznych poziomach projektach politycznych, gospodarczych, spolecznych i religijnych. Franciszek
apeluje o budowanie nowych wiezi spolecznych opartych na milosci. Wiezi te maja umozliwi¢
budowanie dobra wspdlnego. By osiagna¢ wyznaczony sobie cel — dobro wspoélne, konieczne staje
sie odbudowanie relacji spotecznych i calego porzadku spoteczno-politycznego.

Slowa kluczowe: papiez Franciszek, polityka, obojetnos$¢ polityczna, dobro wspolne, mitosé,
Fratelli tuttui.
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NOWY SWIAT.
ENCYKLIKA POSWIECONA
BRATERSTWU I PRZYJAZNI SPOLECZNE]

WPROWADZENIE: ,MARZENIE” O SPOLECZENSTWIE BRATERSKIM

W kontekscie pandemii Covid-19, ktéra naswietla nie tylko problemy zdrowotne
narodow, ekologii integralnej, czyli zmian klimatycznych, zanieczyszczenia, znisz-
czenia bioréznorodnosci, ogromnych migracji zwierzat i ludzi, ale tez problemy
zwigzane z kulturg konsumpcjonistyczng, odrzucenia, nieréwnoscig, niesprawied-
liwoscia, gtodem, brakami polityki, roztamem miedzy jednostka a wspélnota, pa-
piez Franciszek promulguje encyklike Fratelli tutti,' podpisujac ja w Asyzu, u stop
sarkofagu Swietego mitosci braterskiej, prostoty i radosci.

Tytul Fratelli tutti zostal zapozyczony z Napomnien $w. Franciszka. Konkret-
nie papiez Franciszek, piszac ,swoja” Pacem in terris*, czyli encyklike analogiczna
do encykliki $w. Jana XXIII, majaca jednak za o$ centralng braterstwo i przyjazn
spoleczna, czerpie inspiracje z wydarzenia z zycia Swietego z Asyzu, ktéry, nie ig-
norujac trudnosci i niebezpieczenstw oraz nie ukrywajac swojej tozsamosci, uda-
je sie do sultana Malika-al-Kamila w Egipcie, by glosi¢ mitos¢ Boga, zachecajac
go do nawrdcenia. W $wiecie pelnym straznic i muréw obronnych, walki miedzy

* Bp Mario Toso - biskup diecezji Faenza-Modigliana.

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT].
Dla wstepnego zapoznania si¢ z encyklika zob. A. Spadaro. Introduzione. W: Francesco. Fratelli tutti.
Wenecja — Watykan: Marsilio Editori — Libreria Editrice Vaticana 2020 s. 9-47; G. Costa. Guida alla
lettura. W: Francesco. Fratelli tutti. Watykan — Turyn: Libreria Editrice Vaticana - ELLEDICI 2020
s. 5-26.

2 'W Pacem in terris papiez Jan XXIII podkredlit, Ze w kazdym zwyczajnym i owocnym wspot-
zyciu nalezy polozy¢ jako fundament zasade, ze kazda istota ludzka jest osobg, czyli ,,naturg” wypo-
sazong w rozum i wolng wole, podmiotem praw i odpowiadajacym im obowiazkdéw. Porzadek moral-
ny zdrowego i zywego wspoélzycia jest porzadkiem, ktory opiera sie na czterech filarach moralnych:
wolnosci, prawdzie, sprawiedliwo$ci i mitosci.
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chrzescijanami a muzulmanami Franciszek chce pobudzi¢ we wszystkich naro-
dach marzenie o spoteczenstwie braterskim, pokojowym. Papiez, ktory nosi imie
Biedaczyny z Asyzu, staje sie¢ misjonarzem takiego marzenia we wspolczesnym
kontekscie historycznym, aby odrodzi¢ posrod wszystkich ludzi §wiatowe aspira-
cje do braterstwa, do pokoju. Jesli chcemy zmieni¢ $wiat, wazne jest wspolne ,,ma-
rzenie” jako jednej ludzkosci, jako wedrowcow stworzonych z tego samego ciala,
jako dzieci tej samej ziemi’®.

1. CELI SPOSOBY FRATELLI TUTTI

Wazne jest, aby od poczatku podkresli¢ zaréwno cel, jaki towarzyszy argentyn-
skiemu papiezowi, jak i sposoby. Jezeli chodzi o pierwszy z nich, to méwi on, ze
chce zebra¢ w encyklice liczne wypowiedzi odnoszace si¢ do zagadnien zwia-
zanych z braterstwem i przyjaznig, stawiajac je i rozwijajac ,w szerszym kon-
tekécie refleksji’, w spdjnej calosci, niczym kamyczki jednej wielkiej mozaiki®.
W rezultacie nowa encyklika stanowi tekst, w ktdrym organicznie przedsta-
wione sg rézne wypowiedzi z trwajacego pontyfikatu papieza argentynskiego.
Wydaje sie, ze Franciszek chce poda¢ kompendium swoich decyzji pastoral-
nych, aby pozwoli¢ nam lepiej zrozumie¢ jego kierunek. W ten sposob zostajg
przypomniane przemoéwienia i wypowiedzi dotyczace np. kultury obojetnosci
i odrzucenia, ekologii integralnej, migracji, uchodzcéw, wojny’, kary $mierci®,

* FT 8.

* Tamze 5.

5 Wojna nie jest widmem, ale stalym zagrozeniem. Zyjemy bowiem w warunkach ,trzeciej
wojny $wiatowej we fragmentach’, gdyz konflikty nie skonczyly sig, ale si¢ mnoza. Wojna jest zaprze-
czeniem wszelkich praw i dramatyczng agresja wobec srodowiska, przypomina papiez Franciszek
(FT 257). Omawiajac delikatny i ztozony temat, papiez nie mogt nie podja¢ stanowiska Katechizmu
Kosciola Katolickiego, gdzie jest omawiana mozliwo$¢ stusznej obrony przez sily militarne, byleby
zachowano pewne rygorystyczne warunki stusznosci moralnej. W stosunku do tego Franciszek za-
uwaza, ze wspolczesne wojny z tatwoscia odwoluja si¢ do prawa do stusznej obrony, z tatwoscia
popadajac w zbyt szeroka interpretacj¢ tegoz prawa. Dlaczego? Przytacza si¢ bowiem przyktad, ze
wraz z rozwojem broni nuklearnej, chemicznej i biologicznej ,,[...] wojnie dano niemozliwa do skon-
trolowania moc niszczycielska, ktora uderza w wielu niewinnych cywiléw”. Prawde méwiac ,,ludz-
kos¢ nigdy nie miata tyle wladzy nad soba samg i nie ma gwarancji, ze dobrze ja wykorzysta” ,Nie
mozemy juz zatem my$le¢ o wojnie - oto i konkluzje papieza - jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko
prawdopodobnie zawsze przewazy nad przypisywana jej hipotetyczng uzytecznoscig. W obliczu tej
sytuacji, bardzo trudno jest dzi§ utrzymac racjonalne kryteria, ktére wypracowano w poprzednich
wiekach, by méwi¢ o mozliwosci «wojny sprawiedliwej». Nigdy wiecej wojny!” FT 258.

¢ ‘W kwestii kary $mierci papiez Franciszek powraca do mysli Jana Pawla II, ktéry w swej
encyklice Evangelium vitae wyraznie stwierdzil, Ze jest ona nieadekwatna na plaszczyznie moralnej
i nie jest juz potrzebna na plaszczyznie karnej. Odwotujac si¢ tez do autordw takich jak Laktancjusz,
papiez Mikolaj I czy $w. Augustyn, ktérzy od pierwszych wiekdw Ko$ciola byli przeciwni takiej karze,
wyraznie moéwi, Ze ,kara $mierci jest niedopuszczalna”. FT 263.
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kryzysu demokracji przedstawicielskiej i uczestniczacej, populizmu, suwereni-
zmu’, liberalizmu?®, pilnej potrzeby reformy finanséw i instytucji miedzynarodo-
wych, ruchéw ludowych, dialogu publicznego i miedzyreligijnego, przytaczajac
przynajmniej gléwne zagadnienia obecne we Fratelli tutti. W ten sposob papiez
potwierdza wewnetrzna warto$¢ etyczng i znaczenie nauczycielskie niektérych
swoich stanowisk dotyczacych pewnych istotnych kwestii, jak np. wojna i kara
$mierci’. Zarazem chce podkresli¢ ich powszechne znaczenie, co jest mniej oczy-
wiste, kiedy zostaly wypowiedziane w powigzaniu z takg czy inng okolicznos-
cig, z takim czy innym spotkaniem lub podr6zg. Czym innym jest wypowiedz
w czasie audiencji srodowej, czym innym to samo stwierdzenie, kiedy zostaje ono
zawarte w encyklice kierowanej do wszystkich biskupéw, swiata chrzescijanskie-
go i do wszystkich ludzi calego $wiata. Encyklika posiada warto$¢ nauczycielska
wyzszg niz homilia czy przemdwienie skierowane do szczegdlnej kategorii zawo-
dowej, jak potozne, lekarze czy do grupy przedsigbiorcow i politykow.

7 Przechodzac od globalizacji obojetnosci do globalizacji braterstwa, nalezy pokona¢ indy-
widualizm, z ktérego rodzi si¢ populizm i suwerenizm. Dla papieza Franciszka populizm jest nie-
bezpieczny, poniewaz prowadzi — od strony praktycznej — do wykreslenia samego pojecia narodu,
a zatem podwaza demokracje. W populizmie faktycznym nie istnieje nardd, ale istnieja przywdd-
cy i masa. Nieprzypadkowo populizm okresla si¢ tez jako postawe kulturalng i polityczna, ktéra
z jednej strony pochwala ogdlnikowo naréd, a z drugiej zywi silng podejrzliwo$¢ wobec demokracji
reprezentatywnej. W czasie glosowania poszukuje si¢ konsensusu ludnosci. A mimo to, kiedy juz
ktos uchwyci stery rzadzenia jako wybrany, lekcewazy ludzkie problemy. Suwerenizm nie odpowia-
da rzeczywistoéci, gdyz suwerenno$¢ panstw w kontekscie globalizacji ulega erozji sama w sobie.
Obserwujemy bowiem utrate wladzy panstw narodowych, przede wszystkim dlatego, ze finansowy
wymiar ekonomiczny o cechach ponadnarodowych dazy do zdominowania polityki (zob. FT 172).
Wyrazenia «nardd», jak réwniez «suwerennos$¢ narodu» czgsto przywoluje sie dla usprawiedliwienia
swoich decyzji rowniez wtedy, gdy ostatecznie nie odpowiadajg one prawdziwym zadaniom ludzi, ale
czasowym nastrojom, ktére zapewniaja ,,legitymizacj¢” przywddcow lepiej potrafigcych manipulo-
wac opinig publiczna (zob. FT 159). Méwig oni, ze dzialaja na rzecz i w interesie narodu, ale w sumie
stuchaja tylko pewnych wybranych obywateli i pomijajac przedstawicieli cial posrednich.

8 ‘W encyklice Fratelli tutti Franciszek krytykuje neoliberalizm i polityke neoliberalng. Wie-
lu myli liberalizm, ktory jest filozofig polityczna, z liberalizmem gospodarczym, ktdry jest teorig
ekonomiczng. Mozna by¢ liberatami, ale nie liberatami gospodarczymi. Papiez doskonale odréz-
nia liberalizm od liberalizmu gospodarczego, dlatego krytykuje neoliberalizm - jak to juz uczynit
w Evangelii gaudium - jako oparty na teoriach ,korzystnego nawrotu” Implikuja one, ze wszelki
wzrost ekonomiczny, jakiemu sprzyja wolny rynek, potrafi stworzy¢ wieksza rownos¢ i wlaczenie
spoleczne w $wiat. Ta opinia, ktérej fakty nigdy nie potwierdzily, wyraza prymitywne i naiwne za-
ufanie w dobro¢ tych, ktérzy utrzymuja wladze ekonomiczng, i w mechanizmy sakralizujace panu-
jacy ustrdj ekonomiczny. Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie (24.11.2013) p. 54. Na ten temat mozna przeczyta¢ réwniez M. Toso. Il Vangelo
di gioia. Implicazioni pastorali, pedagogiche e progettuali per I'impegno sociale e politico dei cattolici.
Rzym: Societa Cooperativa Sociale Frate Jacopa 2014 s. 30, 36.

® FT 255-270.
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Jezeli chodzi o sposoby nauczania papieza Franciszka zawarte w encyklice
adresowanej rowniez do 0sdb niewierzacych i dobrej woli, o czym wspomnielismy;,
to papiez wyraznie mowi:

Chociaz napisalem ja wychodzac od moich przekonan chrzescijanskich, ktére
mnie ozywiaja i karmig, staralem sie to uczyni¢ w taki sposob, aby ta refleksja
byla otwarta na dialog ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli".

Chodzi o wazne podkreslenie, zwlaszcza dla wierzacych, ktorzy sa wezwani
do przyjecia Fratelli tutti, pogtebienia jej, celebrowania, gltoszenia i dawania $wia-
dectwa w $wiecie. Kiedy méwimy o braterstwie, rozmawiajac z ludzmi niewierza-
cymi, ale ktorzy wyrazaja dobra wole w zaangazowaniu na rzecz dobra, to nie ozna-
cza, ze nalezy zapominac o swojej tozsamosci, o specyfice wlasnej kultury. Wlasna
wiara chrzescijaniska nie uniemozliwia rozpoczecia rozumnej dyskusji, czyli dialo-
gu na bazie ludzkiego rozumu. Wiara czlowieka wierzacego jest zawsze wiarg oso-
by rozumnej, a zatem zdolnej komunikowac¢ i argumentowac racjonalnie, jak to sa
w stanie czyni¢ wszyscy ludzie. U 0séb wierzacych nie brakuje rozumu, a nawet
zostaje on wzmocniony, oczyszczony, ulepszony w swym funkcjonowaniu przez
objawienie. Ostatecznie osoba wierzaca, ktora chce przenosi¢ encykliki w dialog
publiczny, w spotkanie z kulturami innymi od wtasnej, nie odnosi zadnych korzy-
$ci, jesli wezmie w nawias albo zapomni o swojej wierze chrzescijanskiej, o tres-
ciach wiary. W przeciwnym razie ryzykowataby skuteczno$cig swojego ,,przekazu
rozumnego’. Nie tylko. Pomijanie teologicznego zakorzenienia encyklik oznacza-
toby usuniecie z nich powodéw ich specyfiki i ich nowosci kulturalnej i spoteczne;.
Roéwnaloby sie to z faktyczng utratg owej transcendentnej zasady antropologiczne;
i etycznej cechujacej kulture katolicka, a wynikajacej z wcielenia Chrystusa w ludz-
ko$¢ i w historie. Spotkanie kulturalne z innymi bez takiej specyfiki byloby uboz-
sze, mniej szczere i mniej ubogacajace. Papiez Franciszek wielokrotnie we Fratelli
tutti powtarza, ze dialog jest owocny, kiedy kazdy zachowuje bogactwo wlasnej
kultury i wlasnej tozsamosci, przy czym wszyscy pozostajg otwarci na prawde''.

1 Tamze 6.

' Tamze 199-203. ,Niektorzy probuja uciec od rzeczywisto$ci — pisze papiez Franciszek —
chronigc si¢ w prywatne $wiaty, a inni stawiajg jej czoto z destrukcyjna przemocs, ale «migdzy ego-
istyczna obojetnoscia a protestem odwolujacym sie do przemocy istnieje opcja, ktora jest zawsze
mozliwa - dialog. Dialog mig¢dzy pokoleniami, dialog z ludem, bo wszyscy jeste$my ludem, umiejet-
nos$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac otwartym na prawde. Dany kraj sie rozwija, kiedy jego roz-
ne bogactwa kulturowe podejmuja konstruktywny dialog: kultura popularna, kultura uniwersytecka,
mlodziezowa, artystyczna i technologiczna, kultura gospodarcza i rodzinna oraz kultura mediéw»”.
FT 199. ,,Autentyczny dialog spoleczny zaklada zdolnos¢ poszanowania punktu widzenia drugiej oso-
by poprzez zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nig pewnych przekonan lub uprawnionych
intereséw. Drugi cztowiek, poczynajac od swej tozsamos$ci, ma co$ do ofiarowania i jest pozadane,
aby pogtebil i wyrazit swoje stanowisko, tak aby debata publiczna byta jeszcze pelniejsza. Prawda
jest, ze gdy osoba lub grupa jest spdjna z tym, co mysli, mocno trzyma si¢ wartoéci i przekonan oraz
rozwija pewna mys$l, to w taki czy inny sposob przyniesie korzysci spoteczenstwu. Ale tak naprawde
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Specyfika oredzia chrzescijanskiego, wynikajaca z ,,przebostwienia” ludzi, nie zu-
boza dialogu i nie przeszkadza w nim, nie zuboza czlowieczenstwa, rozumu, ale
wspiera je i rozwija. A to dlatego, ze w Chrystusie cztowiek zostaje w pelni odkryty
cztowiekowi. Kosciot ustanowiony na fundamencie Syna Bozego, Boga-Czlowie-
ka, posiada na wlasnos¢ globalng wizje czlowieka i ludzkosci. Mito$¢ nie wyklucza
wiedzy, a nawet domaga sie¢ jej, rozwija jg i ozywia od wewnatrz. Wiedza nigdy nie
jest jedynie dzielem rozumu ludzkiego. Wiedz¢-madros$¢ uzupelnia mito$¢ pelna
prawdy, objawienie'?.

W 6smym rozdziale papiez Franciszek skutecznie wyraza swoje przekonania
o waznosci tozsamosci chrzedcijaniskiej, Ewangelii Jezusa Chrystusa w odniesieniu
do dialogu z ludzmi dobrej woli, z tymi, ktérzy wyznajg inng wiare. Oto jego stowa,
ktére zastuguja na to, by przytoczy¢ je w calosci:

Koscioél docenia dzialanie Boga w innych religiach i «nie odrzuca niczego, co
w tych religiach jest prawdziwe i $wiete. Ze szczerym szacunkiem przypatruje
sie owym sposobom dzialania i zycia, owym nakazom i doktrynom, w ktérych
[...] czesto odbija sie promien tej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi». Jed-
nakze, jako chrzescijanie nie mozemy ukrywac faktu, ze «jezeli muzyka Ewan-
gelii przestanie rozbrzmiewa¢ w naszym wnetrzu, to utracimy rados$¢ ptynaca
ze wspolczucia, czulosé, rodzacy si¢ z ufnosci, zdolnos¢ pojednania, majaca
swoje zrodlo w §wiadomosci, ze zawsze jesteSmy tymi, ktérym przebaczono
i ktérzy sa poslani. Jezeli muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmiewa¢ w na-
szych domach, na naszych placach, w miejscach pracy, w polityce i w gospo-
darce, to sttumimy melodig, ktéra pobudzata nas do walki o godnos¢ kazdego
czlowieka». Inni czerpig z odmiennych zrédel. Dla nas tym zrédlem ludzkiej
godnosci i braterstwa jest Ewangelia Jezusa Chrystusa. Z niej «wyplywa dla
mysli chrzedcijanskiej i dla dziatania Ko$ciota prymat, czyli komunia z caly
ludzkoscig jako powotanie wszystkich»'.

dzieje sie to tylko w takim stopniu, w jakim rozwdj ten odbywa sie w dialogu i otwartoéci na innych.
Istotnie, «w prawdziwym duchu dialogu posila si¢ zdolno$¢ rozumienia znaczenia tego, co méwi
i czyni ten drugi, chociaz nie mozna tego przyjac jako wlasne przekonanie. W ten sposéb mozna by¢
uczciwym, nie zataja¢ tego, w co wierzymy, nie przestajac rozmawia¢, szuka¢ punktéw stycznych,
a przede wszystkim wspotpracowa¢ i razem walczy¢ o dobro». Dyskusja publiczna, jesli naprawde
daje przestrzen wszystkim i nie manipuluje ani nie ukrywa informacji, jest stalym bodzcem, ktéry
pozwala lepiej dotrze¢ do prawdy, a przynajmniej lepiej ja wyrazi¢. Uniemozliwia réznym sektorom
zajmowanie wygodnego i samowystarczalnego stanowiska, co do swojego sposobu widzenia rzeczy
i swoich ograniczonych intereséw. Pomyslmy, ze «r6znice sg tworcze, tworzg napiecie, a na rozwigza-
niu napigcia polega postep ludzkosci»”. FT 203.

12 Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i praw-
dzie (29.06.2009) [dalej: CV] p. 19.

3 FT 277.
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2. ROZEZNAWANIE ZAPROPONOWANE PRZEZ FRATELLI TUTTI

Ostatecznie réwniez encyklika Fratelli tutti zostala skonstruowana zgodnie z me-
todg rozeznawania, ktdra zwlaszcza po Soborze Watykanskim II wyjasnita w po-
dejsciu do rzeczywistosci, jak rowniez w jej ocenie etycznej i w opracowaniu no-
wego planowania, wymiar nie tyle filozoficzny, ile wybitnie biblijno-teologiczny,
wyrazony w klasycznych elementach widzie¢ - oceni¢ - dziata¢. Metoda rozezna-
wania w kilku encyklikach, ale przede wszystkim w waznej konstytucji soborowej
Gaudium et spes, otrzymala liczne odczytania i rzne pogtebienia epistemologicz-
ne. Wystarczy chociazby zauwazy¢, ze w Laudato si’, encyklice bezposrednio po-
przedzajacej Fratelli tutti, do trzech momentéw: widzie¢, oceni¢ i dziala¢, papiez
Franciszek dodal czwarty moment, czyli celebrowa¢, na potwierdzenie, ze me-
tody nauki spofecznej Kosciota nie mozna sprowadza¢ do nauk opisowych czy
empirycznych, nawet znaczacych, poniewaz odpowiada wyjatkowej wiedzy ma-
drosciowej, ktorej formalnos$¢ jest wlasciwa teologii moralnej spotecznej, taczacej
interdyscyplinarno$¢ przezywang w kontekscie transdyscyplinarnosci. Moment
celebrowania, w szczegélny sposob podkreslany przez Koéciét latynoamerykanski,
wskazuje dokladniej na dalszy wymiar wlasciwy rozeznawaniu spotecznemu na-
uki spotecznej Kosciola, czyli wymiar, ktory podkresla $cisty zwigzek praktykowa-
nia z zakorzenieniem w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, ktorg upamietnia sie zwlaszcza w sprawowaniu Eucharystii'.

Jak za chwile powiemy, te samg metode rozeznawania spotecznego praktyku-
je papiez Franciszek w sposdb, ktory dzigki zastosowaniu przypowiesci o dobrym
Samarytaninie pozwala pokaza¢ jego korzenie chrystologiczne, eucharystyczne
i eklezjologiczne'® wraz z korzeniami antropologicznymi i moralnymi. Jednak naj-
pierw dobrze bedzie zatrzymac sie i przyjrzec etapowi «widziec», jak jest on urze-
czywistniony w encyklice. Mozna go znalez¢ zwlaszcza w pierwszym rozdziale,
gdzie papiez poddaje analizie niektére tendencje obecnego swiata przeszkadzajace
rozwojowi braterstwa powszechnego.

W obliczu glebokiego dazenia ludzkosci do braterstwa odnotowuje si¢ w Eu-
ropie i Ameryce Lacinskiej przede wszystkim znaki cofania si¢ z powodu powsta-
wania zamknietych, rozpaczliwych, zywych i agresywnych nacjonalizméw'. Po-
nadto sygnalizuje si¢ przewage globalizmu, ktéry narzuca jedyny model kulturowy
sprzyjajacy silniejszym, rozwiewajacy tozsamosci stabszych i ubozszych regionéw,

4 Na ten temat M. Toso. Ecologia integralne dopo il coronavirus. Rzym: Societa Cooperativa
Sociale Frate Jacopa 2020 s. 23-26.

15 Znaczace jest poglebienie papieza Benedykta XVI z odniesieniem do wymiaru teologicz-
nego, eklezjologicznego i pastoralnego rozeznawania spotecznego. Na ten temat mozna przeczytac
M. Toso. Realismo dellamore di Cristo. La ,,Caritas in veritate™ prospettive pastorali e impegno del
laicato. Rzym: Edizioni Studium 2010 zwlaszcza s. 9-58.

¢ FT 10-11.
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czyniac je bezbronnymi i zaleznymi'’. Zauwaza si¢ tez utrate zmystu historyczne-
go, utwierdzanie wolnosci, ktora zagda budowania wszystkiego, poczynajac od zera.
Pozostaje wylacznie potrzeba nieograniczonej konsumpcji i nasilanie si¢ indywi-
dualizmu anarchistycznego'.

Nowe formy kolonizacji kulturowej — wyjasnia papiez Franciszek — karmia
sie rozmyciem zmystu historycznego, mysli krytycznej, zaangazowania na rzecz
sprawiedliwosci, procesami integracji z powodu spustoszenia i mistyfikacji wiel-
kich wartosci prawdy, wolnosci, jednosci i demokracji. Czesto polityka nie jest juz
dyskutowaniem nad dltugoterminowymi projektami na rzecz rozwoju wszystkich
ludzi i dobra wspolnego. Sprowadzono ja do tworzenia ulotnych rozwigzan mar-
ketingowych nastawionych na to, co natychmiastowe, na niszczenie drugiego czlo-
wieka i wiezi spolecznych. Nie stuzy budowaniu rozlicznych ,,my”, ktorzy zamiesz-
kujg wspolny dom; co najwyzej staje sie funkcjonalna wobec mentalnosci, ktéra
postrzega ludzi - ubogich, niepelnosprawnych, starszych, majacych sie narodzi¢ -
nie jako pierwszorzedng warto$¢, ale jako ciezar czy jeszcze gorzej: odpad. Po-
twierdzeniem tego jest to, co w niektérych miejscach stalo si¢ z osobami starszymi
z powodu koronawirusa. Spychane na dalszy plan przez osoby mlodsze zostaly
okrutnie skazane na $mier¢, pozbawione kontaktéw i mitosci swoich najblizszych.
Niedostateczne upowszechnienie praw czlowieka zwieksza ilo§¢ form niespra-
wiedliwosci, ktore s podsycane ograniczajacymi pogladami antropologicznymi
oraz modelem ekonomicznym opartym na czystym zysku, ktdry nie waha sie wy-
korzystywac ludzi, zwlaszcza kobiety, majace te samg godnos¢ i identyczne prawa,
co mezczyzni. Niestety, pomimo umdéw miedzynarodowych utrzymuje si¢ smutne
zjawisko niewolnictwa, ktore, réwniez przy wsparciu siatek przestepczych i nowo-
czesnych technologii, dotyczy milionéw oséb, czy to dzieci, czy mezczyzn i kobiet.
Porywa si¢ ich bez skrupuléw w celu uczynienia z nich niewolnikéw seksualnych
albo do pozyskiwania organow.

Projekt braterstwa powszechnego rozbijaja wojny, zamachy i przesladowania
z powoddw rasowych lub religijnych. Pojawiaja si¢ leki atawistyczne. Wraz z ba-
rierami samoobrony wzmacnia si¢ pokusa «kultury muréw» w sercach w réznych
regionach $wiata. Cechuje si¢ to: a) globalizacjg o etyce zepsutej i pozbawionej
prawdziwie ludzkiego kursu, przeniknietg kulturg obojetnosci i procesem tech-
nologicznym bez wigkszej rownosci i wlgczenia spotecznego; b) kulturg cyfrows,
ktéra wydaje sie utraca¢ smak braterstwa, oddalajac od rzeczywistosci, od poczu-
cia przynaleznosci i od solidarnosci, przysparzajac wiezniow $wiata wirtualnego'’;
¢) populistycznymi systemami politycznymi i liberalnymi stanowiskami ekono-
micznymi, ktére utrudniajg integracje kontrolowang, stopniowg, w poszanowaniu

7 Tamze 12.
18 Tamze 13.
1 Tamze 43.
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godnosci migrantdéw i obywateli krajow, ktdre ich goszcza; d) komunikacja cyfro-
wa podporzadkowang gigantycznym interesom ekonomicznym, zdolnym realizo-
wac formy kontroli tak subtelne, jak inwazyjne, stwarzajagc mechanizmy manipu-
lacji $wiadomoscig i procesami demokratycznymi, generujacymi fanatyzm, ruchy
nienawisci i destrukeji, informacje bez madrosci dyskryminujace to, co nie jest
zgodne z dominujacg kulturg; e) tendencje do homogenizacji §wiata, ktére niwelu-
ja tozsamosci, niszczg samoakceptacje, tworza nowa kulture, bedacg na ustugach
najsilniejszych.

Po tym przegladzie gtéwnych zagadnien nieprzychylnych rozwojowi brater-
stwa powszechnego papiez Franciszek spoglada na to, co w $wiecie przedstawia
zarodki dobra i znaki nadziei. To w tym miejscu papiez poswieca drugi rozdzial
przypowiesci o dobrym Samarytaninie, ktorg opowiedzial Jezus Chrystus. Propo-
nuje ja jako swego rodzaju siatke lektury wspolczesnej kwestii spotecznej. W ten
sposob przedstawia na nowo i ilustruje rodzaj odczytania i oceny rzeczywistosci,
do ktdrej przeprowadzenia jest wezwane rozeznawanie nauki spotecznej Kosciofa:
to prowadzi do pokazania praktycznych wskazéwek w celu rozwigzania dzisiej-
szych gltéwnych problemoéw. Nie chodzi o analize i ocene czysto socjologiczna,
empiryczng czy filozoficzng, o czym juz wspomnielismy, ale o ocene typu biblijno-
-teologicznego, ktora dokonuje sie w §wietle stowa Bozego i wiary. Odwolanie si¢
do przyktadu dobrego Samarytanina nalezy do stylu pasterskiego papieza Fran-
ciszka, ktdry ucieka od przemoéwien teoretyczno-abstrakcyjnych, a woli konkret
doswiadczenia. A zatem, aby powiedzie¢ i pokaza¢, czym jest i jak si¢ dokonuje
braterstwo powszechne, postanawia uczyni¢ to, przypominajac nauczanie, jakie
wyplywa z przypowiesci o dobrym Samarytaninie®.

3. REALIZM TEOLOGICZNY, ANTROPOLOGICZNY | MORALNY
PRZYPOWIESCI O DOBRYM SAMARYTANINIE

Papiez Franciszek wykorzystuje przypowie$¢ o dobrym Smarytaninie jako narze-
dzie hermeneutyczne wspdlczesnej rzeczywistosci cztowieka w zlozonosci wszyst-
kich jego blaskow i cieni. Zdaniem argentynskiego papieza przypowies¢ ta apeluje
do kazdego, wierzacego i niewierzacego. W niej bowiem nawigzuje si¢ zaréwno
do doswiadczenia relacji miedzyludzkich na plaszczyznie zasadniczo ludzkiej, jak
i na plaszczyznie wiary. Jest relacyjnoscig transcendentng, majaca konotacje boska,
czyli relacyjnoscig, jaka przystuguje synom i cérkom Boga, ludziom, ktérzy zyja
w Chrystusie. Przypowies¢ o dobrym Samarytaninie, jak uczy odczytanie czynio-
ne na przestrzeni wiekéw przez Koscidl, a ktore papiez Franciszek dzisiaj propo-
nuje na nowo, nie tylko naswietla relacje miedzy istotami ludzkimi jako takimi,

2 B. Sorge. Perché I'Europa ci salvera. Dialoghi al tempo della pandemia con Chiara Tintori.
Mediolan: Edizioni Terra Santa 2020.
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ale tez pozwala uzna¢ samego Chrystusa w Tym, ktéry pomaga zranionemu
Zydowi. Wcielajac sie, Chrystus pochyla sie nad zraniong grzechem ludzkoscig
i troszczy sie o nia, zbawiajac ja, dokonujac odkupienia. Tak samo i my, na réwni
z dobrym Samarytaninem - proponuje argentynski papiez — powinnismy pokaza¢
«bycie bliznim» wobec poranionych ludzi czy narodéw na ziemi*'. Musimy jednak
by¢ nie tylko dobrymi Samarytanami, ale tez owym czlowieczenstwem, ktore przy-
jete i przezywane przez Chrystusa, wlasciwe dzieciom w Synu, staje si¢ ,,bliskie”
i troszczy si¢ o potrzebujgcego z miloscig Jezusa, niezaleznie od tego, gdzie ten
potrzebujacy sie urodzit i skad pochodzi. Dobry Samarytanin, stajac sie bliznim
poranionego Zyda, pokonujac bariery kulturowe i historyczne, dla papieza Fran-
ciszka przedstawia zaréwno ludzko$¢ milosierng wobec najstabszych, jak i samego
Jezusa, Syna Bozego, ktdry wciela sie z mifosci i przychodzi z pomocg wszystkim
nieszczesnikom, ograbionym i pobitym. W sumie papiez Franciszek zacheca nas
do przezwycigzania wymiaru czysto ludzkiego w wydarzeniu z dobrym Sama-
rytaninem. Musimy pdjs¢ dalej, aby przyjac jego transcendentny wymiar az po
dostrzezenie w Samarytaninie, jak juz wspomnieli$my, samego Chrystusa. Jest to
oczywiste tam, gdzie przy koncu drugiego rozdziatu papiez pisze:

Dla chrzescijan stowa Jezusa majg réwniez inny transcendentny wymiar. Ozna-

czaja one rozpoznanie samego Chrystusa w kazdym bracie, ktory jest opusz-

czony lub wykluczony (por. Mt 25,40.45)*.

Zatem Jezusa nalezy rozpoznac zaréwno jako dobrego Samarytanina, ktory
pomaga poranionej przez grzech ludzkosci, dokonujac jej odkupienia, jak i pora-
nionego Zyda, czyli jako kazdego cztowieka ograbionego i zmaltretowanego, po-
rzuconego na skraju drogi.

W tym miejscu da si¢ z tatwodcig zauwazy¢, ze przypowies¢ o dobrym Sa-
marytaninie we Fratelli tutti podaje do dyspozycji nie tylko ziemskie kategorie
hermeneutyczne do interpretowania rzeczywisto$ci, do okreslenia zasad refleksji
i kryteriéw oceny, do tego, by mie¢ do dyspozycji plan poczatkowy w perspektywie
budowania $wiata bardziej braterskiego, ale pozwala zrozumie¢, w jaki sposéb za-
angazowanie ludzi wierzacych w przemiane relacji i instytucji znajduje transcen-
dentne kategorie hermeneutyczne w komunii z samym zyciem Chrystusa, ktory
przyszedl, aby uczyni¢ wszystko nowe, taczac w sobie - przez wcielenie — §mier¢
i zmartwychwstanie. Taka komunia oddaje do dyspozycji swoje korzenie i wspot-
rzedne, swoja dusze agapiczng i przemieniajaca, wyplywajace z tego samego pier-
wotnego i gtéwnego doswiadczenia wspdlnoty wiary, ktéra wspomina integralne
zbawienie Chrystusa i idzie przez histori¢, przyjmujac je, celebrujac, gloszac i da-
jac o nim $wiadectwo.

2 FT 79.
2 Tamze 85.
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W koncu papiez Franciszek uwaza, ze tajemnicy innowacyjnych umiejetno-
$ci wierzacych, ze ich skutecznej zdolnosci do stuzby ubogim i dobru wspolnemu
w budowaniu nowego $wiata nalezy doszukiwac sie w ontologicznym i sakramen-
talnym uczestniczeniu w zyciu Nowego Czlowieka, Alfy i Omegi, serca historii
ludzkiej, zrédla zycia otwartego na dar i na braterstwo. Bez pielegnowania przyna-
leznosci do wspoélnoty chrzescijanskiej, bez zycia uczestniczacego i podzielanego
w komunii-wspdlnocie, jaka jest Ko$cidl, brakuje umiejetnosci odradzania i zasi-
lania - przez milo$¢ agapiczng i braterska — naszych rozlicznych ,,my”, takich jak
rodzina, szkota, spoleczno$¢ polityczna, rodzina ludzka czy stowarzyszenia. Wy-
magany od kazdego cztowieka profesjonalizm traci stoja dusze duchows i etycz-
ng. Rzeczywisto$¢ spoleczna gubi swdj paradygmat relacyjnosci w komunii i we
wzajemnym darze.

W sumie przypowies¢ o dobrym Samarytaninie, ktéra w budowaniu nowego
$wiata prowadzi do zastanowienia si¢ nad ,,bliznim” bez granic, nad powszechng
miloscig braterska, otwartg na wszystkich, szeroko otwiera sceneri¢ teologiczng
i eklezjologiczna, gdzie dla wierzacego jasno wynika, ze Jezus Chrystus przez
swoje wcielenie jest komunikacjg konieczng z transcendentnym braterstwem i oj-
costwem, ktore swoje ostateczne odeslanie znajduje w misjach trynitarnych oraz
w zrédlowej roli Ojca, ktory posyta Syna, aby wszyscy ludzie byli bra¢mi, synami
w Synu, zlaczonymi w jednej rodzinie i komunii, miedzy sobg i z Ojcem. Kiedy
zrozumiemy to wszystko i bedziemy tym zy¢, zostaniemy ustrzezeni przed peknie-
ciem miedzy wiarg a zaangazowaniem, bedacym niebezpiecznym wirusem, ktory
dzi$ dotyka niemalo chrzescijan. Nieco dalej bedziemy mie¢ moznos¢ powrotu do
teologicznego i trynitarnego pochodzenia braterstwa.

4. CYWILIZACJA MILOSCI BRATERSKIE]

Jak juz powiedzieliémy, papiez Franciszek proponuje budowanie nowego $wiata
opartego na filarach braterstwa i przyjazni spotecznej. Ale swoja droga, gdzie te
filary znajdujg swoje zrodto ontologiczne i moralne? Zdaniem papieza znajdujg
one swoj poczatek w milosci otwartej na wszystkich, w milosci, ktéra rozciaga
sie poza granice. Oto dlaczego papiez Franciszek, zanim zaczal méwic szerzej
o braterstwie i przyjazni spotecznej, w trzecim rozdziale swojej encykliki zatrzy-
muje sig, by si¢ zastanowi¢ nad mifoscig ludzka i Bozg, za posrednictwem rozumu
inspirowanego chrzescijanstwem. Milos¢ jest korzeniem dajacym poczatek bra-
terstwu i przyjazni spolecznej, gdyz w glebi kazdego serca stwarza wigzi i rozciaga
istnienie, wyprowadzajac cztowieka od samego siebie ku drugiemu. A to dlatego,
ze jesteSmy stworzeni do mitosci, gdyz w kazdym z nas jest swego rodzaju prawo
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~ekstazy”: wychodzenia z siebie, aby znalez¢ w innych zwiekszenie istnienia®.
W ten sposob argentynski papiez, ujmujgc napiecie moralne, ktére buduje czlo-
wieka, analogicznie do $§w. Pawfa VI dochodzi do zaproponowania ,cywilizacji
mifosci®* jako duszy nowego $wiata, o jakim marzy, jako $wiata otwartego na
wszystkich ludzi.

Dobrze bedzie podkresli¢, ze poczatkowo papiez Franciszek w swojej refleksji
nad milo$cig postuguje sie nie metoda dedukcyjna czy apriorystyczna, ale wycho-
dzac od analizy do$wiadczenia samej egzystencji cztowieka, czyli metodg induk-
cyjng. Wnikajac w dynamizm psychologiczny i moralny zycia cztowieka, docho-
dzi do zrozumienia, Ze ,,marzenie” o nowym, bardziej braterskim $wiecie wynika
z moralnej struktury tegoz czlowieka, ktdry realizuje si¢ w pelni tylko w wolnosci,
szczerym darze z siebie. Ludzkos$¢ osiaga swoje ludzkie spelnienie, kiedy ludzie
i narody przezywaja prawdziwe relacje, wiezi wiernosci, komunie uczu¢, brater-
stwo®. Jest to mozliwe dzieki milosci, tej wartosci, ktora pozwala - jak to wyjas-
nia Tomasz z Akwinu - na zycie bogate w cnoty. Tylko prawdziwa milos¢ kieruje
odpowiednio aktami réznych cnét, czyniac je zdolnymi do budowania zaréwno
zycia osobistego, jak i Zycia wspdlnego. Jednak zwykta ludzka mitos¢ nie jest w sta-
nie (jak to ciaggle ilustruje Akwinata, ale tez §w. Bonawentura) sama zagwaranto-
wac zycie w pelni cnotliwe. Potrzeba milo$ci mitosiernej (caritas), jaka Bog wlewa
w ludzi. Ludzka mito$¢, milos¢ krucha z powodu grzechu pierworodnego, po-
winna by¢ uleczona, uzupelniona i wzmocniona przez milos¢ Boga, darowang
i otrzymang. Ta mifo$¢ transcendentna wzmacnia dynamike otwarcia i jednosci
ku innym osobom, z determinacja i wytrwale dazac do ich dobra w Bogu**. Mi-
tos¢ transcendentna nie zaprzecza potrzebom ludzkiej milosci, ale ja udoskonala.
Réwniez milos¢ darowana przez Boga, objawiona i zrealizowana przez Chrystusa,
rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego pomaga nam lepiej poznaé dy-
namike wewnetrzng ludzkiej mitosci. Dlaczego?

Dlatego, ze lepiej rozumie si¢ strukture zycia duchowego i moralnego czlo-
wieka, jesli zrozumie si¢, na czym polega owo doswiadczenie mitosci, jakie Bog
czyni mozliwym przez swoja taske, czyli przez dar swojej mitosci, do jakiej dazy
istota ludzka. Tomasz z Akwinu tlumaczyt takie doswiadczenie jako ruch, ktory
zwraca uwage na drugiego czlowieka, uwazajac go za ,,jedno z samym sobg”. Uwa-
ga afektywna, ktora pasuje do drugiego cztowieka, wywoluje nastawienie na bezin-
teresowne poszukiwanie jego dobra. To wszystko wyplywa z szacunku, z uznania,
ktore ostatecznie lezy u podstaw stowa «mitos¢ — caritas»: by¢ kochanym jest mi

% Tamze 88.

#* Na temat Pawla VIi cywilizacji milosci odsylamy do M. Toso. Paolo VI e la costruzione della
civilta dellamore. W: Paolo V1. Fede, cultura, universita. Red. M. Mantovani i M. Toso. Rzym: LAS
2003 s. 153-174.
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»mile”, to znaczy, Ze uwazam jg za wielkg wartos¢. Mitos$¢ cnotliwa jest czyms wie-
cej niz serig dobroczynnych dzialan. Dzialania wynikaja ze zjednoczenia, ktore
sklania coraz bardziej ku drugiemu czlowiekowi, postrzegajac go jako cennego,
godnego, milego i pigknego, z pominieciem wszelkich pozoréw zewnetrznych czy
moralnych. Mitos¢ do drugiego czlowieka takiego, jaki jest, popycha nas do po-
szukiwania tego, co najlepsze dla jego zycia, czyli pelnego spetnienia jako czlowie-
ka. Jedynie milos¢ cnotliwa, czyli mitos¢ ludzka odkupiona i wzmocniona przez
ozywcza mitoé¢ Ojca do Syna w Duchu Swietym, umozliwia przyjazn spoteczna,
ktéra nie wyklucza nikogo, oraz braterstwo otwarte na wszystkich?. Streszczajac,
praktykowanie cnot, takich jak braterstwo i przyjazn spoteczna, ale tez innych cnot
ludzkich, w krucho$ci stanu cztowieka nie jest mozliwe bez Bozej pomocy*.

Jak mozna zauwazy¢, to w tym miejscu refleksji papiez Franciszek, ciagle
za pomoca metody analizy do$wiadczalnej, uwidacznia zwiazek istniejagcy mie-
dzy miloscig a braterstwem. Braterstwo wyrasta z dynamiki samej milosci. Jest
wpisane w napiecie milto$ci, ktéra prowadzi do stopniowego otwarcia na drugie-
go czlowieka, pozwalajac przyznad, ze istnieje wzajemna przynaleznos¢ pomiedzy
ludzmi. Papiez Franciszek, nie odwolujac sie bezposrednio do tresci wiary (uczyni
to za chwile), dochodzi do wnioskdw:

W dynamice historii, pomimo réznorodnosci grup etnicznych, kultur i spote-
czenstw, dostrzegamy ziarna powotania do tworzenia jednej wspélnoty, sklada-
jacej sie z braci, ktdrzy si¢ akceptuja, troszczac si¢ o siebie nawzajem?®.

W histori¢ czltowieka jest wpisane konkretnie dazenie do zbudowania cywi-
lizacji milosci braterskiej, ktora jest zapewniona wszystkim narodom przez przy-
jecie (i tu papiez odwoluje si¢ bezposrednio do tresci wiary) milosci Bozej czy
mitosci - caritas.

Co moze si¢ dokona¢ wtedy — nalezaloby uscisli¢ — gdy bardziej przyjmuje sie
Jezusa Chrystusa i Jego milo$¢, celebruje je, glosi i daje im $wiadectwo w $wiecie.
Ustanowienie trwalej cywilizacji milosci braterskiej zaktada ewangelizacje, glosze-
nie Jezusa Chrystusa, pierwszego i gtéwnego czynnika tejze cywilizacji, postugujac
sie jezykiem, jakiego nauczyt nas papiez Benedykt XVI w swojej encyklice Caritas
in veritate. To, co powiedzieliimy, pokazuje zwlaszcza szczegélne zaangazowa-
nie duszpasterskie i pedagogiczne, jakie powinny przyjac i przezywaé wspolno-
ty chrzescijanskie, stowarzyszenia, zrzeszenia, ruchy katolickie czy inspirowane
chrzescijanstwem.

¥ Tamze 94.

* Na temat praktykowania cnét ludzkich i dobrego Zycia w kruchosci stanu czlowieka mozna
przeczytaé uwagi G. Abba. Le virtu per la felicita. Rzym: LAS 2018 zwlaszcza s. 672-680.
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5. TRANSCENDENTNE UZASADNIENIE BRATERSTWA:
BENEDYKT XVI I PAPIEZ FRANCISZEK

Papiez Franciszek, idac za papiezem Benedyktem XV, przyznaje, Ze sam rozum
jest w stanie uchwyci¢ réwno$¢ miedzy ludzmi, ale nie potrafi zaprowadzi¢ brater-
stwa®’. Bez transcendentnego otwarcia na Ojca wszystkich ludzi nie mogg istnie¢
trwatle i stabilne powody do nawotywania do braterstwa. To wiara pozwala nam
na dostep do poznania i do rzeczywistosci ojcostwa Boga i transcendentnego bra-
terstwa. Bog za posrednictwem Maryi daje nam swego Syna, Stowo, ktére staje si¢
cialem. W ten sposéb Maryja jest matka naszego braterstwa, zardwno od chwili
swego »tak” na zaproszenie aniota, aby zostata Matka Boga, jak i od przyjecia pod
krzyzem powszechnego macierzynstwa (zob. ] 19,26). My zostaliSmy wezwani do
przyjecia Jezusa Chrystusa jako Tego, w ktérym jestesmy «dzie¢mi w Synu» i zy-
jemy jako braterska ludzko$¢. Zyjac w Jezusie Chrystusie — ktdry jest ,,przestrze-
nig’, ,,$rodowiskiem” nowego zycia - do$§wiadczamy zaréwno transcendentnego
ojcostwa, jak i powszechnego braterstwa, w calym ich wymiarze metafizycznym
i w ich obfitej mitosci, ktéra pochodzi od Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus, wcielajac
sie, zaszczepia i utrwala w naszym czlowieczenstwie Bozg zasad¢ milosci tryni-
tarnej, milo$¢ transcendentna, ktéra powieksza swiadomos¢ ojcostwa Boga i od-
powiedzialno$¢ braterska kazdego mezczyzny i kazdej kobiety wobec wszystkich
innych.

Jak wyjasnial Benedykt XVI w Caritas in veritate, braterstwo znajduje swoj
poczatek, a zatem swoje uzasadnienie bardziej niz racjonalne, majac swéj poczatek

[...] wtranscendentnym powotaniu Boga Ojca, ktdry jako pierwszy nas umito-
wal, uczgc nas przez swego Syna, czym jest mito$¢ braterska®.

Jedno$¢ w milosci Chrystusa, ktéry wzywa nas wszystkich do uczestnicze-
nia jako dzieci w Zyciu zywego Boga, objawia nam zaréwno to, ze On jest Ojcem
wszystkich ludzi, jak i to, ze jest poczatkiem jednosci rodzaju ludzkiego. W Chry-
stusie, Zyjac Nim, jesteSmy powolani do realizacji autentycznego braterstwa.

Wspolnota ludzi moze by¢ ustanowiona przez nas samych - pisze Bene-
dykt XVI - ale nigdy o wlasnych sitach nie stanie si¢ wspdlnota w pelni brater-
ska ani nie wzniesie si¢ ponad granice, czyli nie stanie si¢ wspolnota naprawde
uniwersalng: jedno$¢ rodzaju ludzkiego, komunie braterska ponad wszelkimi
podziatami rodzi powolanie przez stowo Boga-Mito$ci®.

3UET 272.
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3 Tamze.
3 Tamze 20.
% Tamze 34.



120 DOKTRYNA SPOLECZNA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA

Jezeli zestawimy Caritas in veritate Benedykta XVI z Fratelli tutti papieza
Franciszka, mozemy z tatwoscia podkresli¢, ze papiez niemiecki poprzedzit obec-
nego nastepce $w. Piotra. W Caritas in veritate wyraznie mowi sie, ze to milos¢
pobudza nas do realizacji prawdziwego braterstwa, ktére z kolei nalezy przezywac
réwniez w obrebie dziatalnosci gospodarczej, a nie tylko ,,poza” nig czy ,,po” niej.
Sfera gospodarcza, podkresla papiez Benedykt XVI, nie jest ani etycznie neutralna,
ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Jako nalezgca do dzialalnosci czlo-
wieka, a zatem dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢ zbudowana i zinstytucjonalizo-
wana etycznie, po bratersku. Odwotujac sie do antropologii relacyjnej, do znamie-
nia trynitarnego, papiez dochodzi do zaproponowania tak na plaszczyznie mysli,
jak i na plaszczyznie praktyki, gospodarki z relacjami handlowymi, ktére nie sa
oderwane od zasad etyki spolecznej (przejrzystos¢, uczciwo$é, odpowiedzialnosc),
bezinteresownosci, logiki daru, przejawow braterstwa®. Nie jest nierealne mysle-
nie - méwi Benedykt XVI - ze w rynku otworzg si¢ przestrzenie dla dziatalno-
$ci ekonomicznej prowadzonej przez podmioty, ktére dobrowolnie postanawiajg
ksztaltowa¢ swoje dzialanie wedlug zasad innych od zasady czystego zysku, nie
rezygnujac tym samym z wytwarzania warto$ci ekonomicznej. Zycie gospodarcze
krajowe czy globalne, bedac wyrazaniem ludzi, podmiotéw cechujgcych sie brater-
stwem, z pewnoscig potrzebuje umow, sprawiedliwego prawa i form redystrybucji
kierujacych sie polityka, ale tez dziel, ktdre niosg wpisanego w nie ducha daru.
Idac za Janem Pawtlem II, ktéry podkreslal, ze zZycie gospodarcze w swych réznych
podmiotach - rynek, panstwo, spoleczenistwo obywatelskie — cechuje sie rowniez
tym, ze jest ekonomig bezinteresownosci i braterstwa, Benedykt XVI mowi:

Dzisiaj mozemy powiedzie¢, ze trzeba pojmowac zycie ekonomiczne jako
rzeczywisto$¢ o wielu wymiarach: we wszystkich, w réznej mierze i w specy-
ficzny sposob, powinien by¢ obecny aspekt wzajemnego braterstwa. W epoce
globalizacji dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze abstrahowa¢ od darmowosci,
ktéra krzewi i umacnia solidarnos$¢ oraz odpowiedzialnos¢ za sprawiedliwo$¢
i dobro wspoélne w réznych podmiotach i odgrywajacych gtéwne role osobach.
Ostatecznie mowa jest o pewnej konkretnej i glebokiej formie demokracji
ekonomicznej. Solidarnos$¢ oznacza przede wszystkim, ze wszyscy czujg sie
odpowiedzialni za wszystkich, dlatego nie moze jej ponosi¢ jedynie panstwo.
O ile wczoraj mozna bylo utrzymywac¢, ze najpierw nalezy zabiegaé o spra-
wiedliwo$¢, a na darmowos¢ jako jej uzupelnienie bedzie czas pézniej, o tyle
dzisiaj trzeba powiedzie¢, ze bez darmowosci nie mozna urzeczywistni¢ réw-
niez sprawiedliwosci. Dlatego potrzebny jest rynek, na ktérym w sposéb wolny,
w warunkach réwnych szans bedg prowadzi¢ dzialalnos¢ przedsigbiorstwa,
ktore realizuja rézne cele instytucjonalne. Obok nastawionego na zysk przed-
siebiorstwa prywatnego oraz réznego rodzaju przedsigbiorstw publicznych
muszg mie¢ mozliwo$¢ powstawania i dzialalnosci organizacje produkeyjne,

3% Tamze 36.
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ktére majg stuzy¢ wzajemnej pomocy i celom spolecznym. Z ich wzajemnej
konfrontacji na rynku mozna oczekiwa¢ swoistego «skrzyzowania» sposobow
dziatania przedsi¢biorstw, a wiec troski o cywilizacje ekonomii. W tym przy-
padku mito$¢ w prawdzie oznacza, ze trzeba nada¢ forme i ksztalt organizacyj-
ny tym inicjatywom ekonomicznym, ktére nie negujac zysku, zamierzaja wy-
chodzi¢ poza logike réwnowarto$ciowej wymiany oraz zysku jako celu samego
w sobie”.

Zatem wedlug Benedykta XVI milo$¢ w prawdzie, Zywotna zasada, ktdrej
nosicielem stat si¢ Jezus Chrystus, jest sila napedowa nowej ekonomii, gdzie réz-
na dzialalno$¢ gospodarcza, finanse, wolny rynek, instytucje prywatne i publicz-
ne, przedsigbiorczo$¢ w swoim fonie i w relacjach zewnetrznych sa powotane do
ksztaltowania si¢ w pojeciach relacyjnych bardziej sprawiedliwych, naznaczonych
réwniez logika bezinteresownosci i wzajemnosci braterskiej.

Nie mozna zapomina¢, ze rysowanie przez Benedykta XVI perspektywy
zaczatkowej figury teologii rozwoju i ekonomii, opisywanej dokladnie wedlug
wymiaréw bardziej agapicznych i braterskich, nie dokonuje si¢ apriorystycznie
czy dedukcyjnie, wychodzac wylacznie od tresci objawionych, zgodnie z ktory-
mi ludzie s3 zywymi ikonami Tréjcy Swietej, krazeniem Prawdy i nieskoriczonej
Milosci. Refleksja niemieckiego papieza, analogicznie do refleksji papieza Fran-
ciszka, korzysta przede wszystkim z uwaznej analizy doswiadczeniowej o zaletach
indukcyjnych, ktéra pokazuje, Ze — pomimo przewagi gospodarki i finanséw pro-
wadzonych wedlug kierunkéw neoliberalnych - stopniowo utrwala si¢ zaréwno
tzw. trzeci sektor lub prywatnos$¢ spoleczna czy gospodarka obywatelska, ktory
stanowig wolne stowarzyszenia, wolontariat, spoidzielnie solidarnosci spotecznej,
fundacje i organizacje non profit, jak i obszar gospodarczy posredni miedzy for
profit i non profit. Chodzi o tradycyjne przedsigbiorstwa, ktére jednak podpisuja
umowy akcyjne pomocowe dla krajow zacofanych; o fundacje, przejawy pojedyn-
czych przedsiebiorstw; o grupy przedsiebiorcéw majacych cele pozytku spotecz-
nego; i o réznorodny $wiat podmiotéw tzw. gospodarki obywatelskiej i komunii*®.

Odwotlujac si¢ zatem do istnienia instytucji gospodarczych charakteryzuja-
cych sie bardziej autentycznymi relacjami ludzkimi, przyjaznia, solidarnoscig bra-
terska, zachecony zjawiskiem globalizacji, ktéra pomimo réznych negatywnych
aspektéw angazuje narody i gospodarki w obrebie dynamiki wiekszej wspolza-
leznosci i ujednolicenia, Benedykt XVI dochodzi do przedstawienia konkretnego

7 Tamze 38.

¥ Tamze 46. Trzeci sektor, non profit, profit to powszechne juz okreslenia, ktdre po raz pierw-
szy weszly do encykliki spolecznej. Na temat sposobow, w jaki gospodarke mozna rozrusza¢ nie tylko
przez interesy osobiste i przez zysk, ale tez przez pragnienie pomocy innym, solidarnos¢ i bezinte-
resownos¢, mozna przeczyta¢ m.in. L. Bruni, S. Zamagni. Economia civile. Bolonia: Il Mulino 2004;
L. Becchetti. Oltre 'homo oeconomicus. Felicita, responsabilita, economia delle relazioni. Rzym: Citta
Nuova 2009; L. Bruni. Limpresa civile. Mediolan: Egea 2009.
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idealu historycznego swiatowej gospodarki, nastawionej na realizacje swej istoty
personalistycznej i wspdlnotowej, relacyjnej i braterskiej. Taka istota, uchwycona
przez rozum, zauwaza porzadek objawienia, aby uzupetni¢ si¢ wedlug tego pier-
wotnego powolania, jakie jest w nig wpisane, ale jest przestonione i ostabione przez
pozadliwos¢, przez pragnienie wladzy: jednym stowem, przez grzech. Papiez w ten
sposob ukazuje bardziej adekwatny zasieg czy znaczenie spoleczne i historyczne
gospodarki, finansow, $wiata przedsiebiorczosci $wiadomych, Ze sa nastawione na
dynamiczne i progresywne budowanie rodziny ludzkiej bardziej braterskiej, bar-
dziej solidarnej i sprawiedliwszej.

Juz samo przedsigbiorstwo jest wezwane do przezywania zasady braterstwa.
Co to oznacza konkretnie? Przede wszystkim oznacza budowanie przedsiebiorstwa
nie tylko jako miejsca, gdzie si¢ wytwarza dobra i ustugi, realizuje si¢ zasade row-
nosci wartosci wymienianych débr, ale tez jako instytucje ludzka, w ktérej ludzie
sie spotykaja, oddziatuja na siebie, zawieraja umowy na podstawie ogélnego zaufa-
nia wzajemnego. Protagonisci przedsigbiorstwa sg zachecani do dziatania nie tylko
jako podmioty ekonomiczne, ale tez w swej wlasciwosci osoby wlaczonej w splot
szerszych relacji spolecznych, jak rodzina, wlasny kraj czy swiat. Mowiac jeszcze
bardziej konkretnie, od ludzi wymaga si¢ dzialania w przedsiebiorstwie jako istot
konkretnych i historycznych, nieodartych z tych cech ludzkich relacyjnosci, soli-
darnosci i zaufania, jakich potrzebuje samo przedsiebiorstwo, aby spetnia¢ swo-
ja funkcje ekonomiczna. Wlasnie dlatego Caritas in veritate zach¢ca do myslenia
o przedsiebiorstwie — zwlaszcza w czasach historycznych, kiedy odnotowywano
deficyt zaufania miedzy ludzmi a instytucjami finansowymi i kiedy pojawity sie
z wigkszg oczywistoscig wspolzaleznosci miedzy sektorami gospodarczymi - jako
o miejscu, gdzie oprocz wymiennej sprawiedliwosci przezywa sie sprawiedliwos¢
spoleczng, rozumiang przede wszystkim jako sprawiedliwo$¢ kontrybucyjna,
a nie tylko dystrybucyjna, czyli sprawiedliwos¢, ktéra wzmacnia formy wzajemne-
go zaufania i solidarnosci. Bez tych przejawdéw szczegdlnego poczucia braterstwa
rynkowi i przedsiebiorstwu zaczyna brakowac spdjnosci spolecznej, jaka jest im
potrzebna, aby byly sobg®.

Zasada braterstwa powinna by¢ solg zycia przedsigbiorcy, managera, rela-
cji wewnetrznych w przedsiebiorstwach i tych, jakie zachodza miedzy przedsie-
biorstwami na rynku. Taka zasada powinna stawa¢ si¢ wewnetrzng motywacja
dzialania na obydwdch polach. Oprécz motywacji do wytwarzania doébr i ustug
przy jak najmniejszym marnowaniu energii, do osiggania zysku, stusznego celu
przedsiebiorstwa, do ptacenia robotnikowi na podstawie jego $wiadczen musi by¢
motywacja, ktora popycha do dawania pracy, do sprawiedliwego optacania robot-
nikéw jako istot ludzkich takich samych, jak ja, istot braterskich, istot bedacych

¥ CV 35.
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odpowiedzialnymi za rodzine, ktérym nalezy si¢ nie tylko minimum zwigzkowe,
ale zaplata, ktora uwzglednia ich wklad w doch6d narodowy i swiatowy.

Zasada braterstwa wedlug Benedykta XVI znajduje uprzywilejowane prze-
kierowanie na obszar posredni, jaki tworzy si¢ miedzy profit a non profit, gdzie
zysk jest osiggany jako narzedzie do realizacji celéw ludzkich i spotecznych. Zda-
niem papieza obszar ten nalezy powieksza¢é, gdyz ze swymi wartosciami brater-
stwa i solidarnosci stanowi on w pewnej mierze humus, bedacy zasilaniem dla
makroprzedsigbiorstw. Wtasnie dlatego w Caritas in veritate domaga sie, aby ten
obszar posredni znalazt szeroka i odpowiednig konfiguracje prawng i fiskalng we
wszystkich krajach®.

Braterstwo, jak je postrzega Benedykt XVI, czyli nie jako niejasne odczucie,
ale jako odpowiedzialno$¢ za swego blizniego, aby odpowiedzie¢ na jego potrzeby
i na jego godnos¢, zacheca do wzmocnienia przedsigbiorczosci réznorodnej, wie-
lowartosciowej. Aby odpowiedzie¢ na rozliczne potrzeby obywateli i spoteczen-
stwa, aby skuteczniej osiaggna¢ dobro wspolne, wszyscy muszg stawac si¢ bardziej
przedsigbiorczy, aktywni i kreatywni. Jak juz wspomniano, pilnie trzeba zapoczat-
kowa¢ rozne rodzaje przedsigbiorstw, ktore wykraczajg daleko poza model przed-
siebiorstw ,,prywatnych” i ,,publicznych’, z wzajemna wymiang i formacjg miedzy
réznymi rodzajami przedsiebiorczosci i przeniesieniem kompetencji z jednej na
druga. W tym wszystkim braterstwo spetnia funkcje poteznej zachety: im wigcej
jest potrzeb cztowieka i spoleczenstwa, tym bardziej powinno si¢ zwigksza¢ rézne
rodzaje przedsigbiorstw; im bardziej chce si¢ uczynic¢ system przedsigbiorczosci
odpowiadajacy godnosci ludzi i potrzebom rodziny, dobra wspdlnego, rozwo-
ju najubozszych krajow, tym bardziej trzeba zwigksza¢ nie tylko to, co stanowi
prawo, ale tez to, co nam podpowiada nasze Zycie i postrzega¢ sie jako jedyna
rodzing ludzka, w ktorej wzrastanie jednych zalezy od wzrastania innych, gdzie
sa obowigzki, ktoére cho¢ nie narzuca ich prawo, to jednakowo obowiazujg z tego
powodu, Ze wszyscy jesteSmy wspoétzalezni, jako uczestnicy tej samej braterskiej
ludzkosci.

Z tego, co zostalo powiedziane, tatwo zrozumie(, ze braterstwo jest zasadni-
czg pobudka w budowaniu nowego panstwa spolecznego, ktore chce wytwarza¢
dobra i ustugi coraz bardziej dostosowane do konkretnych ludzi, ich potrzeb, ktore
czesto wykraczajg poza czyste potrzeby materialne, gdyz sg natury psychologicz-
nej, afektywnej i religijnej. Innymi stowy, braterstwo staje si¢ kryterium reformy
i innowacji Welfare State w Welfare Society, wedlug ktérego dobrobyt osigga spo-

dobrem.

40 Tamze 46.
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Zasada braterstwa wedlug Benedykta XVI powinna znalez¢ odpowiednie za-
stosowanie rowniez w przedsiebiorstwach finansowych*! oraz w postawie moralnej
spolecznosci, w rodzinie ludzkiej i w relacjach miedzypokoleniowych, w §wiatowej
dystrybucji zasobow energetycznych, w relacjach miedzy krajami rozwijajgcymi
sie i krajami wysoko uprzemystowionymi, w ekologii ludzkiej, z ktérg faczy sie
ekologia srodowiskowa*?, w relacjach miedzy wierzacymi i niewierzacymi®.

Papiez Franciszek we Fratelli tutii stusznie podkresla, Ze zasada braterstwa
domaga sie, o czym juz wspomniano, globalizacji praw i obowigzkéw jednostek
i narodow, redukcji zadluzenia krajow ubogich oraz globalnej etyki solidarnosci
i wspolpracy™. To, ze jako istoty ludzkie wszyscy jesteSmy bra¢mi i siostrami, zo-
bowigzuje do nowych perspektyw i odpowiedzi w kwestiach migrantéw i uchodz-
cow. W rozdziale czwartym papiez Franciszek podaje bardziej organiczne stresz-
czenie swojej mysli o migracjach i uchodzcach®.

Poglebiajac temat lepszej polityki, koniecznej do realizacji dobra wspolnego,
papiez Franciszek w rozdziale pigtym przenosi swojg refleksje na wyzszy poziom,
wyraznie transcendentny, w pelni chrzescijanski. Aby mozliwy byl powszechny
rozwdj wspolnoty swiatowej, ktory potrafitby zrealizowaé braterstwo, wychodzac
od naroddéw i krajow, ktdre zylyby przyjaznig spoleczng, papiez ostatecznie od-
woluje si¢ do milosci - caritas, cnoty teologalnej. Taka cnota zaklada oczywiscie
wiare w Boga, co pokazuje, ze papiez argentynski bez najmniejszego wahania do-
chodzi do zaproponowania zyciu politycznemu i obywatelom, jak i odpowiedzial-
nym za sprawy publiczne, transcendentnego humanizmu, egzystencji otwartej na
zycie chrzescijanskie, na milo$¢ Chrystusa. Najwieksza sitag w stuzbie rozwojowi
i polityki, w stuzbie dobru wspdlnemu jest humanizm chrzescijanski, ktérym kie-
ruje pelne umilowanie prawdy. Jedynie mitos¢ - caritas jednoczy ludzi, jest w stanie
dotrze¢ do dalekich braci i sidstr, do tych najbardziej ignorowanych. Zatem, aby
zrealizowa¢ §wiatowe dobro wspolne, potrzeba wigkszej mitosci, czyli mitosci -

' Na ten temat mozna przeczyta¢ M. Toso. La speranza dei popoli. Lo sviluppo nella carita
e nella verita. Lenciclica sociale di Benedetto XVI. Rzym: LAS 2010 s. 53-54.

42 CV 51. Aby ocali¢ przyrodg, potrzeba ekologii ludzkiej, a z nig ekologii srodowiskowej. ,,Jest
czyms sprzecznym domaganie si¢ od nowych pokolen poszanowania srodowiska naturalnego, kiedy
wychowanie i ustawodawstwo nie pomagaja im szanowa¢ samych siebie. Ksigega natury jest jedna
i niepodzielna w tym, co dotyczy $rodowiska, jak i w dziedzinie zycia, plciowosci, malzenistwa, ro-
dziny, relacji spotecznych, jednym stowem, integralnego rozwoju ludzkiego. Obowiazki, jakie mamy
wzgledem $rodowiska, lacza si¢ z obowigzkami, jakie mamy wzgledem osoby jako takiej, i w jej
relacjach z innymi. Nie mozna wymaga¢ przestrzegania jednych i narusza¢ drugich. Jest to powazna
sprzeczno$¢ dzisiejszej mentalnoéci i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy fad $rodowiska i szkodzi
spoteczenstwu” Tamze.

 Tamze 57.

“ FT 121-127.

* Wstepne calo$ciowe spojrzenie na my$l papieza Franciszka dotyczaca migrantéw i uchodz-
cow starano si¢ poda¢ w M. Toso. Uomini e donne in cerca di pace. Commento al Messaggio per la
Giornata mundiale della Pace 2018. Rzym: Societa Cooperativa Sociale Frate Jacopa 2018.
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caritas. Powod? Poniewaz jest realistyczna i nie marnuje niczego, co jest potrzebne
do przeksztalcania historii dla dobra ostatnich. Z kolei §wiatowe dobro wspélne
wymaga wladzy miedzynarodowej, ktdra z jednej strony ograniczy superwtadze fi-
nansowa podporzadkowujacg sobie polityke, a z drugiej bedzie rozwija¢ suweren-
no$¢ prawa’*, popierajac wsrod narzedzi normatywnych umowy wielostronne®.
Dlatego nie ma alternatywy dla milosci politycznej — zaréwno na plaszczyznie
krajowej, jak i miedzynarodowej czy ponadnarodowej — a zwtaszcza dla mitosci -
caritas, mowi z przekonaniem papiez Franciszek. Co oznacza, ze jezeli jeste-
$my $wiadomi, to dla chrzescijan, ktorzy angazujg sie w dzialalno$¢ spoleczng

“ FT 174. Réwniez w nawigzaniu do tematu wladzy miedzynarodowej i jej konfiguracji
w odniesieniu do ocalenia braterstwa i sprawiedliwoéci §wiatowej mozna dostrzec cigglo$¢ mysli
miedzy Benedyktem XVI a papiezem Franciszkiem. W kontek$cie $wiatowym, gdzie dominuja stra-
tegie nastawione na wigkszy indywidualizm, gdzie istnieje pilna koniecznos$¢ stworzenia systemu
prawnego uregulowania zadan i intereséw silniejszych, roszczen falszywych praw, gdzie obserwuje
sie utrate wladzy panstw narodowych, przede wszystkim dlatego, ze wymiar ekonomiczno-finanso-
wy o cechach ponadnarodowych dazy do zdominowania polityki, konieczny staje si¢ rozwdj instytu-
cji migdzynarodowych skuteczniej zorganizowanych, z wtadzami wyznaczonymi w sposob bezstron-
ny przez umowy miedzy rzagdami krajowymi i wyposazonymi we wladze nadawania mocy prawne;.
»Kiedy méwimy o mozliwosci istnienia jakiej$ formy globalnego autorytetu, regulowanego przez
prawo, niekoniecznie nalezy mysle¢ o autorytecie osobowym. Powinno si¢ jednak przynajmniej
przewidywa¢ mozliwo$¢ powotania do zycia skuteczniejszych organizacji $wiatowych, obdarzonych
autorytetem, aby zapewni¢ globalne dobro wspdlne, eliminacje gtodu i ubdstwa oraz pewna obrone
podstawowych praw czlowieka”. FT 172. Dalej, idac §ladami Benedykta X V1, papiez Franciszek do-
daje: ,W tej perspektywie przypominam, ze «potrzebna jest reforma zaréwno Organizacji Narodéw
Zjednoczonych, jak i migdzynarodowych struktur ekonomicznych i finansowych, aby pojecie rodzi-
ny narodéw nabralo konkretnego ksztattu»”. Tamze 173. Zaklada to dokladne ograniczenia prawne,
aby unikna¢ tego, ze chodzi o wladz¢ przyjeta tylko przez niektore kraje, a zarazem uniemozliwi¢
narzucenia kulturalne czy ograniczenie podstawowych swobdd stabszym krajom z powodu réznic
ideologicznych. Bowiem wspolnota migdzynarodowa jest wspolnota prawng oparta na suwerenno-
$ci kazdego panstwa czlonkowskiego, bez ograniczen podporzadkowania, ktére odmawiatyby albo
ograniczaly jego niepodlegloé¢. Ale zadanie Narodéw Zjednoczonych, wychodzac od postulatéw
Preambuly i pierwszych artykuléw Karty konstytucyjnej, moze by¢ postrzegane jako rozwijanie
i promowanie wyzszo$ci prawa, wiedzac, ze sprawiedliwo$¢ jest rekwizytem koniecznym do realizacji
ideatu powszechnego braterstwa. Trzeba zapewni¢ niekwestionowane panowanie prawa i niezmor-
dowane odwolywanie si¢ do negocjacji, do dobrych urzedéw i do arbitrazu, jak to zostalo zapropo-
nowane przez Karte Narodow Zjednoczonych, prawdziwa podstawowa norme prawna. Trzeba unika¢
delegitymizacji tej organizacji, gdyz jej problemy i braki mozna podejmowac i rozwiazywac wspdlnie.

¥ 0Od papieza Franciszka pochodzi zaproszenie do radykalnej zmiany w relacjach miedzy-
narodowych. Aby mie¢ wigksza pewno$¢ o powszechnym przeznaczeniu débr ziemi, realizacji
$wiatowej sprawiedliwo$ci i braterstwa, wydaja si¢ juz nie wystarcza¢ formy relacji dwustronnych
miedzy panstwami i narodami. Kraje silne i wielkie przedsiebiorstwa wola rozmawia¢ z innymi kra-
jami mniejszymi i ubozszymi w celu osiagniecia wigkszych korzysci. Franciszek zachgca do relacji
wielostronnych, czyli do zawierania ,,[...] porozumien regionalnych z sgsiadami, ktére im pozwalaja
na negocjowanie w ramach bloku i unikniecie stawania si¢ segmentami marginalnymi i zaleznymi
od wielkich mocarstw”. FT 153.
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i polityke, gloszenie Chrystusa i Jego mitosci jest pierwszym i gléwnym czynni-
kiem najlepszej polityki. A to wszystko dlatego, ze jest to wymogiem wewnetrz-
nym zardwno uznania kazdej istoty ludzkiej za brata czy siostre, czyli za syna lub
corke Boga, jak i dazenia do przyjazni spolecznej, ktéra obejmuje wszystkich lu-
dzi. Oczywiscie, wynika z tego, ze kazde zaangazowanie, ktére podejmuje decyzje
i znajduje skuteczne drogi w tym kierunku, staje si¢ wzniostym praktykowaniem
milosci - caritas. Kiedy taczymy sie wraz z innymi, aby zapoczatkowac procesy
spoleczne braterstwa i sprawiedliwosci dla wszystkich, wchodzimy - zauwaza pa-
piez Franciszek — na pole szerszej mitosci - caritas politycznej*, jednej z najwznio-
Slejszych form mitosci - caritas, jako poszukiwanie dobra wspolnego.

Doceniajac stwierdzenia Benedykta XVI, ktére mozna znalez¢ w encyklice
majacej za incipit wyrazenie Caritas in veritate, papiez Franciszek przypomina, ze
milos¢ - caritas spoleczna, ktora ozywia budowanie $wiata bardziej braterskiego,
sprawiedliwego i pokojowego, jest miloscia, jaka towarzyszy nierozerwalnie zaan-
gazowaniu na rzecz prawdy. Wlasnie odniesienie do niej sprzyja uniwersalizmowi
milosci - caritas, chroniac ja przed zepchnigciem do waskiej i prywatnej dziedziny
relacji®. Bez prawdy wrazliwo$¢ zostaje odarta z tresci relacyjnych i spotecznych.
Bez niej nie mozna uznac braterstwa, dialog publiczny i miedzyreligijny urywa
sie, brakuje wlasciwego sprawowania wladzy, podstaw konsensusu politycznego®,
realizacji dobra wspolnego®', sprawiedliwosci i milosierdzia®.

Mitos¢ polityczna, mitos¢ polaczona z prawdg i braterstwem, konkretyzuje
sie wedlug rozlicznych linii dziatania. Jest nastawiona na ludzi i narody (milos¢
spiralna), na tworzenie zdrowszych instytucji, stuszniejszych systemow, bardziej
solidarnych struktur (mifo$¢ imperatywna), na preferowanie ostatnich (ludzi i na-
rodéw), na globalizowanie zasadniczych praw cztowieka®, na eliminowanie glo-
du i zgorszenia wyrzucania ton Zywnosci, na sprzyjanie spotkaniu i wlaczeniu,

4 Tamze 180.

4 Tamze 184.

0 Relatywizm nie jest rozwigzaniem. Zakamuflowany pod rzekoma tolerancja, utatwia inter-
pretacje warto$ci moralnych przez rzadzacych, na potrzebe tego, co jest dogodne w danej chwili. Jesli
ostatecznie nie ma zadnych prawd obiektywnych ani statych zasad, poza zaspokojeniem wiasnych
aspiracji i doraznych potrzeb, [...] nie mozemy mysle¢, zZe programy polityczne lub moc prawa wy-
starczg. [...] Gdy deprawuje si¢ kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiektywnej lub powszech-
nie obowiazujacych zasad, przepisy prawne b¢da rozumiane jedynie jako narzucone arbitralnie i jako
przeszkody, ktorych trzeba unikng¢” Tamze 206.

1 Tamze 202.

2 Tamze 227.

3 Tamze 189.
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na walke z nietolerancjg fundamentalistyczng i fanatyzmem®, na praktykowanie
delikatnosci®, na wprowadzanie nowych proceséw, na nadzieje™.

6. POGLEBIENIE: CHRYSTUS ,,UNIWERSALNY KONKRET
BRATERSTWA”

Jak juz powiedzieliémy w odniesieniu do zaangazowania kulturalnego i obywatel-
skiego, jakiego wymaga realizacja §wiata otwartego dla wszystkich, papiez Franci-
szek nie rezygnuje z sygnalizowania wyjatkowosci wkladu udzielanego przez wiare
i chrzescijanstwo. Jest doskonale §wiadomy przeszkod, ktére na ptaszczyznie rozu-
mu, hamulcéw psychologicznych, stabosci moralnych i uprzedzen ideologicznych -
czasami wyolbrzymianych przez dzisiejsze $rodki przekazu - uniemozliwiajg
utwierdzenie si¢ milosci braterskiej w relacjach migedzyosobowych i we wspdlno-
tach. Wtasnie dlatego juz w oredziu na Swiatowy Dzient Pokoju w 2014 r. zastana-
wial sie:
czy ludzie zyjacy na tym $wiecie moga kiedykolwiek odpowiedzie¢ w pelni na
pragnienie braterstwa, wpisane w nich przez Boga Ojca? Czy potrafig jedynie
o wlasnych sifach przezwyciezy¢ obojetnosé, egoizm i nienawis¢, zaakceptowaé
uzasadnione réznice, charakteryzujace braci i siostry?*

Na te problemy odpowiada posrednio, zachecajac przede wszystkim do prze-
zwyciezenia owego sceptycyzmu antropologicznego i etycznego, na jaki skazuje
rozum typu o$wieceniowego, ktory - jak juz zasygnalizowal w encyklice Lumen
fidei — przez swe zamkniecie na transcendencje uniemozliwia mocne przezywanie
doswiadczenia ojcostwa Boga, a wigc jasne i radosne postrzeganie braterstwa®™.
Braterstwo pozbawione odniesienia do Transcendencji, niestety, nie bedzie istnia-
fo. Kiedy na mocy rozumu zasadniczo samowystarczalnego i nieteonomicznego —
ak w przypadku kultury oswieceniowej — Boga uwaza si¢ za obecnos¢ obojetna
i daleka od ludzi i ich konkretnych problemoéw, gloszenie braterstwa nieuchron-
nie trafia w pustke. Tréjmian powstaly wraz z rewolucja francuska - liberté, fra-
ternité, égalité — stopniowo utracil swoja moc przekonujacy i cywilizujaca wias-

** Tamze 191.

> Tamze 193-195.

¢ Tamze 196. W kwestii nowych proceséw i drég nadziei dobrze przeczytaé: Franciszek. Ri-
torniamo a sognare. Trebaseleghe: Piemme 2020; tenze. Ti racconto la speranza. Mediolan — Watykan:
Libreria Editrice Vaticana 2020.

57 Tenze. Orgdzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 stycznia 2014 r. Braterstwo podstawg i drogg do
pokoju. Mozna przeczytaé komentarz do tego oredzia, ktdre nie jest jedynie tekstem okoliczno$cio-
wym, ale przedstawia niejako karte konstytucyjna, ktéra lezy u podstaw zycia koscielnego, duszpa-
sterskiego, refleksji teologicznej, antropologicznej i etycznej czy pedagogiki: M. Toso. Il Vangelo della
fraternita. Watykan: Lateran University Press 2014.

% FT 54.



128 DOKTRYNA SPOLECZNA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA

nie z powodu nieadekwatnosci jego podstaw teologicznych, antropologicznych
i etycznych. Oswiecony rozum, ktéry go przedstawial, stal sie rowniez robakiem,
ktéry przyczynit sie do jego erozji, pustoszac go od $rodka. Spoleczenstwa i lu-
dzie, ktorzy marginalizuja Boga i nie rozpoznaja go jako Zyjacego posrod siebie,
z trudem potrafig postrzegac siebie i zy¢ jako synowie i corki tego samego Ojca®.
Zamiast wierzy¢ w transcendentne braterstwo - fraternita, rezygnuja, co najwyzej,
na rzecz immanentnego braterstwa — fratellanza. Braterstwo — fraternita nie zna-
czy to samo, co braterstwo — fratellanza, ktére odnosi si¢ do pojecia immanentne-
go i wyraza przynalezno$¢ ludzi do tego samego gatunku czy do okreslonej wspol-
noty losu. Braterstwo — fraternita jest pojeciem, ktore zakorzenia si¢ w uznaniu
wspdlnego ojcostwa Boga. Braterstwo — fratellanza taczy przyjaciol, ale oddziela
ich od nieprzyjacidl; czyni czlonkami (czlonek to ,ten, kto jest przylaczony dla
okreslonych celéw”)®, a wiec zamyka polaczonych wzgledem innych. Natomiast
braterstwo — fraternita wtasnie jako pochodzace z gory, od ojcostwa Boga, jest po-
wszechne i czyni bra¢mi, a zatem dazy do wykreslenia naturalnych i historycznych
granic, jakie dzielg ludzi i narody. Nie stwarza cztonkéw, grup spotecznych, ktore
chwytaja sie tozsamosci, jaka oddziela ich nawzajem od siebie. Natomiast stwarza
»>my’, tozsamosci wspolnotowe otwarte na innych.

Na rowni z kulturg oswieceniowa wspoétczesna etyka, wlasciwa nowej teorii
umowy spolecznej, neoutylitaryzmowi i réznym teoriom dialogowym, okazuje si¢
niezdolna do stworzenia trwatych wiezi braterstwa miedzy ludzmi. Nie wystarczy
zaproponowac braterstwa jako abstrakcyjny imperatyw kategoryczny; nie wystar-
czy powiedzie¢, ze trzeba by¢ bra¢mi, nie ttumaczac powoddw wezwania do bycia
nimi i konsekwentnego dzialania. Jezeli serce nie rozgrzewa si¢ i nie zyje w empa-
tii, to nie odczuwa czulo$ci wobec drugiego czlowieka. Trzeba wyttumaczy¢, dla-
czego jesteSmy bra¢mi i siostrami, a zatem dlaczego powinnismy zachowywac sie
jak ludzie, ktorzy nalezg do tej samej rodziny i przyjmuja si¢ we wzajemnym darze
z siebie, biorac na siebie ciezar drugiego. W ten sposéb nie jest ostatecznie decy-
dujace i uniewazniajace proponowanie braterstwa jako dobra — wartosci opartego
na czystym konsensusie spolecznym. Takie uzasadnienie, wybitnie socjologiczne,
nie potrafi wytworzy¢ w woli ludzi prawdziwego i trwalego przymusu moralnego.

W perspektywie autentycznego doswiadczenia naszego glebokiego otwarcia
na Transcendencje jest rzecza fundamentalng odzyskanie rozumu integralnego,
zdolnego do zaczerpnigcia samego wymiaru metafizycznego istnienia, jak rowniez
uchwycenia napiecia moralnego w ludzkiej pelni o konotacji braterskiej. Czym
innym jest postrzeganie siebie jako braci i siostry dlatego, ze jesteSmy synami

* Na temat powodow schytku braterstwa, a w konsekwencji wolnosci i réwnoéci, mozna
przeczytaé réwniez R. Pezzimenti. Fraternita: il perché di una eclissi. W: Il principio dimenticato. La
fraternita nella riflessione politologia contemporanea. Red. A.M. Baggio. Rzym: Citta Nuova Editrice
2007 s. 57-77.
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i corkami tego samego Ojca, ktory jest u poczatkdow wszystkich, a takze jest wspdl-
nym celem. Czym innym za$ jest zycie po$rod ludzi, ktorzy uznaja sie, owszem, za
podobnych do siebie w czltowieczenstwie, ale nie podzielaja percepcji i doswiad-
czenia jedynego ojcostwa, przynaleznosci do tej samej rodziny naznaczonej ta-
kim samym losem transcendentnym. Czym innym jest braterstwo oparte na Bo-
zym dziecigctwie, ktdre przekracza wiezi ludzkie, umacniajac je, a czym innym
braterstwo opierajace si¢ jedynie na wiezi rodzaju czysto doczesnego i ziemskie-
go. W ujeciu chrzedcijanskim powody wzajemnego szacunku i mitosci sg silniej-
sze i wznioslejsze. Sg powodami, ktore — jesli przyjete — odrzucajg wszelkie proby
o$mieszania chrzescijanskiego przekazu na temat braterstwa, uwazajac je za czyste
zludzenie czy poczucie naif wlasciwe osobom stabym, bez muskutow.

Po drugie, papiez Franciszek wyraznie pokazuje, ze dostep do doswiadczenia
ojcostwa Bozego - dla kazdego czlowieka i dla kazdej spotecznosci - a w kon-
sekwencji braterstwa, utatwia przyjecie Jezusa Chrystusa, nowego Adama pojed-
nanego z Bogiem, dokonujacego odkupienia kazdego cztowieka w jego integral-
nosci, facznie z rozumem, ktérego zdolnosci zostaja poszerzone. Braterstwo na
fundament ojcowski® i chrzescijanskie objawienie. Wlasnie tutaj mozna uchwyci¢
zwigzek nie do pominiecia miedzy zasadg braterstwa a zaangazowaniem nowej
ewangelizacji, o ktorym papiez Franciszek mowil w adhortacji Evangelii gaudium,
nastawionej na ulatwienie czy na odnowienie osobistego spotkania z Jezusem
Chrystusem. Przez swoje wcielenie, §mier¢ i zmartwychwstanie Pan Jezus za-
siewa w historii i w sercach dazenie do ludzkosci bardziej braterskiej, poniewaz
w pelnej komunii z Bogiem, i dlatego bardziej potrafigcej uznac i przezywac bra-
terstwo ze swymi bliznimi i ze stworzeniem, cho¢ na innej plaszczyznie. Chrystus
jest ,przestrzenig” osobistg pojednania czlowieka z Bogiem i bra¢mi miedzy sobg.
W Nim drugi czlowiek zostaje przyjety i mitowany jako syn i corka Boga, jako brat
i siostra. Nie mozna uwaza¢ go za obcego, tym bardziej za antagoniste czy wrecz
nieprzyjaciela. W Bozej rodzinie, gdzie wszyscy sa dzie¢mi tego samego Ojca
i synami w Synu, jako wszczepieni w Chrystusa, nie moga by¢ osobami bezuzy-
tecznymi, ,,zyciem odrzuconym” Wszyscy ciesza si¢ taka samg i nienaruszalng
godnoscia. Bog kocha wszystkich, wszyscy zostali odkupieni krwig Tego, ktory

1 Potwierdzenie znajduje si¢ w przypowiesci o milosiernym ojcu (Ek 15,11-32). Jest to przy-
powies¢ o dwdch nawrdceniach: stugi i syna; przemyslanego przez mlodszego syna i przemyslanego
przez milosiernego ojca; tego, ktory zgadza si¢ by¢ stuga, cho¢ jest synem w domu ojca, i tego, ktéry
w tym domu chce jedynie synéw; tego, ktére ma za bohatera mtodszego syna, i jest powrotem, oraz
tego ktore ma za bohatera ojca, i jest odwrdceniem, radykalng zmiang kryterium nawrdcenia; tego,
ktorego mlodszy syn nie potrafil sobie wyobrazi¢, cho¢ odpowiadalo jego najglebszym oczekiwa-
niom, i tego, ktére daje ojciec z otwartym sercem. Zatem naprawde nie ma sensu dyskutowac o jed-
nym koziotku mniej czy wigcej wobec oferty catkowitego i rzeczywistego udziatu, skoro ,wszystko,
co jest moje, jest twoje”. Ten udzial jest takim wlasnie w tajemnicy paschalnej.
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umarl na krzyzu za kazdego cztowieka bez réznicy. To jest powdd, dla ktorego nie
mozna pozostawaé obojetnym wobec losu braci.

Chrystus stanowi zatem zasade pelnego spelnienia braterstwa. Jest On
konkretnym ogotem, nie abstrakcjg czy jalowym pragnieniem. Zamieszkujac
w Chrystusie, zyjac Nim, wszyscy moga doswiadczy¢ zaréwno transcendentnego
ojcostwa, jak i braterstwa w calym jego wymiarze metafizycznym i w jego milosci
obfitujacej w nadprzyrodzong milto$¢ — caritas®>. Chrystus ,uogélniony” w $wiecie
przedstawia pierwsza przyczyne braterstwa powszechnego, ktora nie wznosi ba-
rier przed tymi, ktorzy nalezg do innego narodu, innej rasy czy innej wiary. Bra-
terstwo, jakie Chrystus wzmacnia i stabilizuje w ludzkosci przez swego Ducha,
zwieksza odpowiedzialno$¢ kazdego mezczyzny i kazdej kobiety wobec kazdego
innego cztowieka. Wprawia wszystkich w ruch. Popycha na spotkanie zwlaszcza
tych, ktorzy cho¢ wchodzg w sklad tej samej naszej rodziny ludzkiej, nie dysponuja
dobrami wystarczajacymi do godnego zycia jako ludzie i jako dzieci Boze. Tu lezy
nowo$¢ wkladu chrzescijanstwa w tono dzisiejszej kultury $wieckiej i immanen-
tnej, sklaniajgcej si¢ ku humanizmowi antropocentrycznemu, ktéry nie dostrzega
ojcostwa Bozego, a przez to rodzi sieroty Zyjace we wzajemnej obcosci.

7.NA ZAKONCZENIE: BUDOWANIE NOWEGO SWIATA
PRZEZ POLITYKE SAMARYTANSKA

Papiez Franciszek ponagla do zrodzenia nowego $wiata, co wymaga rozwijania
$wiatowego projektu wspolnotowego przez prace rodziny ludzkiej przy calym jej
zréznicowaniu i zlozonosci. Oznacza to, ze nalezy mysle¢ o sobie jako o jedynej
ludzkosci majacej jedyng dusze, dusze miltosci braterskiej. Przypowies¢ o dobrym
Samarytaninie pokazuje, z jaka postawa i stanem ducha ludzie, narody, polityka,
wspolnoty religijne, kultury s3 wezwane do reagowania i dziatania jako bracia po-
wodowani miloscig otwartg na wszystkich. By¢ ludzmi, grupami, narodami, ktérzy
przyjmuja za swoja i wspieraja stabo$¢ innych, ktérzy nie pozwalaja, aby powstato
spoleczenstwo wykluczenia, ale ktérzy podchodzg - stajg si¢ bliznimi — podnosza
i pielegnuja tych, ktorzy upadaja, azeby Dobro byto Wspdlne.

Paradygmat wiaczenia czy wykluczenia rannego na poboczu drogi nazna-
cza wszystkie projekty ekonomiczne, polityczne, spoteczne i religijne. Wszyscy
codziennie stajemy wobec wyboru miedzy byciem Samarytaninem albo obojet-
nym podréznym, ktéry omija szerokim lukiem. Zatem papiez Franciszek wskazu-
je dobrego Samarytanina jako podstawowy wybor do odbudowania poranionego
pod wieloma aspektami $wiata. ,,Swiat” jest ,,ludzkoscia nawzajem oddzialujacy” -
w swoim obrebie i z calym stworzeniem (czg¢sto roztrwonionym i zniszczonym) -

82 Pawel VI. Ogni uomo é mio fratello (1.01.1971). W: Messagi di pace di Paolo VI e Giovanni
Paolo II per le Giornate Mondiali della Pace. Mediolan: Edizioni Paolone 1986 p. 4.
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z Bogiem. Chodzi nie tylko o uwzglednianie ubdstwa materialnego, ale tez tego
duchowego, moralnego, kulturalnego i religijnego. Wykluczenie czy wlaczenie
nalezy zatem rozpatrywac nie tylko jako parametry odniesienia dla powszechne-
go przeznaczenia dobr ziemskich. Sg to parametry do polaczenia w perspektywie
uczestniczenia przez wszystkich w petni czlowieczenstwa: pelni czlowieczenstwa
w Bogu!

Ostatecznie wlaczenie, jak uczyl §w. Pawel VI, nalezy realizowa¢ na bazie
kryterium konkretnej i rzeczywistej uniwersalnosci. Chodzi o kryterium prawdzi-
wie ewangeliczne, nieomylne w demaskowaniu wszelkiego rodzaju jedynej mysli,
jednowymiarowej: caly czlowiek i wszyscy ludzie. W stosunku do idealu rozwoju
powszechnego, spotecznego, wspolnotowego, otwartego na transcendencje, wia-
czajacego papiez Franciszek proponuje polityke ozywiang przez mito$¢ - caritas
jako dzielo zbiorowe, wywazone, czyli najlepsza polityke, ktérej towarzyszy zaan-
gazowanie na rzecz prawdy.

Chodzi o perspektywe transcendentng. W ten sposéb dzialalnos¢ polityczna
staje si¢ wzniosta forma mitosci - caritas, mitosci, a zatem nasuwa si¢ jako temat
wybitnie teologiczny i etyczny®. Powinno to prowadzi¢ wierzacych do tworzenia
i przezywania nowej kultury politycznej, jako inspirowanej Ewangelig. Lepsza po-
lityka, czyli ta, ktdrg sie uprawia jako najwyzsza forme milosci - caritas, potrzebu-
je ,najlepszych politykow”, wérdd ktoérych nie moze zabraknaé katolikow, ktdrzy
z definicji powinni by¢ ,,dobrymi Samarytanami” polityki® na ptaszczyznie huma-
nizmu transcendentnego. Jednak to, co zostalo powiedziane, podnosi kwestie tego,
jak kto$ niewierzacy czy po prostu cztowiek dobrej woli moze doj$¢ do najlepszej
polityki bez tej wiary, ktéra pozwala przystapi¢ do Caritas in veritate, czyli do mi-
tosci teologalnej pelnej prawdy. Bowiem czym innym jest przezywanie polityki
jako Samarytanie dobrzy i wspaniali na plaszczyznie zwyczajnie ludzkiej, a czym
innym jako najwznioslejszej formy mitosci - caritas, co wymagaloby, aby ozywiala
ja mito$¢ taka, jak Chrystusa. Jest to jedno z zagadnien, ktdre nalezy podejmowac
i zglebia¢ w obrebie duszpasterstwa spotecznego Kosciola, jak rowniez temat dia-
logu z tymi, ktérzy nie chcg o tym stysze¢ czy ktérzy maja uprzedzenia. Inaczej
mowigc, czym innym jest ideal, ktérego nigdy nie powinno zabrakna¢, a ktory
nalezy utrzymywac zywy i aktualny, a czym innym jego konkretyzacja historyczna
w obrebie spoleczenstwa pluralistycznego.

5 J.M. Bergoglio. Popolo. Mediolan 2014 s. 74.
¢ B. Sorge. Perché 'Europa ci salvera s. 123.
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Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXX 2021 nr 1 (153) s. 133-146

Ks. Renzo Beghini*

FRATELLI TUTTI - WYZWANIE
DLA NAUKI SPOLECZNE] KOSCIOLA

Papiez Franciszek nazywa Fratelli tutti encyklika poswigcong braterstwu i przy-
jazni spotecznej'. Tak naprawde jej pierwsze stowa zaczal pisa¢ juz wieczorem
13 marca 2013 r., w dniu swego wyboru i obrania imienia. Pisal je najpierw ge-
stami, zanim ubral w slowa: pierwsza wizyta na Lampedusie, swymi podrézami
do Ameryki Srodkowej i na Kube, spotkaniem z Wielkim Imamem Ahmadem
al-Tayyebem w Abu Zabi, modlitwa przed bazylika §w. Piotra 27 marca ubieglego
roku: ,,Panie, nie zostawiaj nas na lasce burzy”.

Tekst jawi si¢ jako swoista summa nauczania spolecznego papieza Franciszka,
gdyz - jak sam pisze — zawiera wiele z jego trosk i wypowiedzi, umieszczajac je
w globalnym kontekscie i w otwarciu na wszystkich?. W tym artykule nie zamie-
rzam przedstawia¢ kolejnego komentarza czy interpretacji encykliki, ktérej osobi-
sta lekture polecam. Uwazam, ze ciekawsza bedzie proba (ktdra zawsze pozostaje
pewnym ryzykiem) poddania si¢ prowokacji i zach¢tom ze strony Fratelli tutti.
Uchwyci¢ to, co mozna by nazwa¢ ,kodami zrédlowymi” encykliki (a ogdlniej
moéwigc, magisterium Franciszka w jego calosci), wywota¢ swego rodzaju ,efekt
reakcji” w obrebie bardziej zlozonej refleksji teologicznej i zaproponowac¢ je jako
wkiad do podjecia i rozwijania refleksji nad dzisiejsza nauka spoteczng Kosciota.
Udokumentowane jest to, ze papiez Franciszek niezbyt lubi przywolywa¢ nauke
spoleczng Kosciota, a przynajmniej typowy jej jezyk nie jest obecny w tekstach ofi-
cjalnych®. Niemniej jednak nie ma watpliwosci, ze jego nauczanie ma wyrazny wy-
miar spoteczny. Zatem zyskiem wyniesionym z lektury Fratelli tutti mogltoby by¢

* Ks. Renzo Beghini — ITA-ISSR Werona, Uniwersytet Katolicki Mediolan.

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p- 2.

2 Tamze 5.

> R. Beghini. Ripensare il bene comune: il contributo di papa Francesco. ,,Studia Patavina”
66:2019 s. 1-2.
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zastanowienie sie, przyjecie wyzwan papieza Franciszka i przemyslenie na nowo
tego szczegolnego corpus doktrynalnego, ktéry nalezy rozumie¢ jako ciggle otwar-
ty »plac budowy”, gdzie odwieczna prawda przenika i nasgcza aktualng nowosc¢,
wyznaczajac drogi sprawiedliwosci i pokoju®. Z nauczania spolecznego papieza
Franciszka nauka spoleczna Kosciota moze wychwyci¢ przynajmniej pie¢ wyzwan:
1. Jednos¢ i integralno$¢ ewangelizacji.

2. Relacja jako podstawowa kategoria antropologiczna.

3. Braterstwo i przezwyciezanie formalnych i prawnych wiezi spotecznych.

4. Lud: miejsce, gdzie doswiadcza si¢ dzielenia si¢ i wzajemnosci.

5. Praca jako klucz kwestii spolecznej, interakcja miedzy technika a troska.

1. JEDNOSC I INTEGRALNOSC KERYGMATU

Pierwsze wyzwanie, jakie mozna wychwyci¢ we Fratelli tutti, jest natury teologicz-
nej, a dotyczy jednosci i integralnosci ewangelizacji jako misji Ko$ciota. Rozdzial
czwarty przypomina nam, ze gloszenie krdlestwa Bozego ma tre$¢ spoteczna,
poniewaz w sercu Ewangelii lezy mito$¢, Zycie wspdlnotowe i zaangazowanie na
rzecz innych. Centralnym elementem nauczania papieza Franciszka — ktéry moim
zdaniem definiuje jego postuge - jest artykul wiary, ze odkupienie Jezusa Chrystu-
sa ma zasadniczo spoleczny wymiar, poniewaz

Bég w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby, ale réwniez uzdrawia
miedzyludzkie stosunki spofeczne.

Jest to tekst, ktory znajdujemy w Evangelii gaudium®, obecny juz w Kom-
pendium nauki spotecznej Kosciota® i proponowany na wiele réznych jezykéw we
Fratelli tutti’. Kerygmat posiada tre§¢ w sposob naturalny spoteczng. Wyznawanie
Ojca, ktory kocha nieskonczenie, wyznawanie, ze Syn Bozy przyjat nasze ludz-
kie cialo, wyznawanie, ze Duch Swiqty dziata we wszystkich zaklada uznanie, ze
przenika On kazdg sytuacje czlowieka i wszystkie wigzi spoteczne®. I przeciwnie,
Ewangelia pocieszajaca i czysto duchowa, zarezerwowana dla ,pieknych dusz’,
bez zadnego znaczenia spotecznego i publicznego czy tez sprywatyzowana, czy-
li sprowadzona do sfery jedynie indywidualnej, nie jest Ewangelia Jezusa Chry-
stusa. Sekularyzacja dazy do sprowadzenia wiary do czystego aktu prywatnego

* Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium nauki spolecznej Kosciota. Kielce 2005 [dalej:
KNSK] p. 86.

> Fracniszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspélczesnym
Swiecie (24.11.2013) [dalej: EG] p. 178.
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i duchowego, calkowicie eliminujagc wymiar wspdlnotowy i sile ludu Bozego
w drodze ku zbawieniu.

Z teologicznego punktu widzenia temat uscisla sie¢ w pytaniu, czy zaangazo-
wanie spoleczne czltowieka wierzacego nalezy w znaczeniu wlasciwym i mocnym
do ewangelizacji, czy tez jest jej konsekwencja, potrzeba spojnosci lub tylko jej
rezultatem. Temat zostal otwarty jeszcze przed Soborem Watykanskim II, ale od-
powiedz znalazt dopiero wraz z Evangelii nuntiandi (1975) Pawla VI, do ktorej
nieprzypadkowo Franciszek czesto nawigzuje jako do kamienia wegielnego swoje-
go magisterium. Adhortacja przywotuje pochodzenie i podstawy, znaczenie i tres¢
ewangelizacji. Pawel VI wychodzi od stwierdzenia, ze

zadna niepelna i niedoskonala definicja nie moze zado$¢uczyni¢ bogatej, wie-
lostronnej i dynamicznej rzeczywistosci, jaka jest ewangelizacja, zeby nie za-
istnialo réwnoczesnie niebezpieczenstwo ostabienia jej sensu lub nawet znie-
ksztalcenia’.

Kontynuuje on, potwierdzajac jedno$¢ w trzech momentach dziatania ewan-
gelizacyjnego: $wiadectwie zycia, gtoszeniu zasadniczym, zyciu Kosciota przez sa-
kramenty i apostolstwo. Temat zostal elegancko wprowadzony na podstawie

[...] wzajemnego apelu, jaki maja dla siebie nieustannie Ewangelia i konkretne
zycie osobiste i spoteczne cztowieka.

Pawel VI méwi, ze ,,[...] miedzy ewangelizacjg a promocja cztowieka sg gte-
bokie zwiazki” Zwlaszcza trzy: zwiazki natury antropologicznej; zwiazki natury
teologicznej, poniewaz nie mozna oddzieli¢ ptaszczyzny stworzenia od plaszczy-
zny odkupienia; zwiazki natury wybitnie ewangelicznej, poniewaz w centrum
przepowiadania jest przykazanie mitosci. Nauczanie papieza Franciszka utrzy-
muje nienaruszone osiagniecia Evangelii nuntiandi, uwazane za elementy braku
powrotu postugi ewangelizacji Ko$ciota. Cata druga czes¢ Evangelii nuntiandi jest
poswiegcona uscisleniu relacji migdzy ewangelizacja a zaangazowaniem spolecz-
nym. Ujme to w streszczeniu trzech gléwnych punktéw.

1. Utozsamienia relacji miedzy ewangelizacja a promocja cztowieka nalezy po-
szukiwac¢ na linii calosci (czyli integralnego gloszenia Jezusa Chrystusa) w sto-
sunku do czesci (zaangazowania i misji spoleczno-politycznej Kosciota), a nie
w postaci relacji miedzy teorig a praktyka.

2. Istnieje $cisly zwiazek miedzy ewangelizacja a promocja cztowieka w dyna-
mice, ktora stawia zbawienie Jezusa Chrystusa jako krytyczng zasad¢ herme-
neutyczng wszelkiego wyzwolenia i promocji czlowieka. Zatem z jednej stro-
ny potwierdza zwigzek, z drugiej nie utozsamia w zaden sposob ewangelizacji
i promocji czlowieka, co wigcej, wymaga, aby uznano przewage Ewangelii i cig-
gle odsytanie do niej w zaangazowaniu na rzecz sprawiedliwos$ci. Zatem teologia

® Tamze 176.
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chrzescijaniska nie rozpoznaje si¢ w zasadzie korelacji, ale odwraca perspekty-
we w takim znaczeniu, ze wychodzi od ewangelizacji, aby zrozumie¢ - co nie
znaczy wyprowadzac z niej — dzialalno$¢ polityczng.

3. W koncu uznaje wlasciwo$¢ w mocnym znaczeniu ,,promocji czlowieka’, ale
bez powierzania jej roli ,,dodatkowej” w stosunku do zbawienia integralnego
w Jezusie Chrystusie. Dobro obiecane, jakim jest Ewangelia, jest dobrem in-
tegralnym, dla wszystkiego i dla wszystkich ludzi, ktére w swoim nadmiarze
obejmuje, ale nie ogranicza, rowniez cale dobro mozliwe do zrealizowania tu
i teraz.

Odnotowujac zasadniczg ciggto$¢ miedzy Evangelii nuntiandi a Fratelli tutti,
pierwsze wyzwanie dotyczy pytania o aktualno$¢ tej postaci ewangelizacji w teraz-
niejszosci Kos$ciota. Kiedy nasze duszpasterstwo zwyczajne odzwierciedla cztowie-
czenstwo i integralno$¢ gloszenia? Dla papieza Franciszka kerygmat jest zawsze
nowym odkrywaniem ,fundamentalnego rdzenia’, pulsujgcym rytmem istoty
Ewangelii: ,,[...] piekno zbawczej milosci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie
umarlym i zmartwychwstalym™°.

Z serca Ewangelii poznajemy wewnetrzng wiez miedzy ewangelizacja i pro-
mocja czlowieka, ktéra powinna z koniecznosci wyrazi¢ si¢ i umocnié¢ w calej
dziatalno$ci ewangelizacyjnej''.

2. RELACJA

Réwniez temat relacji jako wartodci antropologicznej jest fundamentalny w na-
uczaniu spotecznym Franciszka. Zrédto godnosci czlowieka i braterstwa lezy
w Ewangelii Jezusa Chrystusa, z ktorej
[...] wyptywa dla mysli chrzescijanskiej i dla dziatania Kosciota prymat przypi-
sywany relacji, spotkaniu ze §wietg tajemnica drugiego czlowieka, powszechna
komunia z calg ludzkoscig jako powotanie wszystkich'~

We Fratelli tutti Franciszek domaga si¢ zmiany paradygmatu kulturalnego.
Po okresie praw indywidualnych, ktory trwat ponad p6t wieku, nadszedt czas, aby
przemysle¢ relacje i zwigzki spoteczne.

Osoba ludzka, z jej niezbywalnymi prawami, jest naturalnie otwarta na rela-
cje. U samego jej zrédia lezy powolanie do wyjscia poza siebie w spotkaniu
z innymi®.

10 Tamze 36.
I Tamze 178.
12 FT 277.

13 Tamze 111.
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Dlatego

trzeba uwazad, by nie popas¢ w pewne bledy, ktére moga wynika¢ z przeina-
czenia idei praw czlowieka i ich paradoksalnego naduzywania. Istnieje bowiem
dzisiaj sklonno$¢ do roszczenia sobie coraz wigcej praw indywidualnych - kusi
mnie, by powiedzie¢ indywidualistycznych — w ktérej kryje si¢ koncepcja oso-
by ludzkiej oderwanej od wszelkiego kontekstu spotecznego i antropologicz-
nego, jako niemal «monada» (Hovag), coraz bardziej nieczula [...]. Jesli prawo
kazdego nie jest harmonijnie podporzadkowane wigkszemu dobru, to w osta-
tecznosci pojmowane jest ono jako prawo bez ograniczen, a tym samym staje
sie zrédtem konfliktéw i przemocy™.

Laudato si’ wychodzi od zasady, ze ,,wszystko jest polaczone™. Przyrody nie
mozna uwazac za co$ ,,[...] odrebnego od nas albo niewiele znaczacej oprawy na-
szego zycia’'. Trzeba szuka¢ rozwigzan integralnych:

Nie ma dwoch odrebnych kryzysow, jeden $rodowiskowy, a drugi spoteczny,
ale istnieje jeden zlozony kryzys spoteczno-ekologiczny.

Zaangazowanie w troske o wspdlny dom wyraza wzajemng wspoélzaleznosc.
Fundamentalna kategoria, za pomoca ktdrej Franciszek patrzy na stworzenie i od-
kupienie, to intensywna relacja jako uczestniczenie, nie obojetnos¢, niemozliwa
neutralnos¢. To, co ludzkie u Franciszka nigdy nie jest czlowiekiem samotnym,
autonomicznym, samowystarczalnym czy bez wiezi. Jest zywym, gdyz zawsze wla-
czonym w siatke relacji.

W nauczaniu spolecznym Franciszka nie istnieje tozsamos¢ cztowieka zbu-
dowana przedtem czy z pominieciem jego relacji. Cztowiek od poczatku jest rela-
cja. Jest jego historig w sieci i dramacie ludzkich relacji. Paradygmat relacji, ktéry
funkcjonuje jako kod zZrédlowy w catym nauczaniu Franciszka, nie tylko nadaje
jednos¢ i spojnos¢ Fratelli tutti, ale otwiera na owocng refleksje dotyczaca pelnej
i integralnej wizji rzeczywistoéci. Gtéwne pojecie, ze ,wszystko jest w relacji ze
wszystkim” - co zresztg uwidacznia si¢ w fizyce kwantowej i w kosmologii - znaj-
duje swoj fundament w perspektywie teologicznej Boga Trdjcy, wlasciwej objawie-
niu chrzescijanskiemu.

W tym znaczeniu uwazam, ze rzecza zasadniczg jest wziecie na powaznie wy-
zwania Franciszka, o ktérym wspomnial juz Benedykt XVI w Caritas in veritate,
w celu

[...] krytycznego i uwzgledniajacego wartoéci poglebienia kategorii relacji. Za-
dania tego nie moga podjac si¢ tylko nauki spoleczne, poniewaz wymaga ono

" Franciszek. Przemowienie w Parlamencie Europejskim (Strasburg, 25.11.2014). ,,Acta Apo-
stolicae Sedis” 106:2014 s. 997.

5 Tenze. Encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom (24.05.2015) [dalej: LS] p. 138.

16 Tamze 139.
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wkladu takich dyscyplin, jak metafizyka i teologia, aby w o$wiecony sposdb
ujaé transcendentng godno$¢ czlowieka'.

Istnieje potrzeba metafizycznego przemyslenia idei-doswiadczenia relacji
w pierwszej osobie, tak jak podjecia refleksji nad personalizmem chrzescijaniskim
pod wzgledem filozoficznym i teologicznym. To wszystko jest oparte na tym, ze

Objawienie chrzescijanskie o jedno$ci rodzaju ludzkiego oparte jest na metafi-
zycznej interpretacji humanum, ktérego istotnym elmentem jest relacyjno$¢*s.

3. BRATERSTWO

Jest to naczelna kategoria Fratelli tutti. Ale jaka jest mysl papieza Franciszka o bra-
terstwie? Jakiego znaczenia nabiera pojecie w trakcie lektury encykliki? Na ten te-
mat ciekawy jest wybor tekstu biblijnego, ktéry zajmuje caty drugi rozdzial (p. 56-
86), nastepnie zostaje podjety na poziomie hermeneutycznym w trzecim rozdziale
(p. 101-127), a kilka uszczegdtowien znajduje w czwartym (p. 128-153). Franciszek
za zrédto biblijne do tematu braterstwa wybiera przypowies¢ o dobrym Samaryta-
ninie z Ewangelii Lukasza (Lk 10,25-37). Ale co ma wspdlnego dobry Samarytanin
z braterstwem?

Etyka Samarytanina z pewnoscia jest solidng podstawa dla cywilizacji mito-
sierdzia, ale jest mniej oczywista jako fundament etyki braterstwa, gdyz brakuje tu
wymiaru wzajemnoséci. W etyce Samarytanina nie ma wzajemnosci, ktora jest fun-
damentalna w etyce braterstwa. Jest tu ofiara (czlowiek, ktory wpadl w rece zboj-
cow), sa dwie osoby obojetne (kaptan i lewita) i trzecia osoba, ktora si¢ zatrosz-
czyta (Samarytanin). Faktycznie, jedyna wzajemnos¢ dostrzegalna w przypowiesci
to wzajemnos¢ miedzy Samarytaninem a wlascicielem gospody, ktory pielegnuje
nieszcze$nika w zamian za dwa denary i obietnic¢ wynagrodzenia w przypadku
dalszej pielegnacji. Dlaczego Franciszek wybiera przypowies¢ o Samarytaninie?
Dlaczego jest to wlasnie przypowies¢, w ktorej brakuje interakeji, wymiany i wza-
jemnosci?

Bodzcéw dostarcza odpowiedz prof. L. Bruniego, ktéry moéwi, ze braterstwo
papieza Franciszka jest braterstwem asymetrycznym, skupionym na ofierze, gdyz
rodzi si¢ poczawszy od ucisnionego, odrzuconego, odepchnietego'. Franciszek
podkresla gléwny element przypowiesci w réznicy migdzy byciem bliznim a by-
ciem czlonkiem. Braterstwo to nie blisko§¢. Dwoma blizszymi ofierze-poszkodo-
wanemu - jako Zydzi i studzy $wiatyni - byli lewita i kaplan. Sg bliscy, ale nie

17 Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i praw-
dzie (29.06.2009) p. 53.

'8 Tamze 55.

¥ L. Bruni. Alcune chiavi di lektura dellenciclica Fratres Omnes. <https://www.youtube.com/
watch?v=HiYFRYKS8> [dostep: 1.01.2021].
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s3 bliznimi: obaj s3 Zydami, rodakami i wyznawcami tej same;j religii; nadcho-
dzili z tej samej strony i szli w tym samym kierunku, co nieszczg$nik, podczas
gdy Samarytanin szedl w przeciwnym kierunku. Tylko ten ostatni zatrzymat sie
i zatroszczyl. Bliznim jest daleki. Pochodzi z Samarii. Niewierzacy. W przypowie-
$ci bliznim staje si¢ najdalszy. Bliznim nie czyni blisko$¢, ale ofiara-poszkodowany.
Inaczej méwiac: obdarza darem bez wzajemnosci. Tutaj przechodzi granica.
Encyklika jest zaproszeniem, by wyjs¢ ze ,,$wiata cztonkdw”, co oznacza prze-
de wszystkim przyjac zaproszenie do ,wyjscia’, do ,przejecia inicjatywy”. Kosciot
~wychodzacy” jest wspdlnotg uczniéw-misjonarzy, ktérzy przejmuja inicjatywe,
ktdrzy si¢ angazuja, ktorzy towarzysza, wydaja owoce i $wietuja.
Nie ma juz réznicy miedzy mieszkancem Judei a mieszkanicem Samarii, nie ma
juz kaptana ani kupca; sg po prostu dwa rodzaje oséb: ci, ktérzy sg obarczeni
cierpieniem i ci, ktérzy mijaja ich z daleka; ci, ktdérzy sie pochylaja rozpoznajac
czlowieka, ktory upadt i ci, ktdrzy odwracajg wzrok i przyspieszajg kroku®.

Element, ktéry dodatkowo ubogaca ide¢ braterstwa Franciszka, przenosi nas
do jego badan nad R. Guardinim?*, dla ktérego

[...] kluczowa ideg przeciwienstw nie jest system zamkniety, ale otwarcie oczu
i nastawienie wewnetrzne ku istocie zywej*.

Dla Franciszka braterstwo nie jest jednolito$cig ani pluralizmem.

Braterstwo nie jest jedynie wynikiem poszanowania swobdd indywidualnych,
ani nawet pewnej usankcjonowanej rownosci. Chociaz sg to warunki sprzyjaja-
ce, to nie wystarczajg one, aby braterstwo wynikalo z nich jako rezultat koniecz-
ny. Braterstwo moze wnie$¢ do wolnoéci i réwnosci pewien wktad pozytywny?.

Przeciwienstwo biegunowe czy ,,napiecie dwubiegunowe”, jak je nazywa pa-
piez Franciszek, jest wzajemnym odestaniem miedzy parami pojeciowymi, ktore
albo trzymajg si¢ razem przez rownowage wzajemnego napiecia, albo tez daza do
wzajemnego wykluczenia si¢. Biegunowos$¢ miedzy kobieta i mezczyzng, miedzy
ja i my, miedzy corka a ojcem oraz miedzy matka i synem, miedzy rodzajami i po-
koleniami, miedzy kulturami i religiami tworza 6w ,,zywy konkret” doswiadczania
kazdego z nas.

Zdarza sig, ze kiedy jaki$ element dazy do utwierdzenia si¢ w sposdb nie-
zalezny w stosunku do swego przeciwienstwa, powstaje unicestwienie obydwu,
a w konsekwencji unicestwienia zywej rzeczywistosci, ktora je zawiera. Dlatego

2 FT 70.

21 Zob. zwlaszcza: R. Guardini. Lopposizione polare. Saggio per una filosofia del concreto-viven-
te. Red. G. Colombi. Brescia 1997.

2 M. Borghesi. Jorge Maria Bergoglio. Una biografia intellettuale. Dialettica e mistica. Medio-
lan 2017.

# FT 103.
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uznanie napie¢ dwubiegunowych powinno przewaza¢ nad postrzeganiem frag-
mentarycznej natury rzeczywistosci. A zawsze grozace ryzyko rozdarcia pokonuje
wizja pierwotnego zwigzku i jedno$ci, ktéry poprzedza czes¢ kazdej zywej rzeczy-
wistosci*’. Przeciwienistwo biegunowe jest wiec prawdziwym kluczem do zrozu-
mienia zlozonej rzeczywistosci, zawsze narazonej na tragiczny dramat przemocy
i sprzeniewierzenia sie.
Stara¢ sie usuna¢ jeden z biegundw napie¢ to usunac¢ sposob, w jaki Bég chciat
sie objawi¢ ludzkosci w swoim Synu. To wszystko, co nie przyjmuje ludzkiego
dramatu, moze by¢ bardzo jasng i wyrazng teoria, ale niezgodng z Objawie-
niem, a zatem ideologiczng. Aby wiara byla chrzedcijaniska, a nie ztudna, po-
winna wyrazac si¢ w obrebie proceséw: proceséw ludzkich, nie sprowadzajac
sie do nich. To jest réwniez pigkne napiecie®.

Z drugiej strony trzeba uwaza¢, aby nie pomyli¢ braterstwa Franciszka z soli-
darnoscig. Solidarno$¢ jest zasada planowania spolecznego, ktore pozwala nieréw-
nym stawad si¢ roOwnymi; braterstwo pozwala réownym by¢ odrebnymi osobami.
Ale na ten temat lepiej przeczytac artykut prof. O. Bazzichiego publikowany w tym
numerze.

4. LUD

Nauczanie papieza Franciszka tak naprawde nie odsyla do kategorii typowych dla
nauki spolecznej Kosciota jako dobra wspdlnego®. W odrdznieniu od dwéch po-
przednich papiezy nawigzanie do tej zasady nauki spolecznej Kosciota nie ma -
moim zdaniem - fundamentalnej roli w budowaniu i kompleksowym zatozeniu
jego wizji teologiczno-duszpasterskiej. Mimo to w jego magisterium jest dobro,
ktore jest doktadnie ,wspodlne’, ktore nie jest sumg dobr indywidualnych, nie jest
dobrem ,,publicznym” czy dobrem ogélnym, ale jest figura braterstwa i wspotzy-
cia, ktére papiez nazywa ,,ludem” skladajacym sie z uczestniczenia, dzielenia si¢
i wzajemnosci. Aby jednak lepiej zrozumie¢ to pojecie, trzeba przede wszystkim na
powaznie podejs¢ do zachety, aby wyjsc¢ ze ,,$wiata cztonkow”.

* EG 234.

» Franciszek. Wizyta duszpasterska w Mediolanie. Spotkanie z kaptanami i osobami konsekro-
wanymi (Mediolan, 25.03.2017).

% Papiez Franciszek wspomina ,,dobro wspdlne” 13 razy w Evangelii gaudium i 25 razy
w Laudato si’. Czgsto pojeciu temu towarzysza inne zasady nauki spotecznej Ko$ciola, wspierajace
ja, takie jak godno$¢ osoby ludzkiej, solidarnos¢ i pomocniczo$¢. Sa one podawane wedtug klasycz-
nych poje¢. W czwartym rozdziale Laudato si’. jest paragraf zatytulowany Zasada dobra wspélnego.
Przytoczona zostaje definicja dobra wspdlnego z Gaudium et spes 26: ,[...] suma warunkéw zycia
spolecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym czlonkom spoleczenstwa pozwalajg osia-
gac pelniej i fatwiej wlasng doskonalos¢”
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Jak juz stwierdzitem w poprzednim punkcie,

braterstwo jest istotnym wymiarem czlowieka, ktory jest istota spoleczna.
Zywa $wiadomo$¢ tego aktu prowadzi nas do postrzegania i traktowania kazdej
osoby jako prawdziwej siostry i prawdziwego brata. Bez tego staje si¢ niemoz-
liwym budowanie spoleczenstwa sprawiedliwego, a takze stabilnego i trwalego
pokoju®.

Wspdlzycie polityczne w magisterium Franciszka opiera si¢ na braterstwie,
a nie na byciu czlonkami. Wigz spoteczna bowiem jest kontraktowa forma relacji,
ktorej punktem wyjscia jest antropologia rywalizujaca i konfliktowa T. Hobbesa,
gdzie umowa przedstawia element, ktéry neutralizuje ciggle drzemiacy konflikt.
Co sie dzieje, kiedy podpisujemy umowe? Jasne, zostajemy cztonkami. Ale umo-
wa wyraza nie miejsce przyjazni czy braterstwa (jakze mogltoby by¢ inaczej?), lecz
miejsce neutralizacji konfliktu.

To samo dzieje si¢ z rynkiem. Rynek potrzebuje réwnych jednostek czy le-
piej »obojetnych”. Aby przystapi¢ do rynku, trzeba usuna¢ wszelkie formy asy-
metrii i odmiennoéci. Dla rynku nie jest wazne, czy jeste$ bialy czy czarny, jeste$
mezczyzng czy kobieta, niewolnikiem czy wolnym, chrzescijaninem, Zydem czy
muzulmaninem. Rynek ustala zasade¢ réwnosci prawnej, poniewaz do dzialania
potrzebuje réwnych sobie. Wolno$¢ wymagana przez rynek jest wolnoscia formal-
ng, obojetna, jezeli chodzi o prawdziwe relacje miedzy istotami ludzkimi, ale po-
wszechna czy swobodnego dostepu, jesli chodzi o produkty i dobra, ktdre ,,stoja
przed” jako towar na potkach supermarketu.

Indywidualizm nie czyni nas bardziej wolnymi, bardziej réwnymi, bardziej
bra¢mi. Sama suma korzysci indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepsze-
go $wiata dla catej ludzkosci. Nie moze nas tez uchroni¢ od wielu nieszczesé,
ktore staja si¢ coraz bardziej globalne. Ale radykalny indywidualizm jest wiru-
sem najtrudniejszym do pokonania®.

Krytyka obojetnosci formalnej, dokonana przez nowa teorie umowy spofecz-
nej i neoliberalizm rynkowy, jest jednym z najwigkszych wktadéw papieza Fran-
ciszka. Element nowosci jego nauczania spolecznego lezy w nadaniu centralne-
go miejsca nowemu znaczeniu ,relacji’, ktéra przesuwa i ustawia dobro wspélne
z pola zgodnosci z prawem na pole réwnosci, a zatem sprawiedliwo$ci. Z pola
formalnych wiegzi spotecznych jako podpisujacy umowe na pole relacji blisko-
$ci 1 przyjazni spolecznej. Zdaje si¢, ze to wlasnie jest staboscig i brakiem zna-
czenia fraternité (w stosunku do liberté i égalité) w hasle rewolucji francuskiej

7 Franciszek. Oredzie na obchody XLVII swiatowego Dnia Pokoju (1.01.2014).

# L. Goldmann. Illuminismo e societa moderna. Turyn 1967 s. 36-37; A.L. Newman, E. Pos-
ner. International interdependence and regulatory power: Authority, mobility and markets. ,,European
Journal of International Relations” 17:2011 nr 4 s. 600-602.

» FT 105.
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i w europejskiej architekturze politycznej. Braterstwo, ktdre nie staje si¢ ludem
w perspektywie dobra wspolnego, staje si¢ czysto formalna wiezig spoteczna.

Réwnosci nie osiaga si¢ poprzez abstrakcyjne okreslenie, ze «<wszyscy ludzie sg
réwni», lecz jest ona wynikiem $wiadomego i pedagogicznego pielegnowania
braterstwa. Ci, ktorzy sa zdolni do bycia jedynie partnerami, tworzg zamkniete
$wiaty™.

Stabos¢ polityczna Europy w ostatnich latach szeroko to potwierdza.

By¢ ludem - to co$ innego. Franciszek pisze, ze ,Lud nie jest kategorig logicz-

ng, ani mistyczng’, tylko mityczna.

Stowo lud ma co$ jeszcze, czego nie da si¢ wytlumaczy¢ logicznie. Przynalez-
noé¢ do ludu to przynalezno$¢ do wspdlnej tozsamosci, na ktorg sktadaja sie
wiezi spoleczne i kulturowe. I nie jest to co$ automatycznego, ale wrecz prze-
ciwnie: jest to powolny, trudny proces... ku wspdlnemu projektowi.

W wywiadzie udzielonym A. Spadaro papiez Franciszek mowi:

Obraz Kosciola, ktory lubie, jest obrazem $wietego ludu wiernego Bogu. Jest
to definicja, ktérg czesto si¢ postuguje, a pochodzi ona z Lumen gentium 1232,

To lud, ktéry pomimo swojej nedzy i swoich grzechéw jest autentycznie ludz-
ki, a mimo calej swojej nikczemnosci jest bogaty w tresci i zdrowy, gdyz korzenie
zapuszcza w zasadniczg strukture istnienia.

Z antropologicznego punktu widzenia ta koncepcja ludu wykracza poza abs-
trakcyjne i stronnicze relacje wspolczesnej literatury. Znacznie rézni si¢ od analiz
marksistowskich, jak réwniez od stanowiska liberalnego. Odréznia sie tez od okre-
$lenia ,,masa’, poniewaz zaklada zbiorowy podmiot bedacy w stanie rodzi¢ procesy
historyczne. Kiedy obecny papiez byt arcybiskupem Buenos Aires, wyjasnial, ze

mozna mowic o ludzie tylko wtedy, gdy sie wen angazuje, gdy sie w nim uczest-
niczy. Bardziej niz sfowo jest to powolanie, wezwanie do wyjscia z siebie®.

Po tej samej linii idzie Kompendium nauki spotecznej Kosciota:

Tym, co przede wszystkim cechuje nardd, jest wspotdzielenie zycia i wartosci,
co stanowi zrodlo wspdlnoty na plaszczyznie duchowej i moralnej* [poniewaz]
wspolzycie ludzi nalezy rozpatrywaé przede wszystkim jako rzecz duchowa™®.

% Tamze 104.

31 Tamze 158.

2 Franciszek. Intervista di A. Spadaro. ,,La Civilta Cattolica” 2013 nr 3 s. 459.

3 M.J. Bergoglio. Noi come cittadini. Noi come popolo. Mediolan 2013; D. Fares. Papa France-
sco é come un bambii. Mediolan 2014; D. Fares. Lastropologia politica di Papa Francesco. ,,La Civilta
Cattolica” 2014 nr 3928 s. 345-360.

#* KNSK 386.

¥ Jan XXIII. Encyklika Pacem in terris o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci (11.04.1963).
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Sila tego paradygmatu lezy w jego zdolnosci okreslania wspolnych korzeni
dla réznych zjawisk, ktore brane osobno nie moga by¢ naprawde zrozumiane®.
W ten sposdb

ekologia integralna jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem dobra wspdlnego.
Zasada ta odgrywa centralna i jednoczaca role w etyce spotecznej”.

Jak mozna przeczuwa¢, akcent pada nie na réwnos¢ wyjsciowych warunkow
formalnych, ale na wzajemnos¢ jako relacj¢ uznania lub nieuznania. Krétko mo-
wigc, pojecie ludu oparte na relacji i wysokiej jako$ci uczestniczenia oraz odpo-
wiedzialnosci jest o wiele ciekawsze i obiecujace niz idea réwnosci formalnej czy
prawnej nowej teorii umowy spolecznej i wspolczesnej ekonomii rynkowe;.

5. PRACA

Temat pracy od samego poczatku jest obecny w nauczaniu spolecznym papieza
Franciszka. ,Nie ma nadziei spolecznej bez godnej pracy dla wszystkich” - to apel,
jaki wypowiedzial tuz po przyjezdzie z wizyta duszpasterska do Cagliari w 2013 r.
Pracy ,godnej”,

[...] gdyz, niestety, zwlaszcza kiedy jest kryzys, a potrzeba jest silna, zwigksza
sie nieludzka praca, praca niewolnicza, praca bez stusznego bezpieczenstwa
albo bez poszanowania stworzenia czy bez poszanowania odpoczynku, $wie-
towania i rodziny™.

Tam, gdzie nie ma pracy - podkresla Franciszek - brakuje godnosci! A to nie
jest problem Wtoch, to konsekwencja $§wiatowego wyboru, systemu ekono-
micznego, ktéry prowadzi do tej tragedii, w ktdrej centrum znajduje sie bozek
zwany pienigdzem! Bog chcial, aby w centrum $wiata nie bylo bozka, ale by
byli tam mezczyzna i kobieta, ktérzy swoja praca beda kontynuowac istnie-
nie $wiata. Ale w tym systemie bez etyki znajduje si¢ bozek, a $wiat stal sie
batwochwalcg tego bozka pienigdza. Pracy nie mozna uwaza¢ za towar ani za
czyste narzedzie w tancuchu produkeji dobr i ustug, ale bedac podstawa dla
rozwoju, ma priorytet wzgledem kazdego innego czynnika produkeji, facznie
z kapitalem. Stad imperatyw etyczny «obrony miejsc pracy», tworzenia nowych
proporcjonalnie do wzrostu dochodu ekonomicznego, jak réwniez potrzeba
zapewnienia godno$ci samej pracy®.

36

G. Costa, P. Foglizzo. Lecologia integrale. ,, Aggiornamenti Sociali” 2015 nr 8-9 s. 541-548.

7 LS 156.

* Franciszek. Spotkanie ze swiatem pracy (Cagliari, 22.09.2013).

¥ Tenze. List do kardynata Turksona z okazji miedzynarodowej konferencji organizowanej
przez Dykasterig ds. Integralnego Rozwoju Czlowieka na temat: Od Populorum progressio do Laudato
si” (Watykan, 23.11.2017).
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Godne zycie przychodzi przez prace, nie pomoc.

Finansowa pomoc ubogim powinna by¢ zawsze rozwigzaniem doraznym, aby
zaradzi¢ pilnym potrzebom. Prawdziwym celem powinno by¢ zawsze umozli-
wienie im godnego zycia poprzez prace®.

Poniewaz ,,nie istnieje gorsze ubdstwo od tego, ktére pozbawia pracy i god-
nosci pracy”*!. Praca jest niezbywalnym wymiarem zycia spolecznego, poniewaz
jest nie tylko sposobem zarabiania na chleb, ale tez sposobem osobistego wzra-
stania, nawigzywania zdrowych relacji, wyrazania siebie, dzielenia si¢ dobrami,
czucia si¢ odpowiedzialnym za poprawe $wiata, a ostatecznie, aby zy¢ jako lud.

Jednym z najwiekszych wyzwan, jakie kieruje ku nam Franciszek, jest rozpa-
trzenie na nowo pracy w pojeciach kulturalnych, a zwlaszcza przemyslenie relacji
miedzy praca w znaczeniu ,technicznym” (planowania, oplacalnosci, publiczno-
$ci) a pracg opieki (towarzyszenia, malo lub wcale nieodptatnej, prywatne;j).

Rozwinglismy sie pod wieloma aspektami, ale jesteSmy analfabetami w towa-
rzyszeniu, opiece i wspieraniu najstabszych i najbardziej wrazliwych w naszych
rozwinietych spoteczenstwach®.

A przeciez praca i opieka s dwoma fundamentalnymi wymiarami zycia czto-
wieka. Tekst Ksiegi Rodzaju wyraza ten zwigzek mowiac, ze ,,Pan Bog wziat czlo-
wieka i umiescil go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i dogladal” (Rdz 2,15). Dwa
czasowniki: ,,uprawiac i doglada¢” (w hebrajskim oryginale abad i shamar) znacza:
»stuzy¢ i przestrzegac”. ,,Uprawa” ziemi réwna sie spelnianiu kultu Boga.

To przedstawienie pracy przemienia i chroni przyrode, z ktérg ma relacje
»przymierza’, niejako modlitwy. Strzezenie ma znaczenie przylgniecia do prawa,
jakie Bog wypisal w naturze i w samym zyciu czlowieka, ktéremu nalezy towarzy-
szy¢, zapewniac je i przestrzegac. Rozbicie miedzy technika a kontemplacja, méwi
Franciszek, polega na tym, ze potrafimy wybrac si¢ na ksiezyc, a nie potrafimy
zatroszczyc¢ si¢ o siebie nawzajem. Praca w znaczeniu technicznym zaznata roz-
woju i niewiarygodnego postepu na plaszczyznie kulturalnej i uznania spolecz-
nego, podczas gdy opieka — nie. Opieka jest czym$ mniej znaczagcym w stosunku
do pracy ,technicznej”. Potrzeba bylo pandemii, abysmy odkryli znaczenie pracy
pozostawionej na marginesie. Ponadto sfera opieki zawsze byla delegowana do
sfery prywatnej i rodzinnej. I zwlaszcza do kobiet. Powierzona ludziom, ktérzy
»troszczg sie” w miejsce innych. W konsekwencji wynagradzanie pracy pielegnacji
jest na ogdt o wiele nizsze analogicznie do wartosci przypisanej takiemu zajeciu.
Aby nauczy¢ si¢ alfabetu opieki, Franciszek moéwi, ze powinni$my ¢wiczy¢ sie, ze

4 1S 128; FT 162.

1 Tenze. Przemowienie do uczestnikéw swiatowego spotkania ruchéw Iudowych (Rzym,
28.10.2014).

“ FT 64.
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potrzebujemy szkoty bliskosci, dzieki ktdrej pozwalajac zatroszczy¢ si¢ o mnie in-
nemu, troszcze si¢ 0 swojg osobe, moja umiejetnos¢ czucia si¢ bardziej ludzkim
i bardziej zywym.

Dodatkowy aspekt — kiedy si¢ mowi (zwlaszcza w przypadku kobiet) o po-
godzeniu rodziny i pracy w obrebie tego przedstawienia, czesto znajdujemy kono-
tacje technokratyczng, ktora prowadzi na manowce: zawsze wychodzi si¢ od roz-
dzielenia i konfliktu tych dwoch srodowisk, obowigzkéw i funkgeji. A kiedy mamy
przed soba rozdzielenie, trzeba wybiera¢ miedzy jedng strong a drugg. Wyzwa-
nie Fratelli tutti papieza Franciszka polega na tym, by przemysle¢ relacje praca -
opieka, praca — rodzina od s$rodka, nie wewnatrz. Albo te relacje sg prawdziwe
od samego poczatku (a zatem na fundamentalnym poziomie antropologicznym),
albo mysli si¢ o nich jako o dziedzinach stawianych obok siebie, osobnych, z rosz-
czeniami konfliktowymi czy antagonistycznymi, bedziemy mie¢ zawsze problemy;,
jakie majg ,,krotkie kotdry”

To tylko kilka bodZzcow dla zachety do refleksji i jako proba wzigcia na powaz-
nie Fratelli tutti, a bardziej ogélnie — nauczania spolecznego papieza Franciszka.
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Spoteczenstwo

Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXI 2021 nr 1 (153) s. 147-158

Flavio Felice*

CIENKA LINIA MIEDZY DWOMA WSZECHSWIATAMI:
POPULARYZM A POPULIZM

Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti wypowiada si¢ w kilku najbardziej
znaczacych kwestiach debaty publicznej, ekonomicznej i kulturalnej. Przyjawszy
paradygmat braterstwa, ktérego fundamentalnym punktem oparcia jest zasada
ekologii integralnej, przede wszystkim wpasowuje si¢ w podejscie do tematu Bie-
daczyny z Asyzu. Podejscie najzupelniej nieideologiczne czy podyktowane utopij-
na wizja historii, ale inspirowane konkretem. A oto jak papiez Franciszek rozpo-
czyna encyklike, wyjasniajac sens braterstwa chrzescijanskiego, przechodzac przez
charyzmat franciszkanski:

«Fratelli tutti», napisal $w. Franciszek z Asyzu, zwracajac si¢ do wszystkich
braci i sidstr i proponujac im forme zycia, majacg posmak Ewangelii. Wérod
jego rad chce podkresli¢ jedna, w ktdrej zacheca do milosci, wykraczajgcej poza
granice geografii i przestrzeni. W niej nazywa blogostawionym tego, ktory tak
kocha «swego brata bedacego daleko od niego, jak gdyby byl z nim». W tych
kilku prostych stowach wyjaénit istote otwartego braterstwa, ktére pozwala roz-
poznaé, docenié i mitlowa¢ kazda osobe niezaleznie od bliskoéci fizycznej, nie-
zaleznie od miejsca na $wiecie, w ktdrym si¢ urodzila lub w ktérym mieszka'.

Charyzmat franciszkanski, ktory nie tylko zainspirowal obecnego papieza juz
od wyboru imienia, kierowal nim w pisaniu encykliki Laudato si’ - innego doku-
mentu, ktory gleboko wplynat na refleksje spoteczng i wklad, jaki nauczanie spo-
feczne papieza Franciszka dodaje do corpus doktrynalnego, znanego jako nauka
spoteczna Ko$ciota?.

* Flavio Felice — Uniwersytet Molise.

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej (3.10.2020) [dalej: FT]
p- L.

* F Felice. Per una ekonomia a misura di persona: tra crisi e nuovi paradigmi. ,Rivista di Scien-
ze dell’Educazione” 2016 nr 1.



148 DOKTRYNA SPOLECZNA POMIEDZY WLOCHAMI A POLSKA

Tekst, ktory tu przedstawiamy, dzieli sie na dwie cze$ci. Pierwsza skupia sie
wokot tzw. paradygmatu braterstwa, utozsamiajgc z nim klucz interpretacyjny zja-
wisk spolecznych, ktéry potrafi zrozumie¢ nieuniknione napigcie miedzy wolnos-
cig a rownoscig. Do hasel tego paradygmatu mozemy zaliczy¢ dar, wzajemnos¢,
umiarkowanie, dzielenie sie, solidarnos¢, pracowitos¢ i kreatywnosé: wymiary
czlowieczenstwa, ktore wyrazaja konkretnos¢ rzeczywistosci spolecznej, gdzie za-
réwno wolnos¢, jak i rowno$¢ moga znalez¢ szczegdtowa realizacje tak w dziata-
niu pojedynczych osdb, jak i na ,,drodze instytucjonalnej”. To zaplecze kulturalne,
bedace inspiracjg dzialania kobiet i mezczyzn, okresla charakter wlaczajacy, czyli
wydobywczy naszych instytucji, i to zawsze zaplecze kulturalne i ujecie antropolo-
giczne przedstawia przestanke i granice naszych systemdéw ekonomicznych i poli-
tycznych. Jak nas uczyli ojcowie rynkowej ekonomii spotecznej, zaréwno Niemcy;,
jak i Wlosi, a odwoluje si¢ m.in. do Wilhelma Ropke, Alfreda Miiller-Arnacka,
do Luigiego Sturzo i Luigiego Einaudiego, zawsze jest co$ poza podaza i popytem,
a tym czyms jest idea cztowieka, ktérg pielegnujemy i podsycamy naszymi mysla-
mi i codziennym dziataniem®.

Paradygmat braterstwa zaktada poszukiwanie przez papieza calej serii aporii,
ktdre kryja sie za stowami i pojeciami, jakie na przestrzeni czasu nabraly niejako
rozmytego znaczenia z powodu zmasowanego ich uzywania. Jednym z takich stéw
jest «populizm». Cienkiej linii granicznej, ktéra oddziela dwa $wiaty pojeciowe:
populizmu i ludowosci, po$wigcona jest druga czes¢ naszego artykulu. Czes¢ pia-
tego rozdziatu encykliki skupia si¢ na tych pojeciach, gdzie jako naduzycie stowa
«populizm» papiez okresla niebezpieczenstwa zagrozenia konkretnego rozumie-
nia dynamiki politycznej i jakosci codziennej dialektyki miedzy rzadzacymi a rza-
dzonymi: elitg a ludem.

I to tu wchodzi w gre pojecie «ludu», jedno z najbardziej naduzywanych po-
je¢ w historii mysli politycznej. Postawilismy sobie zagadnienie, czy postugiwanie
sie pojeciem «ludu» oznacza rozpatrywanie podmiotu jednego, zwartego, jedno-
rodnego, odmienianego w liczbie pojedynczej, co skadingd narzuca jezyk wloski,
czy tez nie chodzi o podmiot poliarchiczno-plurarchiczny, wieloznaczny, bogaty
w zabarwienia, skladajacy sie z systemdow i podsystemdw, z 0s6b indywidualnych
i komorek spolecznych do tego stopnia, zZe z koniecznosci nalezy odmieniaé go
w liczbie mnogiej, jak to jest w jezyku angielskim: the people*.

Krétko i uczciwie mowigc: w tym tekscie nie chcieliSmy podawacé stresz-
czenia czy tym bardziej interpretacji encykliki Fratelli tutti, czyli egzegezy my-
$li papieza Franciszka, skoro kazdy, kto czytat encyklike czy jg przeczyta, bedzie
mogl sam wydoby¢ znaczenia, jakie uzna za najbardziej zgodne z mysla papieza.

> 'W. Ropke. Al di la dellofferta e della domanda. Verso uneconomia umana. Red. D. Antiseri
i E Felice. Soveria Mannelli: Rubettino 2015.
* G. Sartori. Democrazia e definizioni [1957]. Bolonia: Mulino 1976 s. 271.
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Przeciwnie, uznaliémy za bardziej stosowne zastanowi¢ si¢ nad niektérymi przed-
stawionymi uwagami papieza: nad braterstwem i populizmem, odnoszac je do
autorow i nurtow mysli politycznej i ekonomicznej, od dawna wrazliwych na po-
dobne zagadnienia. Chcieliby$my, aby to mogto postuzy¢ zaréwno tym, ktdrzy zaj-
mujg sie teorig polityczna i ekonomiczng, otwierajgc si¢ na sugestie i perspektywe
antropologiczng wynikajgce z nauki spotecznej Kosciola, jak i tym, ktorzy sg zaan-
gazowani w teologiczne opracowywanie nauki spotecznej, azeby mogli uchwyci¢
w naukach spolecznych, ich metodzie i rozwoju tresci i wymogi krytyczne ko-
nieczne do zrozumienia zjawisk politycznych, ekonomicznych i kulturalnych.

1. PARADYGMAT BRATERSTWA

W 23. rozdziale Reguly niezatwierdzonej (1221) znajduje si¢ tekst zasadniczy,
w ktérym $w. Franciszek stawia na tym samym poziomie wszystkie grupy swoich
czasOw, nie troszczac si¢ o to, czy sa spolecznie uprzywilejowane czy wykluczone,
faworyzowane czy poszkodowane spotecznie®. Dynamika naszego spoleczenstwa
w sposob nieunikniony stwarza koniecznego nieprzyjaciela, ktorego trzeba wyeli-
minowac jako przeszkode. Sw. Franciszek staje daleko poza wspétzawodniczacymi
i rywalizujacymi odmienno$ciami, aby spotkac to, co istotne w cztowieku i jego
problemy. Dlatego byl on prorokiem pokoju, harmonii i braterstwa.

Franciszek z Asyzu, wybierajac dla siebie i dla braci dobrowolne ubdstwo
jako znak wolnosci od rzeczy materialnych, daleki od utopijnego odchylenia,
przywrocil znaczenie i kierunek zablokowanemu spoleczenstwu, udzielajac od-
powiedzi na dwa najbardziej delikatne i pogmatwane tematy: ubostwa i rozwoju®.
To wlasnie do franciszkanéw XIII-XV w. bedzie nalezala interpretacja res nova -

A wszystkich, ktorzy pragng stuzy¢ Panu Bogu w $wigtym Kosciele katolickim i apostol-
skim, i wszystkie nastepujace stany, kaptanéw, diakondw, subdiakondéw, akolitow, egzorcystow, lek-
toréw, ostiariuszy i wszystkich duchownych, wszystkich zakonnikéw i zakonnice, wszystkich na-
wroconych i maluczkich, ubogich i potrzebujacych, krolow i ksiazat, robotnikéw i rolnikéw, stugi
i panow, wszystkie dziewice, wdowy i mezatki, ludzi $wieckich, mezczyzn i kobiety, mlodych i sta-
rych, zdrowych i chorych, wszystkich matych i wielkich, i wszystkie ludy, plemiona, pokolenia i jgzy-
ki (por. Ap 7,9), wszystkie narody i wszystkich ludzi na catej ziemi, ktorzy sa i beda, my wszyscy bra-
cia mniejsi, studzy nieuzyteczni (Lk 17,10), pokornie prosimy i btagamy, abySmy wszyscy wytrwali
w prawdziwej wierze i pokucie, bo inaczej nikt nie moze by¢ zbawiony” Sw. Franciszek z Asyzu.
Reguta niezatwierdzona (1221) rozdz. 23, 7.

¢ Na temat wkladu szkoly franciszkanskiej do rozwoju wspotczesnej mysli ekonomicznej
zob. O. Bazzichi. Alle origini del capitalismo. Medioevo e scienza economica. Cantalupa: Effata 2003;
O. Bazzichi, F. Felice. A skolasztica és kozgazdasdg fogalma a domonkos és ferences iskola szerint.
W: Az OP800 konferencia, domonkosok a tdrsadalomért. Budapeszt: Arpadhazi Szent Margitrol
nevezett Domonkos N6vérek and Kairosz Publisher 2017; D. Antiseri. Lattualita del pensiero france-
scano. Soveria Mannelli: Rubettino 2008; nalezy uwzgledni¢ tez numer monograficzny czasopisma
»Prospettiva Persona” 2019 nr 109-110 zatytulowany II tesoro francescano.
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cywilizacji miejskiej i przebudzenia handlowego - stworzenie matrycy, z ktorej
powstalo pierwotne stownictwo ekonomii rynkowej, zapoczatkowujac z jednej
strony droge wyjscia z utrzymujacego sie zakazu pozyczek na procent (lichwa)
przez udane wymyslenie bankéw poboznych i bankéw zbozowych, a z drugiej do-
starczajac pewnych podstaw epistemologicznych przyszlej nauce ekonomicznej’.
Franciszkanie patrzyli na kapital i pienigdze analogicznie jak na siostre wode, kto-
ra jest ,bardzo uzyteczna, i pokorna, i czysta” jako woda biezaca, ale kiedy jest
woda stojacg — gnije i $mierdzi. Kapital jest jak woda: kiedy krazy, stuzy dobru
wspolnemu i to wlasnie tu obserwujemy ciekawe spotkanie z modelem rynkowej
ekonomii spolecznej®.

Mozliwos¢ streszczenia paradygmatu braterstwa pozwala nam zrozumie(, ze
Franciszek z Asyzu nie mial pauperystycznej wizji ubdstwa, a tym bardziej ideolo-
gicznej, podyktowanej utopijnym ujeciem historii, ale mial podejscie realistyczne
do spoleczenstwa, podajac hasta takiego paradygmatu, ktéry ma w swoim cen-
trum zasade ekologii integralnej, relacji, innosci, bezinteresownosci, daru, umiar-
kowania, dzielenia sie, solidarnosci i ,taski pracy” wykonywanej kompetentnie, we
wspolpracy, z oddaniem i nabozenstwem?’.

Fil Rouge, jaka faczy mysl papieza Franciszka, wyrazong w encyklice Fratelli
tutti, jest wiec paradygmatem braterstwa, ubogiego krewnego wolnosci i réwno-
$ci, ktore tak gleboko naznaczyly historie polityczng ludéw. Dzisiaj istnieje wielka
potrzeba umieszczenia go w centrum doswiadczenia cztowieka nie tylko jako war-
tos¢ egzystencjalng, ale rdéwniez jako zasade polityczna, ekonomiczng i kulturalna,
zdolng odpowiedzie¢ na nieuniknione napigcie miedzy wolnoscig a rGwnoscia.

W ten kontekst teoretyczny wpisuje si¢ refleksja bogata w punkty wyjscia
réwniez dla tych, ktorzy zdradzajg zainteresowanie teorig polityczng, a zwlasz-
cza ujeciem teoretycznym, w ktérym potrafi wspolistnie¢ konieczne realistyczne

7 PL Olivi. De emptionibus et venditionibus, de usuris, de restitutionibus. Red. G. Todeschini.
Rzym: Istituto Storito Italiano per il Medioevo 1980.

¢ ,Studnie, z ktérych wiecej sie czerpie sprawiaja, ze woda wyplywa z nich latwiej i obficiej;
pozostawione w spokoju gnija. Tak samo skltadowane bogactwo jest bezuzyteczne, a kiedy krazy
i przechodzi od jednego do drugiego czlowieka, przynosi korzys¢ obu i wydaje owoce” Bazyli z Ce-
zarei. Il buon uso della rcchezza. Piacenza: Berti 1993 s. 22. Homilia wygltoszona przez Bazylego,
biskupa Cezarei, w 370 r. po Chrystusie. Z odniesieniem do modelu rynkowej ekonomii spotecznej
zob. E Felice. Leconomia sociale di mercato. Soveria Mannelli: Rubbettino 2008; Leconomia sociale di
mercato e i suoi nemici. Red. F. Forte, E Felice. Soveria Mannelli: Rubbettino 2012; F. Forte, E Felice,
E. Di Nuoscio, Moneta, sviluppo e democrazia. Saggi su economia sociale di mercato e teoria moneta-
ria. Soveria Mannelli: Rubbettino 2020.

® ,Ci bracia, ktorym Pan daf taske, ze moga pracowa¢, niech pracuja wiernie i poboznie, tak
zeby uniknawszy lenistwa, nieprzyjaciela duszy, nie gasili ducha swietej modlitwy i poboznosci, kto-
remu powinny stuzy¢ wszystkie sprawy doczesne. Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowac
rzeczy potrzebne do utrzymania siebie i swoich braci, z wyjatkiem pieniedzy lub rzeczy majacych
warto$¢ pieniezna i niech to czynig z pokora, jak przystoi stugom Bozym i zwolennikom naj$wigtsze-
go ubostwa”. Sw. Franciszek z Asyzu. Regula zatwierdzona (1223) rozdz. 5.
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podejscie do zjawisk politycznych i spotecznych z ideowg projekcja inspirowang
uznaniem najwyzszej godnosci osoby ludzkiej. To dokladnie na tej dlugosci fali
wydaje sie zgrywac temat papieza Franciszka, kiedy podkresla on, ze

najlepszym sposobem, by panowac i posuwac si¢ naprzéd bez ograniczen, jest
sianie rozpaczy i budzenie ciagtej nieufnosci, nawet jesli jest to zakamuflowane
pod maska bronienia pewnych warto$ci®.

Wydaje sig, ze papiez z wielka jasnoscig wychwytuje wyrazisty charakter
jednego z najbardziej oczywistych zjawisk, ktére wyrazaja dzi$ tzw. demokracje
nieliberalne'': zamknigcie na drugiego czlowieka, lgk przed innym, nieustanne
poszukiwanie kozta ofiarnego. ,,Demokracje nieliberalne” sg porzadkiem instytu-
cjonalnym, ktéry formalnie przyjmuje niektdre aspekty tradycji demokratycznej,
cho¢ odrzuca podstawy teorii polityki liberalnej, dume i nieoceniony skarb za-
chodniej kultury politycznej: rule of law, prawa cztowieka, wielowtadztwo, wol-
nos$¢, rownosé, suwerenno$¢ ludu, przedstawicielstwo, rozdziat wladz, zréwnowa-
zong suwerennos¢.

W imig stusznego leku o przyszlos¢, niepokoju, jaki plynie réwniez z wy-
jatkowo$ci momentu historycznego, papiez Franciszek podkresla, ze nie braku-
je przykladow systemoéw politycznych, ktére juz dawno daly poczatek mechani-
zmom beznadziejnosci, sprzyjajac podzialom, polaryzacji, wzajemnej nienawisci,
systematycznemu klamstwu szeroko rozpowszechnionemu w mediach spotecz-
nosciowych, przedstawiajac je jako wlasciwe narzedzia sprawowania wladzy. Jest
to wlasnie krytyczna sytuacja historii zagrozona pandemia i wzrastajacym ubo-
stwem, ktore interesuje rowniez klase $rednig, te warstwy spoleczenstwa, ktdre
do dzi$ cieszyly si¢ wzglednym dobrobytem, a swoja cigzka pracg, kreatywnoscia
i przedsiewzigciami przyczynily si¢ do zbudowania spoleczenstwa raczej wiacza-
jacego, przynajmniej jesli si¢ je poréwna z systemami autorytarnymi i skorumpo-
wanymi Ameryki Lacinskiej, Afryki i znacznej czesci kontynentu azjatyckiego'.

Uwazamy, ze mechanizm ukazany przez papieza Franciszka odstania spo-
sob, w jaki uciekanie si¢ do praktyki ,demokracji nieliberalnej” prowadzi do zu-
bozenia tkanki ludzkiej spoteczenstwa, wypierajac wartosci takie jak braterstwo,
bezinteresowno$¢, solidarnos¢ i odpowiedzialno$¢, za ktérymi idzie codzienne

10 FT 15.

' S.N. Eisenstadt. Paradossi della democrazia. Verso democrazie illiberali? Bolonia: Mulino
2002. Na ten temat pisze A. Campati: ,,Eisenstadt odnosi si¢ do dwdch wypowiedzi opublikowanych
w tych latach, jedna Roberta Kaplana, a druga Fareeda Zakarii, gdzie wlasnie omawia si¢ powsta-
nie «nowych modeli dzialania politycznego, ktére wprowadzaja radykalne zmiany w podstawach
legitymizacji ustrojéow» zaréwno w demokracjach konstytucyjnych, jak i w wielkiej réznorodnosci
ustrojow autorytarnych i pétdemokratycznych, rozpowszechnionych na caltym $wiecie”. A. Campati.
Le sfide Della ,democrazia illiberale”. ,,Prospettiva Persona” 2018 nr 104 s. 71.

2 D. Acemoglu, J. Robinson. Perché le nazioni falliscono. Alle origini di prosperita, potenza
e poverta. Mediolan 2013.
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praktykowanie wolnosci, powierzajace nas idei polityki odcielesnionej i sprowa-
dzonej do wymiaru szkieletowego. Taka idea bazuje na trywialnej regule, ze racja
jest po stronie silniejszego do tego stopnia, iz zupelnie bezuzyteczne okazuje si¢
uciekanie si¢ do naczelnego narzedzia demokracji liberalnej: krytycznej dysku-
sji na tematy interesujgce wszystkich ludzi. Jak moéwi papiez Franciszek, polityka
sprowadza sie do ,[...] doraznych rozwigzan marketingowych, ktore znajduja naj-
wieksze korzysci w zniszczeniu drugiego” i w tej perspektywie, wcale nieekscy-
tujacej, upatruja powodzenie aspirujacy przywodcy ludu, handlarze stow, ktorzy
za bezcen sprzedaja zludzenia, seryjni hejterzy i oszczercy instytucji liberalnych
uznanych juz za nieznosng zawade dla nieuchronnego wyniesienia mscicieli nie-
zawodnego kozla ofiarnego.

Paradygmat braterstwa za$ zaklada dynamike zatroszczenia si¢ o drugiego,
zycia z drugim i odczuwania razem z drugim; wymiar empatyczny, ktory nauki
spoleczne i nauka spoleczna Kosciola gloryfikowaty takze jako fundamentalng za-
sade logiki kierujaca dzialaczem na rynku®. Jezeli wezmiemy pod uwage dzieto
tego, ktory jak niewielu innych potrafil opisa¢ logike ekonomii rynkowej, ekono-
misty i filozofa moralisty Adama Smitha, wtedy zrozumiemy, ze nie istnieje ry-
nek nagi i surowy, ale ze kazdy rynek cechuje si¢ kulturs, jaka stoi za dziataniami
tych, ktorzy na nim dzialajg i wprowadzajg go w zycie. Sympathy Smitha nie jest
zwyklym utozsamieniem si¢ z drugim, ,wej$ciem w buty drugiego’, co zresztg by-
toby juz czyms, ale utozsamieniem z hipotetycznym trzecim obserwatorem, ktd-
ry wyraza system wartosci, kulture, $wiatopoglad i wizje czlowieka: zdrowy roz-
sadek wedlug Manzoniego. Z tego powodu jakos¢ rynku zalezy od tego, z jakiej
kultury i z jakiej perspektywy antropologicznej czerpiemy jako ten hipotetyczny
trzeci obserwator, z ktérym sie utozsamiamy, a samo zatroszczenie si¢ o drugiego
przedstawia konkretng hipoteze¢ wdrazana przez uciekanie si¢ bezposrednio do
osobistej troski, czyli do instytucji, wynoszac polityke do ,instytucjonalnej drogi
milosierdzia™*.

W wielu krajach, gdzie ,demokracja liberalna” upada na rzecz tzw. chrony ca-
pitalism czy rentier capitalism', skladajacego si¢ z autorytaryzmu, systematycznej

B Jezeli chodzi o refleksje nauki spotecznej Kosciota, zob. Benedykt XVI. Encyklika Caritas
in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie (29.06.2009) p. 35.

" ,Angazowanie si¢ na rzecz dobra wspdlnego oznacza z jednej strony otoczenie troska,
a z drugiej wykorzystanie zespotu instytucji tworzacych w wymiarze prawnym, cywilnym, politycz-
nym i kulturalnym strukture zycia spolecznego, ktére w ten sposdb przyjmuje ksztalt pélis, miasta.
Tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im bardziej angazujemy si¢ na rzecz dobra wspdlnego,
odpowiadajacego réwniez jego rzeczywistym potrzebom. Kazdy chrzeécijanin wezwany jest do tej
milo$ci zgodnie ze swoim powotaniem i swoimi mozliwoéciami oddzialywania w pdlis”. Tamze 15.

15 Zob. M. Resico. Social Market Ekonomy vs rentier capitalism. Reflexion for Latin America
[w przygotowaniu]. Argentynski ekonomista pisze — ze szczegdlnym odniesieniem do przypadku
latynoamerykanskiego, ze rentier capitalism w odréznieniu od modelu ,,ekonomii spolecznej rynku”
jest polaczony z cechg ,,abstrakcyjng” instytucji, ktora przeciwstawia si¢ cesze ,,wlaczajacej’, a opiera
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korupgji i ekonomii monopolistycznej, ktére uniemozliwiajg na poczatku uczest-
niczenie w rozwijaniu wlgczenia spotecznego, prowadzac do erozji dochodow ze
stanowiska, jak np. w Ameryce Lacinskiej i w tych panstwach, ktére wychodza
z do$wiadczenia sowieckiego totalitaryzmu socjalistycznego, przewaza kultura po-
lityczna, ktéra wyszydza wymiar kulturalny i antropologiczny rynku, sprowadzajac
kwestie sSrodowiskowe do czystej obrony srodowiska fizycznego, zaniedbujac jego
integralny wymiar ludzki; a sg to przypadki, gdzie ekonomia moze rzeczywiscie
»zabija¢” cztowieka. Uwazamy, Ze to wszystko, co przedstawia jedng z najbardziej
znaczacych cech systeméw ekonomicznych typu korporacyjnego, etatystycznego,
rodzinnego, monopolistycznego i co spotyka si¢ z troskg papieza Franciszka, $wia-
domego, ze kultura srodowiskowa tak po ludzku uboga, ryzykuje tym, ze okaze si¢
naga i pusta az po bezsilng wobec rzeczywistego zagrozenia, ze katastrofa srodo-
wiskowa moze przelozy¢ si¢ na konkretne zagrozenie pokoju ludzi w imi¢ ,,masko-
wanych szlachetnych roszczen™.

2. GRANICA MIEDZY POPULIZMEM A LUDOWOSCIA

W tym punkcie dyskusji, w pigtym rozdziale encykliki papiez Franciszek wprowa-
dza wazne rozréznienie nastawione na ustalenie granicy miedzy kulturg politycz-
ng typu populistycznego a kulturg polityczng typu ludowego: miedzy dwoma $wia-
tami pojeciowymi, ktére nie maja ze sobg nic wspolnego poza rdzeniem swych
nazw (to przypadek jezyka wloskiego: populismo - popolarismo, nie do oddania
w jezyku polskim - przyp. ttum.). Jest to fundamentalne rozréznienie, ktére odsyta
do samego jadra tradycji politycznej katolikdw, a zwlaszcza katolikéw wloskich,
ktérzy moga zaliczy¢ do swoich ojcéw ks. Luigiego Sturzo, ktéry opracowal teo-
rie ,,ludowosci” jako teorig¢ polityczng wladzy ograniczonej przez lud"”. Ograni-
czenie organiczne w poszanowaniu zasady pomocniczosci; ograniczenie moral-
ne poprzez podzial na partie, zwigzki zawodowe, opini¢ publiczna; ograniczenie

sie na tym, co nazywa si¢ bardziej gra ,,0 sumie zerowej” niz o ,,sumie pozytywnej”. W konsekwen-
¢ji wytwarzanie i kreowanie bogactwa zostaje pominiete, by skupi¢ sie na czystej redystrybucji.
W takich przypadkach mozna zaobserwowa¢ w zachowaniu sektora publicznego istnienie logiki
»neopatrymonialnej”, gdzie wspdldzialaja panstwo i niektore grupy ekonomiczne. Neopatrymonial-
ne nagromadzenie wladzy i zasoboéw wymaga zaréwno wsparcia ,wewnetrznego” ze strony cztonkow
rzadu, jak i ,zewnetrznego” ze strony grup nacisku typu prywatnego.

16 FT 17.

17 Sposérdd licznych biografii poswigconych sycylijskiemu ksiedzu, odsytamy do G. De Rosa.
Luigi Sturzo. Turyn: UTET 1977; E. Guccione. Luigi Sturzo. Il prete scomodo fondatore del Partito Po-
polare Italiano (1919). Trapani: Di Girolamo 2018; G. Fanello Marcucci. Luigi Sturzo. Vita e battaglie
per la liberta del fondatore del Partito popolare italiano. Mediolan: Mondadori 2004. Dla analizy teorii
politycznej ludowosci pozwole sobie odesta¢ do mojej ksiazki I limiti del popolo. Autorita politica
e democrazia nel pensiero di Luigi Sturzo. Soveria Mannelli: Rubbettino 2020.
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polityczne z mocy praktykowania wolnosci politycznej: tak rozumiany lud nie wy-
raza usprawiedliwienia wladzy, ale jej tame'®.

Pod pojeciem «populizm» rozumiemy koncepcje polityki, w ktorej ustala si¢
mistyczny zwigzek miedzy tym, co lud mysli i na co ma nadzieje a przywodca,
ktory to teoretyzuje. Cecha wyrdzniajaca te wiez jest mysl, ze my jesteSmy czysci,
wybrani, lepsi, a reszta to zgnilizna i stechlizna. Sekta z prawda, a jesli przywddca
zmienia zdanie, zmienia si¢ rowniez prawda.

Pojecie «populizm» przedstawia w catej okazalosci $cisty zwigzek z pojeciem
«ludowosci» ze wzgledu na wspdlny rdzen jezykowy: «lud» (trudnos¢ jezykowa
w jezyku polskim: patrz wyzej — przy. thum.). Na plaszczyznie semantycznej jednak
to podobienstwo okazuje si¢ falszywe, gdyz «lud» populizmu jest catkowicie inny
od ludu «ludowosci». Podawanie jednego za drugie moze by¢ mniej lub bardziej
przebiegly operacja komunikacji politycznej, ktdra zdradza jednak wszystkie swo-
je ograniczenia w zalozeniu teoretycznym, tak samo jak w weryfikacji empirycz-
nej. Sprobujmy zatem okresli¢ sedno zjawiska populizmu, ktére moze przyjmowac
warianty typu hard lub soft.

W literaturze politologicznej populizm jest przedstawiany jako matryca poli-
tyczna, typowa dla okresow modernizacji, ktéra moze dziata¢ zar6wno w konteks-
tach demokratycznych, jak i w systemach totalitarnych'; kolejno, dla okreslenia
sprzeciwu wobec degeneracji pierwszych albo dla dostarczenia substratu symbo-
licznego dla dziatan rzadowych drugich. Pomimo przyjecia agresywnego i auto-
rytarnego stylu politycznego, w swoich przejawach antyestabilishmentowych czy
w obronie swoich stanowisk zazwyczaj nie wykracza on poza przemoc stowna.

Z ideologicznego punktu widzenia populizm niekoniecznie jest konserwa-
tywny, raczej pokazuje siebie jako reformistyczny, jesli nie rewolucyjny. Tak na-
prawde przedstawia si¢ jako przezwyciezenie demokracji, gdyz dazy zasadniczo do
obalenia podstaw przedstawicielstwa, zastepujac je zasada tozsamosci w tym zna-
czeniu, ze nadaje prymat podobienstwu i analogii miedzy rzadzacymi (przywdd-
ca) a rzadzonymi (lud). Z tego wychodza dwa bardzo wazne aspekty: koncepcja
przywodztwa, ktore dazy do utozsamienia przywddcy z ludem, cho¢ w pojeciach

18 L. Sturzo. Politica e morale [1938]. W: Opera Omnia. Seria I t. IV. Bolonia: Zanichelli 1972.

¥ Dla szybkiego, syntetycznego i wcale niewyczerpujacego przegladu na temat populizmu
zob. M. Canovan. Trust the People! Populism and the Two Face of Democracy. ,Political Studies” 1999
nr 47 (1) s. 2-16; Y. Mény, Y. Surel. Populismo e democrazia. Bolonia: Mulino 2001; N. Matteucci. Sul
Sessantotto. Crisi del riformismo e ,insorgenza populistica” degli anni Sessanta. Soveria Mannelli: Rub-
bettino 2008; L. Zanatta. Il populismo. Rzym: Carocci 2016; M. Anselmi. Populism. An Introduction.
Londyn. Nowy Jork 2018; C. Mudde, C.R. Kaltwasser. Populism A Very Short Introduction. Oxford:
Oxford University Press 2017; P. Chiantera-Stutte. Rappresentanza politica e populismo. Alcune rifles-
sioni. ,Rivista di Studi Politici” 2014 nr 1 (1) s. 103-112; D. Palano. Populismo. Mediolan: Editrice
Bibliografica 2017; J. Werner-Miiller. Che cose il populismo? Mediolan: Universita Bocconi Editore
2017; V. Costa. Elite e populismo. La democrazia nel mondo della vita. Soveria Mannelli: Rubbettino
2018.
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aspiracji, oraz koncepcja samego ludu rozumianego jako spojna wspolnota orga-
niczna, ktéra ogranicza wszelka odmiennos¢ polityczng do dyskryminujgcej kate-
gorii «nie-ludu»®.

«Ludowo$é» przeciwstawia si¢ populizmowi na mocy pojecia «lud», wyarty-
kulowanego, a zatem w liczbie mnogiej, i zréznicowanego w swoim tonie, wcale
niejednorodnego i zwartego, nieczulego zaréwno na paternalizm, jak i na cha-
ryzmatyczne przywddztwo utozsamiane z przywddca dobrego pasterza, ktéremu
powierza si¢ los stada?'. To tutaj wypowiedz papieza Franciszka przejmuje niektore
aspekty teoretyczne rozwijane przez Sturzo, a zwlaszcza stwierdzenie, ze podzie-
lanie przez przywddce zadan jego ludu, przebywanie posrod ludu, zaspokajajac
jego humory, moze przybiera¢ rézne znaczenia, niejednokrotnie sprzeczne. Od-
niesienie do ludu jako kategorii politycznej, zwartego, jednorodnego i jednolitego
ciala spotecznego, ktéremu pewna demokracja wspoélczesna przypisuje cechy su-
werennosci: ,unum corpus mysticum’?, przy uwaznej analizie nie moze nie pod-
nosi¢ pewnych kwestii o podstawowym znaczeniu. Zadecydowanie przebywanie
«posrod ludu» moze oznaczaé wiele rzeczy. Moze oznaczaé odrzucenie elitarnej
i egoistycznej izolacji, napotkanie radosci, cierpienia, aspiracji, dolegliwosci, ubo-
stwa, niesprawiedliwosci, zdrowia, choroby, odwagi, leku. Moze oznaczaé daze-
nie do spotkania z odmiennoscig kultury, religii, rasy, jezyka, tradycji. «Posrod
ludu» moze oznacza¢ dzialanie na rzecz ochrony jednakowej godnosci kazdego
czlowieka, pozwalajac wszystkim, by byli odmienni od siebie nawzajem. Jednakze
«posrod ludu» moze tez oznacza¢ homologacje, umasowienie, przekreslenie oso-
bowosci. To tutaj papiez uwydatnia to, jak moze powsta¢ niezdrowa forma przy-
wodztwa ludowego, czyli populizm:

[...] kiedy staje sie czyja$ zdolno$cig do uzyskania poparcia, by zinstrumen-
talizowa¢ politycznie kulture ludu, pod dowolnym znakiem ideologicznym,
w stuzbie swoich planéw osobistych i utrzymania sie przy wladzy. Kiedy indziej
dazy do zwiekszenia popularnosci poprzez nasilanie nizszych, egoistycznych
sktonnosci niektérych grup ludnosci. Pogarsza sie to, kiedy staje si¢, w sposob
grubianski lub subtelny, podporzadkowaniem instytucji i systemu prawnego®.

«Posréd ludu» dla tych, ktérzy sa odpowiedzialni za rzady, moze oznaczaé
zaspokajanie najnizszych namigtnosci w imie latwego konsensusu, czynienie
sie wyrazicielami domniemanych zadan ludowych, ktdre interesujg jedynie ich

2 M. Serio. Populismo e culture politiche. W: Populismo tra storia, politica e diritto. Red. R. Chia-
relli. Soveria Mannelli: Rubbettino 2015 s. 48 nn.

21 G. Palladino. Governare bene sara possibile. Come passare dal populismo al popolarismo.
Soveria Mannelli: Rubbettino 2016.

22 E Suarez. Unus corpus mysticum, quo moraliter dici potest per se unum. W: E. Suarez. De le-
gibus [1612]. T. I rozdz. 2 nr 4. Red. L. Perefia, V. Abril. Madryt: Cosejo Superior de Investigationes
Cientificas 1971-1981.

2 FT 159.
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nosicieli. Méwiac za Johnem Dunnem: pewien rodzaj samooszukanstwa, ktore-
go ofiarg sa zawodowi politycy: podawanie za zbiorowe interesy i projekty, ktore
w rzeczywisto$ci s3 najzupelniej osobistymi*’. W sumie, w czasie wiadomej zy-
dowskiej Paschy okoto dwa tysigce lat temu Pitat zwrocil sie do «ludzi», do «ludu»:
»Kogo chcecie, abym uwolnil: Barabasza czy Jezusa zwanego Chrystusem?”. Jego
«lud» wybrat Barabasza, a Pifat postuchat swojego «ludu». To oczywiste, ze pojecie
«lud» nie jest jednolite, bo cho¢ ,,mozne i sugestywne’, to przeciez zawsze ,,$liskie
i niejednoznaczne”, podkreslajac calg serie sytuacji, wobec ktoérych nasz sad wcale
nie jest jednokierunkowy.

PODSUMOWANIE

W perspektywie ludowej, zgodnie z nauczaniem Sturzo, nie ma miejsca na 6w
wspoélczesny populizm, gdzie przywodca przedstawia siebie jako ucielesnienie
ludu, kategori¢ mistyczna uosabiang przez przywodce charyzmatycznego, ani tez
na organicystyczne pojecie ludu: atrybut «ludowy» wskazuje raczej na metode
uczestniczenia w Zyciu spotecznym. Dla Sturzo «lud» wyraza spoteczng site kon-
troli, gdyz sprawuje funkcje ograniczenia przez instytucjonalne organy procedu-
ralne”. Z tego powodu «lud» u Sturzo jest pojeciem ,,plurarchicznym”™* czy tez po-
liarchicznym, skoro postawiona granica bedzie natury prawnej, instytucjonalnej
i kulturalnej, daleko wykraczajac poza klasyczne rozroznienie wtadzy wywodzace
sie od Monteskiusza. Zakorzeniajac kategorie polityczng «ludowosci» w tym poje-
ciu «lud» znajdujemy kwestie polityki w poszukiwaniu granic wtadzy.

Mozemy zakonczy¢ stwierdzeniem, ze umieszczajac pojecie ludu w centrum
refleksji nauczania papiez Franciszek pokazuje wszystkie cechy realistycznego od-
czytania spoteczenstwa:

Tym, co naprawde ludowe [...] jest zapewnienie wszystkim mozliwosci, by
kietkowalo to, co Bog zasial w kazdym z nich”.

Po bratersku jest si¢ ludowym w takiej mierze, w jakiej promuje sie godnos¢
kobiety czy mezczyzny, o ktérych sie troszczymy. Zatem w sercu refleksji papieza

** L. Dunn. Fino a che Punto i politici si interessano dei nostri bisogni? W: L. Dunn. Pensare la
politica. Rzym: Di Rezo Editore 2002 s. 25.

% L. Sturzo. Nazionalismo e internazionalismo [1946]. Seria I t. X. Soveria Mannelli: Rubbet-
tino 2007 s. 301.

% Sturzo odroznia abstrakcyjny pluralizm, zasadniczo anarchiczny, oraz konkretng forme
pluralizmu, ktdry krystalizuje si¢ na drodze ewolucji w instytucjach typu dwuwladzy: ,Plutarchie
mozna by rozumie¢ jako ksztattowanie réznych o$rodkéw wspoélzycia spotecznego, z wlasng autono-
mig i wzajemnym kontaktem czy to tolerancji czy to walki”. L. Sturzo. La socjeta. Sua natura e leggi
[1935]. W: Opera Omnia. Seria I t. III. Bolonia: Zanichelli 1960 s. 235.

¥ FT 162.
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znajdujemy jego zwrocenie uwagi na proces wlaczajacy, ktéry implementuje sie
in primis przez prace: wymiar, w ktérym czlowiek, wspotpracujac z dzietem stwor-
czym Boga, realizuje swoje najwyzsze powolanie: by¢ imago Dei.
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Rocco Pezzimenti*

FRATELLI TUTTI A ISLAM

Uzywanie stow takich, jak «bracia» czy «braterstwo» prowadzi czasami do wielu
nieporozumien. Pokazuje to rewolucja francuska: sposréd znanych trzech stow
bedacych jej inspiracja wlasnie pojecie «braterstwo» bardzo szybko zostato zapo-
mniane, co trudno nazwac przypadkiem'. Réwniez XX w. widzial powstawanie
wielu ruchéw politycznych, jak zrodzone w Egipcie w 1928 r. Stowarzyszenie Braci
Muzulmandw, ktdre postuzylo za prototyp dla wielu innych i ktoére wypaczylo to
pojecie, dochodzac az do terroryzmu. Bowiem szybko stalo si¢ ruchem masowym,
zaczynajac od drobnego mieszczanstwa o skromnym pochodzeniu, od niedawna
pis$miennego, a wrazliwego na zagadnienia religijne i dotyczace tradycji’. Poczat-
kowo ruch wykazywat silne rysy populistyczne, ktére przypominaly systemy fa-
szystowskie, rowniez ze wzgledu na jego niewatpliwg umiejetnos¢ przyciggania
mas. Dopiero w ostatnich dziesigtkach lat XX w. przyjal cechy bardziej ,,poste-
powe”. Zjawisko to nalezy jednak wpisa¢ w to, co jest historig i tradycja islamska
i w te potrzebe ,,reformy”, ktéra interesowatla caly §wiat muzulmanski’.

1. POTRZEBY REFORMY

W islamie od zawsze pobrzmiewa potrzeba zreformowania codziennosci.

Endemiczna konfliktowo$¢, jaka cechuje przedislamskie spoteczenstwo
arabskie, zostala w ten sposob projektowana na zewnatrz tego, co stalo sie

* Rocco Pezzimenti - LUMSA, Rzym.

! R. Pezzimenti. Fraternita: il perché di una eclissi. W: 1l principio dimenticato. Red. A.M. Bag-
gio. Rzym: Citta Nuova 2007 s. 57-77.

> A. Hourani. A History of the Arab Peoples. Londyn: Faber and Faber 1991; G. Kepel. Jihad.
Expansion et déclin de I'islamisme. Paryz: Editions Gallimard 2000 s. 39.

* G. Kepel. Jihad.
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«mieszkaniem islamu» (dar al-Islam) przeciwstawionym reszcie $wiata, dlatego
okreslanym «mieszkaniem wojny» (dar al-harb)*.

Stad dowartosciowanie elementu arabskiego na plaszczyznie politycznej

i kulturalnej. Calg historie odczytano na nowo w tym ujeciu. Przyjrzano si¢ rewo-
lucyjnemu charakterowi Proroka, bez pomijania rzeczywistosci przedislamskiej,
w jakiej oredzie Muhammada szukalo drogi posredniej, taczac typowe aspekty
cywilizacji przedislamskiej obok oredzia, pod pewnymi wzgledami zrywajacego
z nig. Cywilizacja ta stanie si¢ desygnatem uprzywilejowanym dla jego cech etnicz-
nych i jezykowych’. Z tego wyplyna kategoryczne wnioski:

Dlatego oddalenie si¢ od tradycji jest zlem, a na przestrzeni czasu pojecie bida

w $wiecie muzutmanskim przyjelo takie samo znaczenie, jakie chrzescijanie

przypisuja pojeciu herezja. Szczegdlnie naganng forma bida jest forma, ktd-

ra konkretyzuje sie¢ w nasladowaniu niewiernego, gdyz - wedlug powiedzenia

przypisywanego Prorokowi — «kazdy, kto nasladuje jaki$ lud, wchodzi do niego

ijest jego czescigr®.

Dlatego mozna powiedzie¢, ze réwniez spekulacja, nie tylko filozoficzna, ale

i teologiczna, w $wiecie islamskim zrodzita si¢ do$¢ pdzno, a przede wszystkim
powstala w nastepstwie calej serii bodzcow zewnetrznych. Do tego czasu teologia
odgrywata role drugoplanowa w stosunku do innych nauk religijnych, takich jak
tafsir - komentarze koraniczne, hadit - zbiér stéw Proroka, i figh - czyli islam-
skie prawodawstwo’. Do tego dochodzi kwestia tozsamosci. Wystarczy wzig¢ pod
uwage, ze

powstanie i utwierdzanie si¢ nacjonalizmu niektére sektory cywilizacji arab-
sko-muzulmanskiej postrzegaly jako zagrozenie oryginalnosci tej ostatniej
i jeszcze dzi$, kiedy przeciez skonsolidowala sie z walka o niepodlegtos¢, jest
czesto podawana w watpliwosc?.

Aby to wszystko zrozumie¢, trzeba uwzgledni¢, ze w poszczegélnych pan-
stwach nacjonalizm doprowadzal do wladzy autorytety i klasy kierownicze, ktdre
mogly podwaza¢ jedna z podstaw islamu, wladze, ktéra w przypadku

* P. Branca. Voci dell’islam moderno. Il pensiero arabo-musulmano fra rinnovamento e tradizio-
ne. Genua: Marietti 1997 s. 15.

> Tamze s. 26.

¢ B. Lewis. Europa barbara e infedele. I mussulmani alla scoperta dell Europa. Mediolan: Mon-
dadori 1983 s. 228.

7 P. Branca. Voci dell’islam moderno s. 30. Trzeba pamietad, ze w sumie sam al-Ghazali, uwa-
zany za jeden z najwigkszych umystéw islamu, poruszat si¢ na tym stanowisku. Nie powinny zatem
wywolywa¢ zdziwienia pewne wnioski méwiace, ze ,oddanie Bogu sadu nad wiarg nikczemnych
rzadzacych bylo mniej niebezpieczne niz rozciagniecie na wszystkich wierzacych prawa-obowigzku
«rozwijania dobra i sprzeciwiania si¢ ztu» (Koran III, 110) az po usuniecie ze stanowiska tych, ktorzy
nie przestrzegali konsekwentnie nakazéw wiary w wykonywaniu swoich powinnosci”. Tamze s. 31.

8 Tamzes. 55.
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[...] zwlaszcza wladzy prawodawczej, nalezy w ostatecznej instancji jedynie do
Boga, a — zwlaszcza w $rodowisku sunnickim - eksperci i rzagdzacy sa depo-
zytariuszami nie tyle mocy interpretowania jej, ile obowiazku jej stosowania’.

Ponadto islam pobudzit wiele kierunkéw typu radykalnego, w ktdrych religia
odgrywa role narzedzia usprawiedliwienia, jak i — w razie potrzeby - zakwestio-
nowania w rekach partii czy formacji, ktéore méwia o walce politycznej w coraz
goretszy i zdecydowany sposéb'. Nieco podobnie, méwiac jasno, do tego, co sig¢
stalo z socjalizmem w wigkszosci krajow, ktére wychodzily z kolonializmu, krajow,
w ktorych socjalistyczna instancja migdzynarodowa byta czasami przesuwana na
charakter narodowy walki. W przypadku islamu bezposrednia nieufno$¢ spowo-
dowana porazka wzorcéw zachodnich wywotata u wielu muzulmandéw pragnienie
spojrzenia w przeszlo$¢, aby tam znalez¢ formuly rozwigzania obecnych proble-
moéw'!. Zrodzila sig¢ z tego mysl wytworzenia niejako nowej apologetyki nastawio-
nej na znalezienie rozwigzan w przesztosci kultury islamskie;.

2. POWSTANIE BRACI MUZULMANOW

W tym powrocie do poczatkéw nie jest niczym zaskakujacym to, ze wielu ludzi
stara si¢ odzyska¢ nawet spuscizne przedislamska, jak faraonéw czy Fenicjan. To
wszystko w islamie nabiera szczeg6lnych cech. Bowiem

powrdét do stanu pierwotnej doskonalosci przedstawia ideal, ktory [...] dla mu-
zulmanow jest zbiezny z konkretnym ideatem historycznym'.

Dlatego instytucje i struktury polityczne, ktére dla innych religii jawig si¢
jako historycznie wyczerpane, niektére ruchy radykalne uwazajg za mozliwe do
zaproponowania i przywrdcenia pod karg calkowitej porazki islamu. Do tego na-
lezy dolaczy¢ inny, wcale nie drugorzedny problem: brak krytycznego odniesie-
nia do przesztosci, co powoduje fatalny konformizm ideologiczny i sprowadzenie
kazdego projektu politycznego do czystej propagandy ze wzgledu na to, ze brak
realizacji powyzszego projektu prowadzi do przypisania go tylko nieprzyjacielowi,
niewiernemu czy muzulmaninowi letniemu albo zdrajcy. W ten sposéb nowoczes-
n3 wiedz¢ nabywa si¢ biernie i w sposéb niezdolny do podwazenia wszelkiego
aspektu tradycyjnej spofecznosci.

® Tamze s. 56.

0 Tamze s. 61.

' B. Lewis. Il linguaggio politico dell’Islam. Bari: Laterza 1991 s. 132.
12 P. Branca. Voci dell’islam moderno s. 70.
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Takiemu ustawieniu staraly si¢ wymkna¢ niektére duchy o$wiecone, jak Hu-
sain Ahmad Amin i al-A$mawi", glosy prawie zawsze osamotnione czy sttumione.
Rdzne sg tego przyczyny. Wérod nich

wzrost demograficzny i urbanizacja napelnily peryferie miast nowoprzybyly-
mi, radykalnie obcymi wobec wartosci «<nowoczesnej» inteligencji'.

Wystarczy pomysle¢ o tym, co si¢ wydarzylo - po pierwszym okresie -
z Bra¢mi Muzulmanami, ktérzy zréznicowali si¢ w zaleznosci od obszaru geogra-
ficznego, gdzie zamierzali dziatac.

Grupa islamska moze by¢ bowiem reformatorska lub rewolucyjna, tajna lub na
wpot zinstytucjonalizowana, agresywna lub pokojowa; islam moze by¢ masowy
lub elitarny: jego konfiguracja zalezy w znacznej mierze od decyzji instytucjo-
nalnych i politycznych panstwa oraz od relacji z wladzami religijnymi®.

Mowigc o Braciach Muzulmanach, trzeba uwzgledni¢ fakty, ktére charakte-
ryzuja wszelkie rodzaje stowarzyszen islamskich.

Jakikolwiek ruch czy partia polityczna, taka organizacja a priori jest zawsze
podejrzana, ze moze dzieli¢ wspolnote muzulmanska [...]. Prorok wypowia-
da hadit uznawany za autentyczny: «Moja wspdlnota podzieli sie na 73 sekty
(firga). Tylko jedna zostanie ocalona, a pozostate 72 pojda do piekta» [...]. To
dlatego prawie wszystkie badane ruchy wykazuja watpliwo$ci co do samej ich
nazwy [...]. Natomiast stowa uprzywilejowane kraza wokot rdzenia GM’ lub
wokot stowa da'wa'®.

Ponadto wedlug tradycji wedrownej islamu organizacja poszukuje coraz
wigkszych meczetow rowniez na terenach odlegtych. To wlasnie zdarzylo si¢ Bra-
ciom Muzuimanom.

Zalozycielem w 1927 r. (data ulega zmianie w zaleznosci od réznych zré-
del: miedzy marcem 1927 a konicem 1929) byt Hasan al-Banna, majacy nasladow-
cOw na pewnym poziomie, ktorzy wraz z narastajacym przesladowaniem coraz
bardziej si¢ radykalizowali. Przestanki jego mysli mozna stresci¢ tak: powrdt do
zrodel i ponowne odkrycie tradycji, zbadanie na nowo rzeczywistosci sufickiej,
projekt bytu politycznego nastawionego na realizacje przedsigwzig¢ ekonomicz-
nych i spolecznych, w konicu stowarzyszenie naukowe i kulturalne, a nawet zamia-
ry sportowe. Organizacja zostala rozwigzana po raz pierwszy w 1948 r., rok przed
zabdjstwem zalozyciela, cho¢ w miedzyczasie rozszerzyla si¢ na znaczng czes¢
$wiata islamskiego, gdzie doznata innych krwawych represji'’. W pierwszej chwili

13 Tamze s. 94-96.

14 B, Etienne. Lislamismo radicale. Milano: Rizzoli 1988 s. 169.
15 Tamze s. 173.

16 Tamze s. 180-181.

7 Tamze s. 179.
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mogla okresla¢ siebie — od strony religijnej — organizacjg autentycznie reforma-
torska, gdyz dazyta do reformy spoleczenstwa czy lepiej: jego strony zewnetrznej,
wychodzac od reformy samych siebie.

Banna potepial przemoc i byl przekonany, ze trzeba na nowo zislamizowa¢
spoleczenstwo. Staral si¢ mie¢ przedstawicieli w Zgromadzeniach Ludowych, ta-
kich jak egipski Parlament. Rzecz charakterystyczna, ktérej nie mozna ignoro-
wad, to to, ze juz w latach 30. XX w. Palestynczykom jako pierwsi pomagali Bracia
Muzulmanie, sprzeciwiajacy si¢ wielu ,burzujom” arabskim, ktorzy juz wowczas
sprzedawali ziemie Zydom. To spowodowato pewne sprzecznosci w tonie ruchu,
a frakcje bardziej pacyfistyczne zaczely dziata¢ jako ,stowarzyszenia dobroczyn-
ne” uznane przez niektore rzady'®.

3. ORGANIZACJA STOWARZYSZENIE BRACI MUZULMANOW

Formacja intelektualna Hasana al-Banny (1906-1949) opierala si¢ na dwdch za-
tozeniach: nauczanie klasycznego islamu i kryteria dyscypliny sufickiej. Aspekty,
ktére pochodzity ze srodowisk pozaakademickich, od ojca i od pierwszych na-
uczycieli, zdecydowanie wazniejszych niz ci, ktérzy potem przyczynili si¢ do jego
~formalnej edukacji”. Z tego wynikalo jego przekonanie, jak staby stal sie wptyw
religii w nowoczesnym $wiecie, a za swoj glowny obowigzek uznal odszukanie
przyczyn tego stanu rzeczy i znalezienie mozliwych srodkéw zaradczych. Na uni-
wersytecie w stolicy spotkal innych studentéw, ktérzy mieli takie same zamiary,
a ktdérzy po studiach zostali rozestani w rézne czesci Egiptu i w ten sposéb mogli
sta¢ sie nosicielami nowego przekazu". San Banna, kiedy stal si¢ nauczycielem,
zostal postany do goracego rejonu Kanatu Sueskiego, gdzie umocnil swoje stano-
wisko antybrytyjskie. Zawod nauczyciela naznaczyl go na cale zycie.

W marcu 1928 r. razem z sze$cioma osobami z brytyjskiego obozu pracy,
ktére udaly sie do niego na konsultacje, zatozyl Stowarzyszenie Braci Muzulma-
néw. Pézniej Banna mowil, ze tym, co ich taczylo, byto zmeczenie upokorzenia-
mi i restrykcjami narzuconymi przez obcych. Nastepstwo bylo proste: ,,Jestesmy

¥ Tamze s. 180-181.

¥ R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers. Londyn: Oxford University Press 1969
s. 3-5. Na temat Stowarzyszenia Braci Muzulmandw zob. WM. Abdelnasser. The Islamic Movement
In Egypt. Perceptions of International Relations 1967-1981. London and New York: Kegan Paul Inter-
national 1994, gdzie sa studiowane réwniez migdzynarodowe odgalezienia Ruchu; I.M. Husaini. The
Moslem Brethren: The Greatest of Modern Islamic Movement. Beirut 1956. Wér6d najwczesniejszych
pism na temat Ruchu pierwsze wydanie pojawito si¢ w jezyku arabskim w 1952 i odwotuje si¢ do
dokumentéw z pierwszej reki; M. Youssef. Revolt against Modernity. Muslim Zealots and the West.
(Social Economic and Political Studies In the Middle East. Vol. 39). Leiden 1985, gdzie analizuje si¢
aspekty inspiratorskie Ruchu; ,,Etudes Arabes. Dossier” 1982 nr 1, gdzie przytoczone sa réwniez
teksty Ruchu.
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bra¢mi w stuzbie islamowi, zatem jestesmy Bra¢mi Muzulmanami™®. Stowarzy-
szenie opieralo sie na postuszenstwie i przywodztwie, dopoki dazyto do celow re-
ligii islamskiej przedstawianej w sposob wylacznosci do tego stopnia, ze na pierw-
szej konferencji ogdlnej w maju 1933 r. podjeto problem dziatalno$ci misjonarzy
chrzescijanskich i sposobu zwalczania ich. Przy tej okazji zarysowaly sie pierwsze
narzedzia organizacji i opracowane zostaly przestanki tzw. credo*. W miedzycza-
sie oprocz stanowiska antybrytyjskiego Banna rysowal jego antykomunizm, uwa-
zajac go za niezgodny z religig islamska.

Po wojnie Banna staral si¢ nie wchodzi¢ w konflikt z wltadzami egipskimi
i dlatego postanowil konsultowac¢ si¢ okresowo z Isma’ilem Sidkim, premierem od
1946 r. Stowarzyszenie uzyskalo pewne przywileje, ale pojawily si¢ pierwsze roz-
dzwigki, ktdre mialy pézniej doprowadzi¢ do pierwszych podzialéw i wystgpien
z ruchu®. Rok 1947 byl rokiem krytycznym. Ruch zaznal restrykeji, rewizji i aresz-
towan. Wszystko przyspieszylo wraz z zabojstwem al-Nurqrashiego (przedstawi-
ciela rzadu wrazliwego na sprawy Braci), ktory zginat z reki osobnika bedacego
dlugoletnim czlonkiem Stowarzyszenia. Banna napisal ksigzeczke Bayanli’l-nas,
w ktorej dystansowal sie od zabojstwa. Ale to wszystko bylo daremne, bylo to jego
ostatnie pismo. 12 lutego 1949 r., kiedy wychodzit ze swej gldwnej siedziby, zostat
zamordowany.

Organizacja Stowarzyszenia byla mocno zhierarchizowana. Na szczycie byt
przywodca generalny, ktéry musial mie¢ co najmniej 30 lat (ksiezycowych). Przy-
najmniej od pieciu musiat by¢ cztonkiem Zgromadzenia Doradczego, sposrod
ktérego byt wybierany, jesli uznano go za posiadajgcego calg serie atrybutow ,,of
learning, morality and practicability”. Po wyborze przywodca musial by¢ wiernym
straznikiem zasad Stowarzyszenia, jego interesow, jak rowniez interesow calej tra-
dycji muzulmanskiej. Miedzy przywodca generalnym a Zgromadzeniem Dorad-
czym (ktore liczyto zmienng ilos¢ cztonkéw - od 100 do 150) stata Rada General-
na skfadajgca si¢ z 12 czlonkéw (9 pochodzacych z Kairu i 3 z prowingji), ktorzy
nadzorowali zarzadzanie Stowarzyszeniem, badali jego operacje i zobowigzywali
sie je wykonywac¢. Spomiedzy cztonkéw Rady Generalnej rowniez Zgromadzenie
Doradcze wybieralo sekretarza generalnego. Cato$¢ najwyzszych wtadz dopetniat
skarbnik, ktéry byl osobg odpowiedzialng za wszystkie operacje finansowe*.

Trzy gtowne ciata: przywddca generalny, Zgromadzenie Doradcze i Rada
Generalna, prowadzily swojg dzialalnos¢ w $cistym kontakcie z siedzibg glowna
w Kairze. Istnialy tez komitety i sekcje, te ostatnie podzielone w zaleznosci od ich
celow. Najwazniejsza byla Sekcja upowszechniania przekazu, po niej Sekcja pracy

2 R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 8.

2! Tamze s. 13-14. Dzialanie misjonarzy ttumaczono réwniez duza iloscig Europejczykéw na
terenie Egiptu; znaczgca byla tez obecno$¢ Wlochow tuz przed druga wojna swiatowa. Tamze s. 20.

22 Tamze s. 41-42.

» Tamze s. 165-168.
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i rolnikow, Sekcja studentdw, Sekcja zawodow, Sekeja ,wychowania fizycznego”,
Sekcja rodziny i Sekcja dla sidéstr muzulmanskich, ktora z calej serii powodow byla
najmniej ,aktywna . Do zarzadzania tg rozlegla dzialalnoscia stuzyl aparat admi-
nistracyjny Stowarzyszenia.

Stowarzyszenie bylo zaangazowane na plaszczyznie prasy zaréwno w dzien-
nikach, jak i w periodykach. Wydawano tez oredzia i broszury, majace na celu
jeszcze wieksze taczenie $wiata islamskiego. To wszystko bylo wspomagane przez
konferencje, sympozja, $piewy typowe dla organizacji ludowych. W drugiej poto-
wie lat 30 XX w. zwrdcono si¢ do $wiata uniwersyteckiego i nauki. Najbardziej ak-
tywne srodowiska stanowily rodziny o maksymalnej liczbie pigciu cztonkéw (po-
tem bylo ich dziesieciu). W ich tonie wybierano szefa (naqib), ktéry reprezentowat
rodzing w kompletnej jednostce (zbiorowos¢ odpowiedzialna). Cztery rodziny
tworzyly klan (‘ashira) kierowany przez szefa gtéwnej rodziny. Dalej przywodztwo
krazyto wérdd réznych szeféw rodzin. Pie¢ klanoéw tworzylo grupe (raht), a pie¢
grup stanowilo batalion (katiba). Poszczegdlni cztonkowie, majacy okreslone zo-
bowigzania osobiste, spoteczne i finansowe, spotykali si¢ cotygodniowo nie tylko
w celach formacyjnych, ale tez by kontrolowa¢ przestrzeganie przepisoéw. Banna
w trzech stowach streszczat filary calej organizacji: rodzinnos¢ (taaruf), zrozumie-
nie (tafahum) i odpowiedzialnos$¢ (takaful)®. Pomimo entuzjazmu, jaki towarzy-
szyt takiej budowie ruchu, lata po $mierci Banny byly trudne, a po rewolucji, ktéra
doprowadzita do wladzy Gamala ‘Abd al-Nasira (Nasera), ruch zaznal rozkladu,
a potem diaspory.

Poczatkowo, moze nawet dzieki przekonujacej ocenie Nasera, niektorzy
z czlonkéw Stowarzyszenia zostali poproszeni o wsparcie rzadu. Rzad interesowal
sie Bra¢mi Muzulmanami dlatego, ze mdgt by¢ wrazliwy na haslo ,,jednos¢ dla na-
rodu’, a takze dlatego, Ze do tego czasu nigdy nie uwazali oni sie za partie politycz-
ng, co zrobili dopiero 10 wrzesnia 1952 r., przedstawiajac wlasciwa dokumentacje
Ministrowi Spraw Wewnetrznych*. To w tym czasie wylonily sie postacie takie
jak ‘Abd al-Hadi i Hasan al-Hudajbi. Dzieki dobrej wierze tego ostatniego rzad
bedzie prébowal coraz bardziej dostosowaé Braci Muzulmanéw do swoich decyzji,
takze z racji na ich znang postawe antybrytyjska w czasie, gdy miata si¢ rozwigzac
nietatwa kwestia Kanalu Sueskiego. Stanowisko Hudajbiego w tym znaczeniu byto
wiadome: ,,zadnych negocjacji przed ewakuacjg””. Tym ruchem wsparcia Hudajbi
stawal sie spadkobiercg Banny, a zarazem myslat o uniknieciu rozpadu Stowarzy-
szenia, jak to sie juz stalo z innymi ruchami i partiami. Stanowisko Hudajbiego
pozwalalo tez Stowarzyszeniu na legalne istnienie, cho¢ przy ostabionym fadunku

2 Tamze s. 169-175.
% Tamze s. 195-199.
% Tamze s. 108-110.
¥ Tamzes. 111-113.
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rewolucyjnym. Sprowadzalo tez ruch do organizacji wspierajacej polityke perso-
nalng Nasera®.

Wszystko skomplikowalo sie wtedy, gdy Hudajbi, pamietajac, ze w ruchu
nadal istnial tajny aparat, polecil jego skasowanie, napotykajac jednak na zdecy-
dowana odmowe ‘Abd al-Rahmana al-Sanadiego, ktory byt jego szefem. Dla nie-
go abolicja naruszala samg koncepcje dzihadu islamskiego. Przywddztwo ruchu
byto mocno nadszarpniete i podzielone, cho¢ nie bylo watpliwosci, zZe reformowa-
nie aparatu administracyjnego Stowarzyszenia oznaczalo demokratyzacje, ktéra
w tym momencie mogla tez by¢ silnym bodzcem dla Egiptu. Nie wszyscy si¢ zga-
dzali i przystapiono do kilku wydalen najbardziej reprezentatywnych przywdd-
cow. Jako jedyng alternatywe zaproponowano stworzenie nowej organizacji, $ci-
Sle religijnej, pod kierunkiem ‘Abd al-Rahnana al-Banna®. Niektorzy czlonkowie
Stowarzyszenia zaczeli odchodzi¢, cho¢ wielu nadal szto za Hudajbim. Po kilku
sporach rzad egipski oskarzyt Hudajbiego o kolaboracje z Brytyjczykami, o nawig-
zanie stosunkow z despotyczng monarchig w celu restauracji, o zmowe z imperia-
lizmem i syjonizmem, a w konicu o to, ze staral si¢ identyfikowa¢ z komunistami*.

4. ZALOZENIA IDEOLOGICZNE RUCHU

Jest wiele aspektow, ktére determinujg fikra (ideologie) ruchu, ale catosciowo
mozna je zebra¢ w trzech punktach: islam, Egipt i Zachdd. W pierwszym punkcie
czlonkowie Stowarzyszenia maja zamiar odczyta¢ na nowo calg historie, wycho-
dzac od przekonania, ze schytek ich cywilizacji zaczal si¢ po zakonczeniu okresu
czterech pierwszych kaliféw, przedstawicieli prawdziwej ortodoksji wiary islam-
skiej. Nieszczesliwie cala seria rywalizacji rodzinnych i dynastycznych zrodzita na-
stepnie wladze arbitralne. Sprzeczne uwagi rozwijane sg rdwniez wobec sufizmu,
ktéremu przyznaje si¢ wielkie zastugi tylko wtedy, gdy w swojej pierwotnej for-
mie byt przesigkniety ascetyzmem, mistycyzmem i pragnieniem poznania Boga.
Pdzniej stal si¢ zjawiskiem grecko-hinduistycznym, ktéry nie mial nic wspolnego
z islamem. Przeciwko takiemu stanowisku Banna napisat rozstrzygajace dzietko
zatytulowane Dar al-Ulum?'.

W drugim punkcie analiza $wiata islamskiego skupia sie na Egipcie. Kraj
jest postrzegany jako centrum i los religii koranicznej. Swiadomo$¢ i sfera emo-
cjonalna ludu egipskiego jest gteboko przesigknigta islamem nie tylko dlatego, ze
zawsze walczyl w imieniu islamizmu, ale takze dlatego, ze identyfikujg si¢ z nim
jego wiara, jego jezyk i jego cywilizacja. Zatem Egipcjanie majg obowigzek walczy¢

2 Tamzes. 116-118.
2 Tamze s. 126-128.
30 Tamzes. 134-1351 138-139.
31 Tamze s. 209-216.
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przeciwko zewnetrznym imperialistom, ale tez przeciwko tym wewnetrznym,
ktérzy domagaja sie¢ wprowadzenia do ich ojczyzny metod, jezykow i obyczajow
obcych tradycji. Odpowiedzialni za to wszystko sa ci, ktorzy stali si¢ narzedziami
sekularyzacji. W ten sposéb wtargneta dominacja ekonomiczna z wylaczng ko-
rzy$cig obcych kapitalistow, ktorzy dla swej penetracji wykorzystali przede wszyst-
kim idealy chrzescijanskie i zydowskie. Cywilizacja zachodnia stworzyla ,,miekka”
i stabg linie polityczng, niezdolng ochroni¢ autentyzm islamu®.

Trzeci punkt rozpatruje ekspansje zachodnia. Niewierni stworzyli ideologie,
ktére pretendujg do osiagniecia sprawiedliwosci spolecznej, nie doceniajac Boga.
To przypadek komunizmu. Ale krytykowana jest rowniez demokracja, dlatego
ze zrodzita jedynie zepsucie. Demokracje postrzega si¢ jako synonim zepsucia.
Krétko moéwigc, socjalizm, demokracja i kapitalizm potrafity zrodzi¢ jedynie men-
talno$¢ materialistyczng®. Banna dawal jednak do zrozumienia, Ze jaka$ forma
demokracji, ktéra odwotywalaby sie do moralnosci islamskiej, a wiec potrafitaby
unikna¢ degeneracji i zepsucia, bytaby do zaakceptowania przynajmniej w formie,
poniewaz w tym, co dotyczy istoty, musialaby odwotywac¢ si¢ do Koranu. Ozna-
cza to przyjecie formy demokracji parlamentarnej jako systemu, ktéry bardziej
niz inne byl w stanie zblizy¢ si¢ do koncepcji islamskich**. Wychodzac od takich
przekonan, bylo jasne, ze pierwsze, co nalezalo uczynié, to odrzucié reguly i kody
odwolujgce si¢ do zachodniego prawodawstwa, ktore regulowaly zycie $wiata is-
lamskiego®. Przywrdcenie szariatu stawalo si¢ glownym dazeniem Stowarzysze-
nia, gdyz stanowil on potrzebe nie tylko religijna, ale réwniez spoteczna.

Dla Banny szariat byt cisle zwigzany z Koranem. Z okolo 6 tys. wersetow
$wietego tekstu az 500 dotyczy prawodawstwa, i to na nich zostalo zbudowane
prawodawstwo islamskie. Do tego wszystkiego nalezalo doda¢ stowa Proroka
i tradycje islamskg. Rozumiejac surowos$¢ niektérych norm, np. kamienowania,
Banna i inni Bracia Muzulmanie zdawali sobie sprawe, ze niektére kary obieca-
ne przez takie normy mogly odegra¢ role prewencyjng*. Sprawa prawodawstwa
wprowadzala najbardziej dyskutowany temat: relacji miedzy polityka i religig nie-
tatwa do dyskusji, poniewaz szariat zakladat prymat prawa Bozego i konieczno$¢
jego stosowania. Ponadto islam jest pojeciem, ktore w swym totalnym znaczeniu
obejmuje religie, polityke, ekonomie, spoteczenstwo itp. Rozréznienie byto moz-
liwe na Zachodzie, poniewaz chrzescijanstwo rozpowszechnito sie w czasach, gdy
prawo rzymskie bylto juz utwierdzone, a nowa religia zaakceptowata rozrdznienie
miedzy dziedzing Boza i dziedzing cesarska. Szariat przeciwnie: podkreslal cechy
systemu islamskiego, w obrebie ktorego moze i powinien istnie¢ system polityczny

2 Tamze s. 217-224.

3 Tamze s. 224-231.

* G. Kepel. Jihad s. 530.

% R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 232-235.
% Tamze s. 236-241.
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muzulmanski®”’. Wszelkie akty czlowieka nalezy uwaza¢ za akty kultu, jak mowit
Sajjid Kutb (1906-1966) w znanej pracy al-Adala al-ijtima’iyya fi'l-islam (Spra-
wiedliwos¢ spoleczna w islamie), poniewaz muzulmanie nie chca zadnego rozdzia-
tu miedzy wiarg i Zyciem?.

W przypadku organizacji ekonomicznej i spotecznej nalezy poczyni¢ dodat-
kowe rozroznienie. Dla Banny przekonujaca staje si¢ potrzeba nakreslenia reform
ekonomicznych, ktére powinny cechowa¢ ruch. Wychodzi sie od abolicji lichwy,
aby doj$¢ do upanstwowienia zasobow naturalnych, a przechodzi przez patos in-
dustrializacji i upanstwowienia Banku Narodowego. Ponadto reformie fiskalnej
powinna towarzyszy¢ abolicja gieldy oraz reforma wtasnosci ziemskiej; nastepnie
przechodzi sie do reformy prawa pracy i bezpieczenstwa®. Inaczej ma si¢ sprawa
z systemem spolecznym, w ktorym istniejg znaczne rozbieznosci*, np. co do roli
kobiety. Takie idee Banny i jego uczniow zostaty wyrazone w tym, co okreslono jako
Credo Braci Muzulmandw, w ktérym proponuje si¢ powrdt do podstaw islamu, aby
odzyskac potege i splendor. To pragnienie przeksztalcito si¢ pdzniej w ekstremizm
twierdzacy, iz zadne panstwo muzulmanskie, rowniez nowoczesne, nie moze zy¢
poza prawem i zasadami islamu*'. Wstepny postulat Credo, z ktorego wszystko wy-
nika, jest taki, ze Koran jest ksiega Allaha i ze islam jest prawem ogdélnym zaréwno
dla $wiata ziemskiego, jak i dla wiecznosci. Stad obrona i rozpowszechnienie jezy-
ka arabskiego rowniez na pola nie $cisle religijne*”. Credo przypomina, Ze trzeba
przedkiada¢ produkty wlasnego kraju czy przynajmniej krajow islamskich, prze-
kazywac zakat, w zaden sposob nie praktykowac lichwy, poswiecac sie nauczaniu
islamu czlonkéw wlasnej rodziny, bojkotowac gazety, ksigzki, publikacje, organi-
zacje, grupy i kluby, ktore sprzeciwiajg si¢ nauczaniu islamskiemu®.

Jest tez dzialanie konstruktywne, nastawione na przywrdcenie chwaly islamu,
proponujace odrodzenie jego ludow przez przywrdcenie dawnego prawodawstwa.
Wszystko to w przekonaniu, ze sztandar islamu ,,doit 'humanité, et que le devoir
de tout musulman consiste a Iéduquer le monde selon les régles de I'Islam”. Nalezy
by¢ dumnym z tej misji i dopdki sie zyje walczy¢, aby ja zrealizowa¢, po$wiecajac
to wszystko, co si¢ posiada. Autentyczny duch islamu opiera si¢ nie tylko na Ko-
ranie, ale i na Sunnie; wszystko inne jest zbyteczne. Credo wielokrotnie powtarza

7 Tamze s. 242-245.

% A.Hourani. A History of the Arab Peoples s. 524.

¥ R.P. Mitchell. The Society of the Muslim Brothers s. 272-274.

“ Na ten temat za co najmniej osobliwe uwazam wypowiedzi takie jak przytoczona przez
Mitchella, zgodnie z ktéra ,,Unlike the Western Word, Islam never debated the existence of a soul in
women”. Tamze s. 255.

41 A. Abdel-Malek. La Pensée politique arabe contemporaine. Paryz: Editions du Seuil 1970 s. 69.

2 H. Al-Banna. Le credo des ,,Fréres musulmans”. W: A. Abdel-Malek. La Pensée politique ara-
be contemporaine s. 70.

# Tamze.
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niczym w litanii: mamy prawde islamska i to nam wystarcza (cela suffit), jesteSmy
muzulmanami cela suffit, nasza droga jest droga proroka Allaha cela suffit, nasza
wiara opiera sie na Ksiedze i na Sunnie cela suffit. Obce nauki nie majg z nami nic
wspolnego™.

Ludy islamskie dalekie od swojej religii zaznaly niepewnosci i drogo zapta-
city za to oddalenie w swej godnosci, w swej moralnosci i w sposobie zarzgdzania
panstwem. Trzeba by¢ nieufnym wobec niewierzacych, ktorzy we wspotczesnym
$wiecie postuzyli sie skutecznymi $rodkami do oddalenia wyznawcéw islamu od
ich wiary. Trzeba by¢ optymistami w tej stalo$ci, poniewaz zwyciestwo nalezy do
cierpliwych i wytrwalych, zbawienie do tych, ktérzy praktykujg niewzruszonosc¢,
a istoty pobozne otrzymaja swoje zado$¢uczynienie®. Taki jest prawdziwy nacjo-
nalizm islamski, ktory wykracza poza granice geograficzne.

W rezultacie program polityczno-kulturalny Banny do dzi$ stanowi uprzy-
wilejowany punkt odniesienia dla réznych nurtéw mysli islamskiej, radykalnych
i nowoczesnych, moze dlatego, ze jego model probuje odbudowa¢ dawng umme
medynska. Oznacza to zjednoczenie krajow arabskich i islamskich przez zasto-
sowanie szariatu. Jezeli mysli Braci Muzulmanéw nadal wywieraja urok, to jest
to spowodowane tym, ze pragnienia dzisiejszych ruchéw politycznych nalezy od-
czytywaé rowniez w obrebie niecheci, jaka pojawita si¢ po porazce 1967 r. na za-
konczenie okresu, kiedy to takie organizacje walczyly na rézne sposoby za sprawe
palestyniska®.

W tym ujeciu sposrdd wielu grup powstalych w drugiej potowie XX w. na
wspomnienie zastuguje Hizb At-Tahrir al-Islami (HAT = Ruch Wyzwolenia)

[...] zalozony w 1953 w Jerozolimie przez Takiego ad-Din Nabhaniego, zna-
nego sedziego islamskiego, jest - jak przytacza manifest ruchu - «partig poli-
tyczng, ktdrej ideologig jest islam». Jego cele ostateczne to stworzenie kalifatu
w Azji Centralnej i zastosowanie szariatu (prawa islamskiego); srodkiem do
osiggniecia tego celu jest dzihad®.

W systemach politycznych, ktore zawziecie kontroluja cala dziatalno$¢ reli-
gijna, jak w Uzbekistanie, HAT zdofal osiggna¢ niewyobrazalng swobode dziata-
nia, doprowadzajac do zaniepokojenia rezimy posowieckiej Azji Centralnej, gdzie
decyduje si¢ wiele dalszych losow islamu.

“ Tamzes. 71.

* Tamzes. 72-73.

% A. Caruso. Quando lislam pensa il mondo w: Le spade dell’islam. ,Quaderni speciali di li-
Mes” 4:2001 s. 65-67. Ciekawe nie tylko do analizy postaci Kutby, ale do tego, co jest wielkimi zmia-
nami, jakie dokonaly si¢ w refleksji nad $wiatem islamskim naszych czaséw jest Islam in Transition:
Muslim Perspectives. Red. J.J. Donohue i J.L. Esposito. Nowy Jork: Oxford University Press 1982.

¥ M. Fumagalli. Larcipelago del terrore w: Le spade dell'islam. ,Quaderni speciali di liMes”
4:2001 s. 51.
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5. PANSTWO ISLAMSKIE

Sajjid Kutb podjal i opracowat w bardziej skoniczony sposéb mysl Hasana al-Banny
i okreslal swdj opor wobec postaci takich, jak Naser, uwazany niemalze za staro-
zytnego faraona, przedstawiciela wladzy despotycznej. Ze wzgledu na swdj stan
zdrowotny Kutb spedzit wiekszos¢ zycia w infirmerii wiezienia, w ktérym byl za-
mkniety, majac czas na medytacje i pisanie. Tam doszedt do przekonania, ze rzad
egipski i ci wszyscy, ktorzy go wspierajg, zapomnieli o Allahu. Dlatego uprawiaja
balwochwalstwo Nasera i panstwa. Jedynie Bracia Muzulmanie pozostaja praw-
dziwymi wierzacymi. Réwniez w ,wigzieniu” wymyslit to, co bedzie jedng z jego
podstawowych ksigzek Maalim fi’l tariq (Slady na drodze), krétko méwiac: wraz
z nim opozycja odzyskuje odwage*.

Kutb i jego brat Muhammad stali si¢ prawdziwymi przywoédcami ruchu
i skreslili — nie tylko przez Slady na drodze, ale nastepnie przez Jahiliyya al Qarn
al-achrin - prawdziwe ,,kompendium terroryzmu”. Dzialania policji byty zdecydo-
wane i niewzruszone, dlatego wszystkie komorki zostaty odkryte i zlikwidowane.
Ale to represja jalowa, gdyz wszedzie nauczanie Kutba jest czytane i interpretowa-
ne w przekonaniu, ze zasadniczym celem walki jest analizowanie istniejacego pan-
stwa, aby zwalcza¢ je i przej$¢ do budowania panstwa muzulmanskiego®. Przede
wszystkim w Sladach na drodze Kutb energicznie atakowat rezim Nasera opisany
jako antyislamska kategoria polityczna. Dla innych dygnitarzy islamu i dla niekto-
rych uleméw uznanych przez oficjalne rzady Slady na drodze sa obrzydliwoscia
czy herezja, podczas gdy ruchy islamskie zatozone po latach 60. i 70. XX w. trak-
tuja je niczym podstawowy tekst do budowania walki politycznej i artykulowania
przysztosci, co pokazuje, ze Kutb dzigki pidru byt prawdziwym ulubienicem, cho¢
mniej duchem organizacyjnym niz Banna®.

Kutb urodzony w rodzinie zubozalego wlasciciela ziemskiego, w wiosce
w $rodkowym Egipcie, zamieszkalym przez ludnos$¢ wyznajaca czg¢$ciowo islam,
a czgSciowo chrzedcijanstwo, gdzie faktycznie istnialy dwa systemy edukacyjne:
jeden panstwowy, a drugi koraniczny, od najmtodszych lat przezywal frustracje ty-
powe dla $wiata chylacego si¢ ku upadkowi, ktory nie potrafi dostosowac si¢ do no-
woczesno$ci. Rozczarowania jego wzrosly, kiedy przebywajac na przedmiesciach
stolicy uczgszczat do Dar alulum (Dom nauk), nowoczesnego instytutu ksztat-
cacego nauczycieli. W 1948 r. wyjechat do USA, aby bada¢ system edukacyjny
w celu zorganizowania ministerstwa edukacji publicznej nowoczesnego typu.
Wrécit bardziej przekonany o zaangazowaniu si¢ w walke o islamskie odrodze-
nie. Zdegustowany rozluznieniem seksualnym Amerykandw, ich kultem bogactwa

% G. Keppel. Le Proféte et Pharaon. Les muovements islamistes dans UEgypte contemporaine.
Paryz: Editions la Découverte 1984 s. 32-33.

¥ Tamze s. 37-38.

0 Tamze s. 39-40.
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i brakiem warto$ci powie, ze islamowi potrzeba nowej emancypacji kulturalnej,
ktéra by go oczyscita z wszelkich infiltracji zachodnich®'. Jak pdzniej napisal, Za-
chod jest juz cywilizacja skazang na koniec, a wraz z nig rdwniez jego supremacja’.

6. ANALIZA MA’ALIM FI'L TARIQ (SLADY NA DRODZE)

Slady na drodze zostaly opublikowane w 1964 r., po uwolnieniu ich autora, ale
w rzeczywisto$ci zeszyty tego dzieta krazyty juz dwa lata wczesniej dzigki siostrze
muzulmanskiej Zayde ‘Abd al Salam. Przed ocenzurowaniem dzieto miato pie¢
wydan w ciagu szesciu miesiecy, dlatego pdzniej inna siostra muzulmanska, Zay-
nab al Ghazali, mogla powiedzie¢, ze kazdy, kto chcial zna¢ powody, z jakich Kutb
zostal stracony, powinien przeczyta¢ jego ocenzurowane dzielo. Oswiadczenie jest
nieco przesadzone, poniewaz Kutb napisal osiem innych ksigzek, dlatego kilka
rozdziatéw Sladéw na drodze zostalo przeniesionych z Fi zalal al Quran (Pod przy-
wodztwem Koranu). Trzeba tez wspomnie¢ o AlAdala ijtima’iyya fi'l islam (Spra-
wiedliwos¢ spoteczna w islamie). Jednakze Slady na drodze stanowia: ,,Co robi¢?”
ruchu islamskiego, jak utrzymuje intelektualista Tariq al Bichri®.

Juz od pierwszych stow ksigzki ma si¢ wrazenie epokowego starcia, ktore sta-
wia czlowieka wobec fundamentalnej decyzji: albo islam, albo barbarzynstwo. Dzi-
siaj wszystko wydaje sie sprzeciwia¢ panowaniu Boga na ziemi. Upadek ludzkosci
jest calkowity i wszedzie panuje niesprawiedliwo$¢ wobec jednostek i narodow.
W krajach muzulmanskich staje si¢ konieczna nowa umma, aby pozwoli¢ Allaho-
wi odzyska¢ jego panowanie. Za tym wszystkim pdjdzie zdobycie i opanowanie
$wiata przez ludy islamskie. Aby zrealizowa¢ ten projekt, nalezy natychmiast stwo-
rzy¢ nowg awangarde, ktéra przywrdci islam, dokonujac prawdziwej rewolucji. To
dlatego zostaly napisane Slady na drodze*.

Obecne spoleczenstwo nie ma nic wspdlnego z islamem. Jest bowiem rze-
czywistos$cig jahilita o warto$ciach i ideologiach, ktore starajg si¢ ostodzi¢ koncep-
cje islamska. Jezeli si¢ nie zareaguje, etyka islamska zniknie®. Czlowiek naprawde
wierzacy wie, ze moze sie temu wszystkiemu sprzeciwi¢. Wystarczy trzech przeko-
nanych wierzacych, aby zapoczatkowa¢ spotecznos¢ islamska, gdyz ta tréjka moze
stac si¢ dziesigtka, setka, tysigcem, tysigcami, a ci moga wszczac batali¢ przeciwko
spoleczenstwu jahilita i przeksztalci¢ je. Credo islamskie, ktdre inspiruje wierza-
cych, jest przekonaniem, Ze tworzg oni ruch przeznaczony do walki i Ze ta Swigta

1 Tamze s. 41-43.

2 A. Hourani. A History of the Arab Peoples s. 582-583.

3 G. Keppel. Le Proféte et Pharaon s. 44-45.

>+ S. Kutb. Maulim fi'l tariq (Signes de piste). Wyd. Dar al Churuq. Beirut — Kair 1980 s. 5, 10-
12. Cyt za: G. Kepel. Le Proféte et Pharaon.

> Tamze s. 21-22.
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walka (dzihad) bedzie trwata do dnia sagdu®. Ruch islamski oznacza walke ze
wszystkimi przeszkodami materialnymi, jakie si¢ napotyka, a przede wszystkim
z bezprawna wladza polityczng™. Na usprawiedliwienie tego przekazu mozna
wspomnie¢, ze Kutb walczyt z panstwem Nasera, ktére bylo panstwem typu tota-
litarnego i ze religia, jak w wielu krajach Europy Wschodniej, mogta by¢ jedynym
elementem opozycyjnosci.

Panstwo islamskie, o jakim moéwi Kutb, nie pozostawia najmniejszego miej-
sca dla niewierzacych: musza by¢ wyrzuceni albo wytepieni, jak to zreszta uczynit
Prorok. Zyd(’)w i chrzescijan, cho¢ sg niewierzacymi, mozna tolerowac, ale na wa-
runkach koranicznych. Muszg placi¢ podatek i musi ich by¢ mato (Koran 9,29),
nie majg jednak mozliwosci uczestniczenia jako obywatele i nawet nie mogg spra-
wowaé odpowiedzialnych urzedéw. Trzeba przypomnie¢, ze sprzeciw wobec ko-
munizmu czy lepiej marksizmu opiera si¢ na odrzuceniu walki klas uwazanej za
obca Koranowi i typowo zachodnig, niezdolng do realizacji harmonijnego spote-
czenstwa opartego na solidarnosci (takaful) islamskiej*. Gwarantuje si¢ wlasnos¢
prywatna, ale ograniczong do islamskiej funkcji spotecznej. Realizuje si¢ ja przez
zakat, a jedli ta dobrowolna ofiara nie wystarcza, wtadza ma prawo i obowigzek
wzigé¢ ,nadwyzke” od bogatych, by rozda¢ ja ubogim. Stad usprawiedliwienie re-
form agrarnych i upanstwowienia. Dotyczy to przede wszystkim bankéw, ktore
wierne Koranowi, nie moga udziela¢ pozyczek z oprocentowaniem®.

Na réwni z Kutbem i tym, co bedzie mysla Chomeiniego, inni mysliciele, jak
Pakistanczyk Abu al Ala al-Mawdudi® (1903-1976), inspirowali sie tym, co zosta-
to wczesniej powiedziane. Beda oni prezentowac¢ polityczng wizje islamu dgzacego
do utozsamienia panstwa i religii, realizujac panstwo islamskie stopniowo, nie na
sposob rewolucyjny.

% Tamze s. 129-130.

7 Tamze s. 60- 61.

% R. Caspar. Traité de théologie mussulmane. Rzym: P.I.S.A.I. 1996 s. 330.

% Tamze; R. Schulze. Il mondo islamico Nel XX secolo. Politica e societa civile. Mediolan: Feltri-
nelli Editore 1998 s. 144-145; A. Ahmad. Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964. Lon-
dyn: Oxford University Press 1967 (gdzie s3 analizowane bardzo wazne zZrédta); Studies in Honour of
Mawlana Sayyd a’la Mawdudi. Wyd. K. Ahmad, Z.I. Ansari. Londyn: The Islamic Foundation, UK.
1980 (gdzie m.in. omawia si¢ powstanie ruchu i partii islamskiej); S.V.R. Nasr. The Vanguard of the
Islamic Revolution. The Jamaat-i Islami od Pakistan. Londyn and New Jork: I.B. Tauris 1994 (gdzie
podkresla si¢ motywy, jakie kierowaly Mawdudim w celu odnalezienia islamskich korzeni dla zreali-
zowania panstwa); Islam. Politics and the State. Wyd. A. Khan. Kuala Lumpur: Ikraq 1987.

% Sposord dziet Al Mawdudi Abu al A’ la. al.-Hukima al-islamiyya (Rzad islamski). Kair
1987.
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WPLYW WYBRANYCH MIKROELEMENTOW
NA ZDROWIE LUDZI

THE INFLUENCE OF SELECTED MICROELEMENTS
ON HUMAN HEALTH

Abstract. Cobalt and chromium can be found everywhere in the natural environment. These me-
tals can also be created through anthropogenic activity since they are used in various sectors of
the industry, which causes pollution. Cobalt and chromium are microelements that are constantly
present in human body and, at the same time, necessary for its proper functioning. They constitute
the basic components of implants, more and more often used in medicine, as well as ingredients
of: preparations, dietary supplements and energy drinks increasing the energy and performance
of human body. When used, biomaterials may undergo corrosion in the environment of tissue
fluids, while the released metal ions, which are stored for a longer period, can be toxic for humans.
Moreover, during the intake of dietary supplements, one must remember to limit the consumption
of energy drinks because they are the source of significant amount of chromium and cobalt. It is
extremely important to avoid such supplements during a therapy or medicine intake in the case
of chronic diseases without a prior consultation with a physician or a pharmacist. People must
be aware that carefree and uncontrolled consumption of dietary supplements may cause negative
results, since they may react with medicines and obstruct the course of one’s therapy and become
harmful to human body.

Keywords: microelements, cobalt, chromium, health, dietary supplements, implants, body perfor-
mance, energy drinks.

Pierwiastki s3 wszechobecne, wystepuja w wodzie, powietrzu i w ziemi. Z jed-
nej strony sa niezbedne do prawidtowego funkcjonowania organizméw roslin-
nych i zwierzecych, ale z drugiej powoduja zanieczyszczenia srodowiska, przez
co wplywaja niekorzystnie na ich zdrowie. W ostatnich latach znaczaco wzrosto
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zainteresowanie zaréwno mikro-, jak i makroelementami'. Mikroelementy to
pierwiastki wystepujace w niewielkich ilosciach w organizmach roslinnych
i zwierzecych, tj. ponizej 1pug/g mokrej masy tkanki. Pierwiastki te s3 niezbedne
do prawidlowego funkcjonowania organizmu. Dostarczane w diecie zapewniajg
prawidlowy przebieg proceséw biochemicznych zachodzacych w organizmie. Do
tej grupy zaliczany jest kobalt (II) i chrom (III). Kazdy z tych mikroelementow
pelni inne, niezwykle wazne funkcje w organizmie, a ich odpowiednia ilo§¢ wa-
runkuje jego prawidtowe funkcjonowanie. Kobalt i chrom to mikroelementy, ktore
odgrywajg kluczowg role w utrzymywaniu tzw. homeostazy organizmu, czyli jego
réwnowagi i prawidtowego funkcjonowania®.

1. KOBALT I CHROM - ZAPOTRZEBOWANIE I FUNKCJA
W ORGANIZMIE

1.1. KOBALT

Dzienne zapotrzebowanie na kobalt (II) waha si¢ w granicach od 11 do 45ug/
dzien. Pierwiastek jest komponentem witaminy B, ktéra pelni funkcje koenzymu
w wielu procesach enzymatycznych i katalizie wielu reakcji. Ponadto uczestniczy
ona w metabolizmie kwasu foliowego i puryn oraz pelni wazng role¢ w wytwarza-
niu erytrocytéw’. Witamina Bi, wplywa na prawidlowe funkcjonowanie tkanki
nerwowej poprzez utrzymywanie cigglosci ostonki mielinowej komérek*. W for-
mie organicznej pierwiastek wystepuje w zielonych czesciach roélin, w rybach oraz
swiezych platkach zbozowych (stanowi 0,2-0,1 ug Co/g suchej masy). Niewielkie
jego ilosci mozna znalez¢ w migsie, produktach mlecznych i cukrze (stanowi 0,01-
0,03 pg Co/g suchej masy)°.

Kobalt (II) jest mikroelementem stale obecnym w naszym organizmie. Za-
warto$¢ pierwiastka w organizmie dorostego czlowieka o wadze 70 kg waha si¢

! C. Tkaczyk, O.L. Huk, E Mwale, J. Antoniou, D.J. Zukor, A. Petit, M. Tabrizian. The mo-
lecular structure of complexes formed by chromium or cobalt ions in simulated physiological fluids.
»Biomaterials” 2009 30: 460-467.

2 A.A. Saeed, M.A. Sandhu, M.S. Khilij, M.S. Yousaf, H.U. Rehman, Z.I. Tanvir, T. Ahmad.
Effect of dietary chromium supplementation on muscle and bone mineral interaction in broiler chicken.
»Journal of Trace Elements in Medicine and Biology” 2017 nr 42 s. 25-29.

> B.L. Finley, A.D. Monnot, D.J. Paustenbach, S.H. Gaftney. Derivation of a chronic oral refer-
ence dose for cobalt. ,Regulatory Toxicology and Pharmacology” 2012 nr 64 s. 491-503.

4 Q. Karovig, I. Tonazzini, N. Robola, E. Edstrom, C. Lovdahl, B.B. Fredholm, E. Dare. Toxic
effects of cobalt in primary cultures of mouse astrocytes. Similarities with hypoxia and role of HIF-1a.
»Biochemical Pharmacology” 2007 nr 73 s. 694-708; Y.H. Mou, J.Y. Yang, N. Cui, ].M. Wang, Y. Hou,
S. Song, Ch.F. Wu. Effects of cobalt chloride on nitric oxide and cytokines/chemokines production in
microglia. ,,International Immunopharmacology” 2012 nr 13 s. 120-125.

* B.L. Finley [i in.]. Derivation of a chronic oral reference dose for cobalt s. 491-503.
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w granicach 1,1 mg, przy czym 85% z tej zawartosci jest potrzebne do syntezy wi-
taminy Bj,. Natomiast dzienne zapotrzebowanie na witamine B, wynosi od 1 do
2,5 pg/dzien, co odpowiada wartosci 0,0434 Co pg/dzien. Jednak zwazywszy na
fakt, ze tylko 50% spozywanej witaminy B jest wchianiane do przewodu pokar-
mowego, rekomendowana dzienna dawka jest wyzsza i wynosi 2,4pg (0,10 ug ko-
baltu). Pierwiastek dostarczany z pokarmem u zdrowych ludzi osigga warto$¢ 7,5
ug/dzien, z czego tylko od 5 do 20% jest wchlaniane z jelita cienkiego do krwiobie-
gu. Absorpcja rozpuszczalnych form kobaltu jest wyzsza u kobiet niz u mezczyzn,
a pierwiastek jest magazynowany gtéwnie w watrobie, nerkach i ptucach®.

1.2. CHROM

Chrom (III) to kolejny mikroelement pelnigcy niezwykle wazng funkcje w uktla-
dach biologicznych. Reguluje gospodarke weglowodanows i lipidowa. Ponadto
jest komponentem czynnika tolerancji glukozy, niezbednego do prawidtowego
metabolizmu glukozy oraz pelni role w aktywacji receptora insulinowego. Chrom
(III) jest niezbedny do prawidiowego metabolizmu energetycznego bialek, tj. pelni
funkcje ochronne przed kwasicg ketonows, jak réwniez redukuje ilos¢ kwasow
tluszczowych’.

Gléwnym zrédlem tego pierwiastka sa: orzechy, produkty petnoziarniste,
drozdze, grzyby, ostrygi, watroba, szparagi, owoce i piwo®. Ponadto jest obecny
w niewielkich ilosciach w naparach z czarnej i zielonej herbaty, kawie, przypra-
wach oraz piwie i winie’. Dzienne zapotrzebowanie na ten pierwiastek wynosi od
50 do 100 pg/dzien. Jednak w literaturze podawane sa ré6zne dawki zapotrzebowa-
nia, z uwzglednieniem plci, stanu zdrowia czy wieku: Al (Adequate Intake) wynosi
30 pg/dzien, a jej warto$¢ zostala oszacowana na podstawie zawartosci chromu
w spozywanej diecie. Dla mezczyzn IA wynosi odpowiednio 35 pg/dzien, a dla
kobiet 25 ug/dzien'. Recommended Dietary Allowance (RDA) jako zalecana racja
zywienia dla chromu wynosi 50 pg''. Optimal Daily Allowance (ODA) to optymal-
ne dzienne zapotrzebowanie, ktore znacznie przewyzsza warto$¢ RDA. Dawka ta

¢ B. Ebert, W. Jelkmann. Intolerability of cobalt salt as erythropoietic agent. ,Drug Testing and
Analysis” 2014 nr 6 s. 185-189; B. Gammelgaard, K. Jensen, B. Steffansen. In vitro Metabolism and
Permeation Studies in Rat Jejunum: Organic Chromium Compared to Inorganic Chromium. ,Journal
of Trace Elements in Medicine and Biology” 1999.

7 D. Lison. Hanbook on the Toxicology of metals. Elsevier 2015 s. 743-763.

¢ B.L. Finley [i in.]. Derivation of a chronic oral reference dose for cobalt s. 491-503.

° D.G. Barceloux. Chromium. ,Clinical Toxicology” 1999 nr 37 (2) s. 173-194.

* W.T. Cefalu, EB. Hu. Role of chromium in human health and in diabetes. ,,Diabetes Care”
2004 nr 27 s. 11; J.B. Vincent, Y. Neggers. Roles of Chromium (III), Vanadium, and Zinc in sports
nutrition. ,Nutrition and Enhanced Sports Performance” 2013 nr 46.

1 1.B. Vincent. Chromium: celebrating 50 years as an essential element? ,Royal Society of Chem-
istry” 2010 nr 39 s. 3787-3794.
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jednak powinna by¢ ustalana indywidualnie z uwzglednieniem plci, wieku jak
i stanu zdrowia. Estimated Safe and Adequate Daily Dietary Intake (ESADDI) to
najwigksza dawka, wynoszaca od 50 do 200 pg, dla ktorej nie obserwowano skut-
kéw ubocznych. Przyswajalno$¢ pierwiastka jest zwiazana ze skladem diety i ro-
dzajem zwiazku, w jakim jest on dostarczany do organizmu. Dzienne wchlanianie
chromu wynosi 40-240 pg/dzien, tak wiec jest stosunkowo niewielkie na poziomie
0,4-2%". Latwiej przyswajalne sg formy organiczne pierwiastka, tj. pikolinianian
i nikotynianian chromu, i wynosza od 0,5 do 5,2%. W przypadku pokarméw za-
wierajacych znaczne ilosci lipidéw, weglowodandw i fosforandw oraz pierwiast-
kéw: cynku, manganu zelaza i miedzi zmniejsza sie¢ stopien absorpcji chromu
w jelicie”. W przypadku chlorku chromu wynosi ono zaledwie 0,4%'.

1.3. NIEDOBOR I NADMIAR MIKROELEMENTOW W ORGANIZMIE

Zwazywszy na fakt, ze pierwiastki te s3 niezbedne tylko w $ladowych ilosciach
dla prawidiowego funkcjonowania organizmu, ich nadmiar, jak i niedobér moze
zaklocac jego homeostaze i prowadzi¢ do rdznego rodzaju schorzen'.

W przypadku kobaltu (II) jego niedobory sa zwigzane przede wszystkim
z uposledzeniem syntezy witaminy B, beda wiec powodowaly anemig, sinice
i niedoczynnosci tarczycy. Natomiast nadmiar pierwiastka moze nasila¢ czynnos¢
tarczycy i szpiku kostnego, z czym wigze si¢ wytwarzanie czerwonych krwinek
oraz zwloknienia w ptucach i astma’s.

Niedobory chromu (III) w organizmie powoduja natomiast zaburzenia
w metabolizmie zaréwno weglowodanéw, jak i lipidow. Ponadto sa one zwigzane
z licznymi zaburzeniami, acznie z objawami cukrzycy typu 2, a zwlaszcza z obni-
zeniem tolerancji glukozy oraz wzrostem poziomu insuliny we krwi i spadkiem
liczby receptoréw insulinowych. Podwyzszony poziom insuliny we krwi powoduje
hiperglikemig, czyli zaburzenia cukrzycowe. Ponadto niedobér pierwiastka moze

12 A. Pechova, P. Pavlata. Chromium as an essential nutrient: a review. ,Veterinarni Medicina”
2007 nr 52 (1) s. 1-18.

3 1.B. Vincent, Y. Neggers. Roles of Chromium (III); A. Pechova, P. Pavlata. Chromium as an
essential nutrient: a review s. 1-18.

" Toxicological profile for chromium. U.S. Department of Health and Human Services Public
Health Service Agency for Toxic Substances and Disease Registry 2012.

5 E.M. Garoui, H. Fetoui, EA. Makni, T. Boudawara, N. Zeghal. Cobalt chloride induces hep-
atotoxicity in adult rats and their suckling pups. ,Experimental and Toxicologic Pathology” 2011
nr 63 s. 9-11; R-W. Leggett. The biokinetics of inorganic cobalt in the human body. ,,Science of the Total
Environment” 2008 nr 289 s. 259-269.

16 Q. Karovic [i in.]. Toxic effects of cobalt in primary cultures of mouse astrocytes s. 694-708;
B. Patel, G. Favaro, F. Inam, M.]. Reece, A. Angadji, W. Bonfield, J. Huang, M. Edirisinghe. Co-
balt-based orthopaedic alloys: Relationship between forming route, microstructure and tribological per-
formance. ,,Materials Science and Engineering C” 2012 nr 32 s. 1222-1229.
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takze wywolywa¢ objawy, takie jak w przypadku choréb ukladu sercowo-naczy-
niowego, a wiec wzrost poziomu cholesterolu i triglicerydéw oraz zmniejszenie
poziomu lipoprotein (HDL). Najwieksze niedobory chromu obserwowano u ludzi
odzywianych pozajelitowo'’.

2. DROGI WNIKANIA CHROMU I KOBALTU DO ORGANIZMU

Ze wzgledu na wszechobecno$¢ wystepowania tych metali w srodowisku, zréd-
fa narazenia na pierwiastki sg bardzo rozne. Powszechne zastosowanie kobaltu
i chromu w réznych galeziach przemystu jest powodem zanieczyszczen srodowi-
ska zwigzkami tych metali, jak i narazenia na oddzialywanie jego form na ludzi
zatrudnionych w fabrykach'®. Mozemy wymieni¢ trzy gléwne drogi przedostawa-
nia sie tych metali do organizmu: przez skore, przez drogi oddechowe i uktad po-
karmowy wraz z pozywieniem. Pierwiastki te moga réwniez przedostawac si¢ do
organizmu jako sktadniki biomaterialéw medycznych stosowanych powszechnie
w medycynie”. Niezaleznie od drogi, jaka moga dostawac si¢ do organizmu, za-
wsze s3 wigzane przez bialka krwi lub erytrocyty, a nastepnie transportowane do
tkanek i narzagdow, w ktdrych sa akumulowane lub z nich wydalane®.

Skora, jako najbardziej zewnetrzna tkanka, jest narazona na oddzialywanie
wielu srodowiskowych czynnikéw, m.in. metali ciezkich. Metale te moga wywoty-
wac kontaktowe zapalenie skory i dodatkowo powodowaé powstawanie miejsco-
wych podraznien. W sposdb szczegélny na ich dziatanie sg narazeni pracownicy
zatrudnieni w fabrykach produkujacych stopy metali cigzkich, przy pozyskiwa-
niu sproszkowanego kobaltu i szlifowaniu diamentéw. Réwniez pracownicy za-
trudnieni w przemysle nuklearnym s3 narazeni na dzialanie radioaktywnych
izotopéw metali. Powstajace wysokoenergetyczne promieniowanie gamma moze

7 L. Chen, J. Zhang, Y. Zhu, Y. Zhang. Interaction of chromium (III) or chromium (VI) with
catalase and its effect on the structure and function of catalase: An in vitro study. ,Food Chemistry”
2018 nr 244 s. 378-385; D.W. Lamson, S.M. Plaza. The safety and efficacy of high-dose chromium. ,,Al-
ternative Medicine Review” 2002 nr 7 s. 3; A. Pechova, P. Pavlata. Chromium as an essential nutrient:
areviews. 1-18.

8 A. Bolewski. Surowce mineralne $wiata. Warszawa 1984; E. Persson, J. Henriksson, H. Tjélve.
Uptake of cobalt from the nasal muc osa into the brain via olfactory pathways in rats. ,Toxicology Let-
ters” 2003 s. 19-27.

¥ EL. Filon, E D’Agostin, M. Crosera, G. Adami, M. Bovenzi, G. Maina. In vitro absorption of
metal powders through intact and damaged human skin. ,Toxicology in Vitro” 2009 nr 23 s. 574-579;
N.J. Hallab, K. Mikecz, C. Vermes, A. Skipor, J.]J. Jacobs. Orthopaedic implant related metal toxicity in
terms of human lymphocyte reactivity to metal-protein complexes produced from cobalt-base and tita-
nium base implant alloy degradation. ,,Molecular and Cellular Biochemistry” 2001 nr 222 s. 127-136.

% H.-Y. Lin, ].D. Bumgardner. In vitro biocorrosion of Co-Cr-Mo implant alloy by macrophage
cells. ,Journal of Orthopaedic Research” 2004 nr 22 s. 121-123.
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powodowaé u pracownikow zatrudnionych w tym przemysle wewnetrzne i ze-
wnetrzne uszkodzenia komorek, zwigzane z pochlanianiem radioaktywnych form
metali®'.

Znaczne ilo$ci pierwiastkow moga przedostawac si¢ do organizmu ludzi réw-
niez przez uklad oddechowy wraz z pylami powstajacymi w fabrykach, jak i pod-
czas szlifowania koron, mostéw i protez zebowych oraz z dymem tytoniowym?.
Gléwnie formy metaliczne, tlenki metali kobaltu (II) i chromu (III) oraz w postaci
pylow i dymoéw spawalniczych przenikajg jako niewielkie czgsteczki do naczyn
limfatycznych i systemu naczyn wlosowatych. Stopien pochlaniania czgstek metali
jest zalezny przede wszystkim od ich rodzaju, wielkosci i rozpuszczalnosci®.

Najwieksze ilo$ci pierwiastkow przedostajg sie¢ do organizmu przez uktad po-
karmowy wraz z pozywieniem, z suplementami diety, preparatami witaminowymi
i mineralnymi, odzywkami dla sportowcéw i preparatami pomagajacymi w reduk-
cji nadwagi (zawierajgcymi znaczne ilo$ci réznych pierwiastkow)*.

3. KOBALT I CHROM - SKLADNIKI SUPLEMENTOW DIETY

W ostatnich latach ogromnym zainteresowaniem cieszg si¢ suplementy diety
i preparaty witaminowe. Koncerny farmaceutyczne polecajg je w celu polepsze-
nia zdrowia fizycznego, wzrostu energii, wzmocnienia uktadu odpornosciowego,
jak réwniez ochrony przed chronicznymi chorobami®. Liczne reklamy w telewizji
i w czasopismach zapewniajgce nas o tym, ze znajdziemy ,antidotum” na wszel-
kie nasze dolegliwosci i klopoty, rozbudzaja nasze zainteresowanie. Takie wszech-
obecnie panujgce przekonanie oraz fatwos¢ dostepu do tych preparatéw sprawia,
ze chetnie i nader czgsto po nie siggamy. Ogromny postep i rozwdj cywilizacyjny
wymusza od ludzi bycie aktywnym w zyciu zawodowym i prywatnym. Duzym

2l Ermolli M., Menne Ch., Pozzi G., Serra M.A., Clerici L.A., Nickel, cobalt and chromium-in-
duced cytotoxicity and intracellular accumulation in human hacat keratinocytes. ,Toxicology” 2001
nr 159 s. 23-31; EL. Filon [i in.]. In vitro absorption of metal s. 574-579; R.W. Leggett. The biokinetics
of inorganic cobalt in the human body s. 259-269.

22 S. Burgaz, G.C. Demircigil, M. Yilmazer, N. Erta, Y. Kemaloglu, Y. Burgaz. Assessment of
cytogenetic damage in lymphocytes and in exfoliated nasal cells of dental laboratory technicians exposed
to chromium, cobalt, and nikel. ,Mutation Research — Fundamental and Molecular Mechanisms of
Mutagenesis” 2002 nr 521 s. 47-56.

» A. Sapota, A. Daragd. Kobalt i jego zwigzki nieorganiczne — w przeliczeniu na Co. ,Podstawy
i Metody Oceny Srodowiska Pracy” 2011 nr 3 (69) s. 47-94; L.O. Simonsen, H. Harbak, P. Bennekou.
Cobalt metabolism and toxicology. A brief update. ,,Science of the Total Environment” 2012 nr 43
s. 210-215.

#* 1. Udousoro, A. Ikem, O.T. Akinbo. Content and daily intake of essential and potentially toxic
elements from dietary supplements marketed in Nigeria. ,Journal of Food Composition and Analysis”
2011 nr 62 5. 23-34.

» Tamze.
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zainteresowaniem, zwlaszcza wérdéd mlodziezy, cieszg si¢ napoje energetyczne sto-
sowane w celu zwigkszenia energii. Ponadto popularne i tatwo dostepne odzywki
dla sportowcow s3 chetnie stosowane przez osoby trenujgce w celu zwiekszenia
wydolnosci tlenowej organizmu. Potencjalni konsumenci siegajacy po tego rodza-
ju preparaty, suplementy diety czy napoje energetyczne bardzo czgsto nie maja
$wiadomosci, jaki jest ich sktad oraz zawarto$¢ substancji aktywnych. Roznorod-
no$¢ preparatow witaminowych czy suplementéw diety jest znaczaca, wynika to
z faktu, ze wymogi prawne w stosunku do nich nie s3 tak rygorystyczne, jak co
do lekoéw. Nalezy podkresli¢, ze nie ma $cisle okreslonych wskazan przy zazywa-
niu suplementéw diety i preparatéw witaminowych, a w wielu przypadkach nie
ma badan potwierdzajacych potrzebe ich przyjmowania®. Wedtug Ustawy z dnia
25 sierpnia 2006 r. o bezpieczenstwie zywnosci i Zywienia
suplement diety to $rodek spozywczy, ktdrego celem jest uzupelnienie normal-
nej diety, bedacy skoncentrowanym zrédlem witamin lub skladnikéw mineral-
nych lub innych substancji wykazujacych efekt odzywczy lub inny fizjologiczny,
pojedynczych lub ztozonych, wprowadzany do obrotu w formie umozliwiajacej
dawkowanie, w postaci: kapsutek, tabletek, drazetek i w innych podobnych po-
staciach, saszetek z proszkiem, ampulek z pltynem, butelek z kroplomierzem
i w innych podobnych postaciach pltynéw i proszkéw przeznaczonych do spo-
zywania w malych, odmierzonych ilosciach jednostkowych, z wylaczeniem
produktéw posiadajacych wilasciwosci produktu leczniczego w rozumieniu
przepisow prawa farmaceutycznego®.

Z badan przeprowadzonych w Stanach Zjednoczonych wynika, ze na rynku
dostepnych jest okolo 75 tys. roznych suplementéw diety, a w 2008 r. konsumenci
wydali na nie az 25 bilionéw dolaréw. Stosowanie suplementow diety i preparatéw
witaminowych cieszy si¢ duza popularnoscig w réznych grupach wiekowych. Jak
pokazuja badania przeprowadzone w Stanach Zjednoczonych w latach 2005-2008
przez NHANES (National Health and Nutrition Examination Survey), okoto 51%
dorostych (po 20. roku zycia) zazywa suplementy diety. Natomiast inne badania,
przeprowadzone w latach 2003-2006, podaja, ze 65% ludzi w wieku miedzy 51.
a 70. rokiem zycia stosuje takie preparaty. Ponadto stosowanie suplementéw
w grupie wiekowej od 4 do 8 lat wynosito odpowiednio 46% u chiopcow i 40%
u dziewczynek®. Niezwykle wazne jest, aby w trakcie terapii czy przyjmowania
lekéw w chorobach przewleklych nie zazywa¢ suplementéw bez konsultacji z le-
karzem lub farmaceuty. Nalezy mie¢ §wiadomo$¢, ze beztroskie przyjmowanie
takich preparatéw nie jest obojetne dla naszego organizmu, poniewaz miedzy

% L. Brent, A.D. Finley, M. Dennis, J. Paustenbach, S.H. Gaffney. Derivation of a chronic oral
reference dose for cobalt. ,Regulatory Toxicology and Pharmacology” 2012 nr 64 s. 491-503.

¥ Ustawa z dnia 25 sierpnia 2006 r. o bezpieczeristwie Zywnosci i Zywienia. Dz.U. 2020 poz.
2021.

8 L. Brent [i in.]. Derivation of a chronic oral reference dose for cobalt s. 491-503.
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lekami a suplementami diety moga zachodzi¢ interakcje zaktocajace przebieg tera-
pii i szkodliwe dla organizmu.

Oddzialywania mikroelementéw zawartych w preparatach witaminowych
i w przyjmowanych lekach moga mie¢ rézny charakter. W przypadku nasilenia
efektow ich oddzialywania obserwuje sie synergizm, a w przypadku zmniejszenia
ich dzialania antagonizm. Sktadnikiem wielu suplementéw diety jest kobalt (II).
Producenci zalecaja jego spozycie az w ilo$ci 1 mg/dzien, w celu zapewnienia pra-
widlowego metabolizmu tluszczy i cukréw, syntezy bialek i wytwarzania czerwo-
nych krwinek. Ponadto niektére napoje energetyczne réwniez zawieraja kobalt,
ktéry wystepuje tam w formie cyjanokobalaminy. Metal ten obecny jest w znacz-
nych ilo$ciach, okoto 41,677%, co odpowiada okoto 100 ug kobaltu w porcji przy
zalecanej dawce przez organizacje FDA (Food and Drug Administration), ktéra
wynosi tylko 6 pg®. Nalezy pamietaé, Ze najwieksze ilosci pierwiastka moga by¢
dostarczane wraz z pozywieniem oraz suplementami diety, preparatami witami-
nowymi, ktére w swoim skladzie zawieraja znaczne ilosci tego pierwiastka, bardzo
czesto przekraczajace jego dobowe zalecane dawki™.

W literaturze jest wiele informacji na temat zastosowan kobaltu (II) w spor-
cie jako $rodka dopingujacego, poniewaz metal ten stymuluje synteze erytropoe-
tyny w celu zwigkszenia wydolnosci tlenowej organizmu. Erytropoetyna moze
by¢ zastgpiona sola metalu, tj. chlorkiem kobaltu dzialajacym jako czynnik po-
prawiajacy wydolnos¢ tlenowg®. Ze wzgledu na stymulacje procesu erytropoezy
kobalt jest sktadnikiem wielu suplementéw diety®. Ponadto jest wiele informacji
pochodzacych z Australii, ktore donoszg o stosowaniu anabolicznych sterydow
i innych zakazanych substancji u koni startujacych w wyscigach konnych w Nowej
Potudniowej Walii i Victorii. Sole kobaltu s3 tatwo dostepne, niedrogie i moga by¢
podawane z pokarmem, dlatego niektdrzy trenerzy je stosuja™.

Kolejnym mikroelementem jest chrom (III). Pierwiastek ten jest rowniez
sktadnikiem wielu suplementéw diety, w ktérych najczesciej wystepuje w formie

¥ B.E. Tvermoesa, B.L. Finley, K.M. Unicec, J.M. Otani, D.]. Paustenbach, D.A. Galbraith.
Cobalt whole blood concentrations in healthy adult male volunteers following two-weeks of ingesting
a cobalt supplement. ,,Food and Chemical Toxicology” 2013 nr 53 s. 417-424.

% K.U. Unice, A.D. Monnot, S.H. Gaftney, B.E. Tvermoes, K.A. Thuett, D.]. Paustenbach,
B.L. Finley. Inorganic cobalt supplementation: Prediction of cobalt levels in whole blood and urine using
a biokinetic model. ,,Food and Chemical Toxicology” 2012 nr 50 s. 2456-2461.

' E.N.M. Ho, G.H.M. Chan, T.S.M. Wan, P. Curl, Ch.M. Riggs, M.J. Hurleyc, D. Sykesd. Con-
trolling the misuse of cobalt in horses. ,Drug Testing and Analysis” 2014 nr 7 s. 21-30; T. Osathanon,
P. Vivatbutsiri, W. Sukarawan, W. Sriarjce, P. Pavasanta, S. Sooampon. Cobalt chloride supplementa-
tion induces stem-cell marker expression and inhibits osteoblastic differentiation in human periodontal
ligament cells. ,,Archives of Oral Biology” 2015 nr 60 s. 29-36.

2 B.L. Finley [i in.]. Derivation of a chronic oral reference dose for cobalt s. 491-503.

3 A. Mobasheria, Ch.]. Proudman. Cobalt chloride doping in racehorses: Concerns over a po-
tentially lethal practice. ,The Veterinary Journal” 2015 nr 205 s. 335-338.



Katarzyna Czarnek Wplyw wybranych mikroelementow na zdrowie ludzi 185

pikolinianu chromu®. Jest tak od lat 80. XX w., od opublikowania wynikéw ba-
dan przez G.W. Evansa, w ktorych odnotowal on wigksze zmniejszenie zawartosci
kwasow tluszczowych i przyrost tkanki beztltuszczowej w grupie poddanej suple-
mentacji pierwiastkiem. Wyniki tych badan byly jednak niewiarygodne i kwestio-
nowane, ze wzgledu na fakt, ze techniki badawcze dostepne w tamtym czasie nie
pozwalaly na bardziej doglebna analize. Wraz z rozwojem nowych technik labo-
ratoryjnych nie potwierdzono wynikéw badan przeprowadzonych przez Evansa,
nie znaleziono zadnych dowodéw na to, Ze chrom wplywa na mase i sklad ciala
oraz zwigkszenie masy miesniowej*. Pomimo to zwiazek zaczeto stosowaé jako
suplement. W 2000 r. sprzedaz dostepnych na rynku farmaceutycznym licznych
suplementéw diety zawierajacych w swoim sktadzie pikolinian chromu osiggneta
znaczng warto$¢ okoto 1,5 biliona dolaréw?®.

4. KOBALT I CHROM - KOMPONENTY BIOMATERIALOW

Kobalt i chrom s3 komponentami materialéw biomedycznych stuzacych do kon-
strukcji implantéw, m.in. endoprotez stawéw biodrowych czy kolanowych oraz
stosowanych w stomatologii ze wzgledu na wysoka wytrzymatos¢ i twardos¢”.
Biomaterial definiowany jest jako substancja albo kombinacja substancji synte-
tycznych lub naturalnych, majgca na celu uzupelnienie lub zastapienie narzadu lub
jego czesci w celu pelnienia okreslonych funkcji fizjologicznych przez okreslony
czas®®. Endoprotetyka to wysoce skuteczna metoda majaca na celu przywrdcenia
funkcjonowania uszkodzonych czgsci ciala, problem implantacji protez biodro-
wych czy tez kolanowych dotyczy coraz wiekszej liczby oséb nie tylko w starszym
wieku, lecz rowniez mtodych. Endoprotezy moga by¢ stosowane przez krotki czas,
nie dluzszy niz 5 lat, lub dluzej, okolo 20 lat. Metale takie jak kobalt czy chrom
charakteryzujg si¢ bardzo dobrym zespotem wlasciwosci mechanicznych oraz

** E. Krol, Z. Krejpcio. Chromium (III) proprionate complex supplementation improves car-
bohydrate metabolism in insulin-resistance rat model. ,Food and Chemical Toxicology” 2010 nr 48
s. 271-279; ].B. Vincent. Chromium: celebrating 50 years as an essential element s. 3787-3794

» ].B. Vincent, Y. Neggers. Roles of Chromium (III).

% D.D.D. Hepburn, M. Burney, S.A. Woski, ].B. Vincent. The nutritionla supplement chromium
picolinate generates oxidative DNA damage and peroxidized lipids in vivo. ,Polyhedron” 2003 nr 94
s. 86-93.

7 R.E. Andrews, K.M. Shah, .M. Wilkinson, A. Gartland. Effect of cobalt and chromium ions
at clinically equivalent concentration after meta-on-metal hip replacement on human osteoblasts and
osteoclasts: Implications for skeletal health. ,Bone” 2011 nr 49 s. 717-723; S. Burgaz [i in.]. Assessment
of cytogenetic damage in lymphocytes s. 47-56; A. Petit, F. Mwale, C. Tkaczyk, J. Antoniou, D.J. Zukor,
O.L. Huk. Induction of protein oxidation by cobalt and chromium ions in human U937 macrophages.
»Biomaterials” 2005 nr 26 s. 4416-4422.

# S. Bauer, M.K. Schmuki, J. Park. Engineering biocompatible implant surfaces. Part 1. Materi-
als and surfaces. ,Progres in Materials Science” 58:2013 s. 261-326.
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wysoka biotolerancjg. W trakcie uzytkowania implantu jego powierzchnie ulegaja
zuzyciu i mogg uwalnia¢ do przestrzeni tkankowych jony metali. Ponadto bioma-
terialy skonstruowane z metali ulegaja korozji w srodowisku ptyndw ustrojowych
ciala zawierajgcych w swoim sktadzie jony chloru, sodu, potasu, wapnia, fosfo-
ranow i skladnikéw organicznych, jak i wysokiej temperatury ciala i zmian pH
w otaczajgcych implant tkankach, co z czasem moze bardzo niekorzystnie wpty-
wacé na organizm®.

5. CYTOTOKSYCZNE I GENOTOKSYCZNE EFEKTY ODDZIALY WANIA
KOBALTU I CHROMU NA KOMORKI

W literaturze jest wiele informacji na temat toksycznego dzialania kobaltu i chro-
mu. Zwazywszy, ze te mikroelementy tylko w sladowych ilosciach s3 niezbedne
do prawidlowego funkcjonowania organizmu, w wysokich stezeniach moga by¢
potencjalnie toksyczne dla komoérek®. Zaréwno kobalt, jak i chrom w wysokich
stezeniach majg zdolnosci do generowania reaktywnych form tlenu, ktére wyka-
zujg dzialanie silnie destrukcyjne wobec DNA i innych biomolekul. Akumulacja
kobaltu (IT) w komérce moze prowadzi¢ do wzajemnych oddzialtywan miedzy me-
talem a DNA i biatkami jadrowymi. Kobalt indukuje procesy utleniania i nitryfi-
kacji biatek, co prowadzi do $mierci komédrek*. W nadmiarze moze hamowac ak-
tywno$¢ niektorych enzymow i wywotywac efekty toksyczne®”. Moze tez wptywac
na mechanizmy naprawcze DNA poprzez interakcje z jonami magnezu i cynku
zawartymi w enzymach. Hamowanie tego procesu przyczynia si¢ do powstawania
mutacji*’. Ponadto kobalt i jego zwigzki sg karcinogenne dla ludzi i sg zaliczane do

¥ Tamze; O.L. Huk, I. Catelas, E Mwale, J. Antoniou, J. Zukor, A. Petit. Induction of apop-
tosis and necrosis by metal ions in vitro. ,The Journal of Arthroplasty” 2004 nr 19 s. 8; A. Sargeant,
T. Goswami. Hip implants. Paper V: Physiological effects. ,Materials & Design” 2006 t. 27 s. 287-307.

V. Battaglia, A. Compagnone, A. Bandino, M. Bragadin, C.A. Rosii, F. Zanetti, S. Colombat-
to, M.A. Grillo, A. Toninello. Cobalt induces oxidative stress in isolated liver mitochondria responsible
for permeability transition and intrinsic apoptosis in hepatocyte primary cultures. ,The International
Journal of Biochemistry & Cell Biology” 41:2009 s. 586-594.

4 C. Tkaczyk [i in.]. The molecular structure of complexes s. 460-467.

2 B. Ebert, W. Jelkmann. Intolerability of cobalt salt as erythropoietic agent s. 185-189; E.N.M.
Ho [i in.]. Controlling the misuse of cobalt in horses s. 21-31.

“ N. Gault, C. Sandre, J.-L. Poncy, C. Moulin, J.-L. Lefaix, C. Bresson. Cobalt toxicity: chemical
and radiological combined effects on HaCaT keratinocyte cell line. ,Toxicology in Vitro” 2010 nr 24
s. 92-98; R. Ortega, C. Bresson, A. Fraysse, C. Sandre, G. Devec, C. Gombert, M. Tabarant, P. Bleuet,
H. Seznece, A. Simionovici, P. Morettoe, Ch. Moulin. Cobalt distribution in keratinocyte cells indicates
nuclear and perinuclear accumulation and interaction with magnesium and zinc homeostasis. ,,Toxi-
cology Letters” 2009 nr 188 s. 26-32.
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grupy drugiej przez Miedzynarodowg Agencje Badan nad Rakiem IARC (Interna-
tional Agency for Research on Cancer)*.

W medycynie kobalt stosowano w leczeniu opornych na dzialanie zelaza ane-
miach, jednak tylko przez pewien czas, terapie te zostaly zaniechane z powodu tok-
sycznosci i pojawiajacej sie niedoczynnosci tarczycy. Chlorek kobaltu podawano
w celu zwiekszenia wydzielania estrogenow - jako alternatywe terapii hormonal-
nej*. Ponadto w latach 60. XX w. w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie na szeroka
skale w przemysle browarniczym (okoto 25% sprzedawanego towaru) stosowano
siarczan kobaltu (CoSO), jako dodatek do piwa w celu zapobiegania powstawania
niepozadanej piany. Praktyki te zaniechano, gdyz u osob spozywajacych znacz-
ne ilosci tego trunku obserwowano kardiomopatie*®. Wzrost stezenia kobaltu
w organizmie wplywa na zmniejszenie zawarto$ci magnezu i cynku w komoree,
co moze wplywac niekorzystnie na zachodzgce procesy metaboliczne w ukladach
biologicznych”. Szkodliwe efekty oddzialywania chromu odnotowano w Szkocji
pod koniec XXI w.,, kiedy to obserwowano zmiany nowotworowe w obrebie nosa
u pracownikéw zatrudnionych w przemysle garbarskim*.

Chrom (VI) jest fatwiej rozpuszczalny i bardziej toksyczny niz chrom (III).
Przedostajac sie do organizmu przez skoére, moze powodowal podraznienia
i alergiczne zapalenie skdry, objawiajace si¢ w postaci dusznosci i wysypki®.
W komorkach chrom moze wigza¢ sie z DNA i zakldcaé proces replikacji (w niz-
szych stezeniach) lub go calkowicie blokowa¢ (w wyzszych stezeniach)*. Zwigzki
chromu (IIT) mogg wigza¢ sie bezposrednio do DNA, in vitro tworzac kompleksy

“ S. Burgaz [i in.]. Assessment of cytogenetic damage in lymphocytes s. 47-56; C. Bresson,
C. Lamouroux, C. Sandre, M. Tabarant, N. Gault, J.L. Poncy, J.C. Lefaix, C. Den Auwer, R. Speziae,
M.-P. Gaigeot, E. Ansoborlo, S. Mounicou, A. Fraysse, G. Deves. An interdisciplinary approach to
investigate the impact of cobalt in a human keratinocyte cell line. ,Biochimie” 2006 nr 88 s. 1619-1629.

* D. Lison. Hanbook on the Toxicology of metals s. 743-763; K.U. Unice [i in.]. Inorganic cobalt
supplementations s. 2456-2461; L.O. Simonsen [i in.]. Cobalt metabolism and toxicology s. 210-215.

% Tamze.

¥ R. Ortega [i in.]. Cobalt distribution in keratinocyte cells s. 26-32.

* J. Cheng, W. Fan, X. Zhao, Y. Liu, Z. Cheng, Y. Liu, J. Liu. Oxidative stress and histological
alterations of chicken brain induced by oral administration of chromium (III). ,Biological Trace Ele-
ment Research” 2016 nr 173 s. 185-193; A. Pechova, P. Pavlata. Chromium as an essential nutrient:
areviews. 1-18.

#]. Cheng [i in.]. Oxidative stress and histological alterations s. 185-193; M. Fris, M.I. Sanchez
de Rojas. Total and soluble chromium, nickel and cobalt content in the main materials used in the
manufacturing of Spanish commercial cements. ,Cement and Concrete Research” 2002 nr 32 s. 435-
440; A. Pechova, P. Pavlata. Chromium as an essential nutrient: a review s. 1-18; Toxicological profile
for chromium.

% D.A. Eastmond, J.T. MacGregor, R.S. Slesinski. Trivalent chromium: Assessing the genotoxic
risk of an essential trace element and widely used human and animals nutrtional suplement. ,Critical
Reviews in Toxicology” 2008 nr 38 s. 173-190.
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Cr-DNA i powstawanie wigzan poprzecznych miedzy DNA-DNA®'. Liczne ba-
dania potwierdzaja, Ze wysokie stezenia chromu (III), jak i jego zwigzkow, tj. pi-
kolinianu i nikotynianu chromu, dzialajg destrukcyjnie na DNA, powodujac jego
fragmentacje, indukcje abberacji chromosomowych, wymiane chromatyd sio-
strzanych™.

KONKLUZJE - ROZWAZNE STOSOWANIE SUPLEMENTOW DIETY
I PREPARATOW WITAMINOW YCH

Wszechobecno$¢ mikroelementéw w srodowisku i wynikajace z tego narazenie na
ich oddzialywanie, ale i nadmierne stosowanie suplementow czy preparatow wita-
minowych moze niekorzystnie wptywac¢ na nasze zdrowie. Stosujac takie prepara-
ty, nalezy przyjmowac je tylko w celu uzupelnienia ich niedoboru, pamietajac, ze
stale dostarczamy je w spozywanym pokarmie. Spozywanie znacznych ilosci tych
mikroelementéw moze powodowac¢ szereg zmian morfologicznych i biochemicz-
nych w komorkach, tkankach i narzadach i mie¢ niekorzystny wptyw na nasze
zdrowie, a w przypadku kuracji zdrowotnej niekorzystnie na nig wptywac.
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Streszczenie. Kobalt i chrom sg wszechobecne w srodowisku naturalnym. Metale te moga réwniez
powstawaé w wyniku dziatalno$ci antropogenicznej z powodu zastosowania tych pierwiastkow
w roznych galeziach przemystu, co jest powodem zanieczyszczen $rodowiska. Kobalt i chrom to
mikroelementy stale obecne w ludzkim organizmie i jednoczesnie niezbedne do jego prawidlo-
wego funkcjonowania. Sa podstawowymi komponentami implantéw, coraz cz¢éciej stosowanymi
w medycynie, jak réwniez skladnikami: preparatéw, suplementéw diety i napojow energetycznych
zwigkszajacych energie i wydolno$¢ organizmu. W czasie uzytkowania biomaterialy moga ulega¢
korozji w §rodowisku ptynéw tkankowych, a uwolnione w ten sposéb jony metali magazynowa-
ne przez dluzszy czas moga by¢ toksyczne dla ludzi. Ponadto w trakcie przyjmowania suplemen-
tow diety nalezy pamigta¢ o ograniczeniu spozywania napojow energetycznych, poniewaz przez
jednoczesne ich przyjmowanie wprowadzamy do organizmu znaczne iloéci zaréwno chromu, jak
i kobaltu. Niezwykle wazne jest, aby w trakcie terapii czy przyjmowania lekéw w chorobach prze-
wlektych nie zazywac takich suplementéw bez konsultacji z lekarzem lub farmaceutg. Nalezy mie¢
$wiadomos$¢, ze ich beztroskie, niekontrolowane przyjmowanie nie jest obojetne, poniewaz mig-
dzy lekami a suplementami diety moga zachodzi¢ interakcje zakldcajace przebieg terapii i szkod-
liwe dla organizmu.

Stowa kluczowe: mikroelementy, kobalt, chrom, zdrowie, suplementy diety, implanty, wydolnos¢
organizmu, napoje energetyczne.
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Historia Polski, jej ponad tysiacletnie dzieje stanowig ciekawa tematyke badawcza,
i to dla wielu dyscyplin naukowych. Oczywiscie, wymaga to specjalizacji, czasem
nawet zawezanej do epoki, okresu, poszczegdlnych postaci czy wydarzen. Takie
zabiegi zdaja sie gwarantowac bardziej poglebione analizy i studia. Zawsze jednak
potrzebne s3 takze badania o charakterze bardziej ogélnym.

Z pewnoscig jednym ze szczeg6lnych fenomendéw najnowszej historii Polski
jest cate bogactwo wydarzen zbiorczo okreslanych jako ,,solidarnos¢”. To bowiem
nie tylko Niezalezny Samorzadny Zwiazek Zawodowy ,Solidarnos¢”. Dynamika
tych wydarzen w calym wyrazie, zwlaszcza personalnym, politycznym, kulturo-
wym, spolecznym i religijnym, jest bardzo zlozona i zarazem skomplikowana.
Trudno tutaj poruszaé si¢ z wielka swoboda, zwlaszcza ze ciggle oczekiwane sa
dalsze zrédla i materiaty.

Autor jest politologiem i filozofem. Specjalizuje si¢ w filozofii spotecznej oraz
zarzadzaniu publicznym. Jest doktorem nauk politycznych. Aktualnie pracuje na
Uniwersytecie Jagiellonskim. Jest prezesem Klubu Jagiellonskiego, cztonkiem Na-
rodowej Rady Rozwoju przy prezydencie RP oraz Rady Narodowego Centrum
Badan i Rozwoju. Jest autorem wielu prac badawczych z zakresu wspomniane;
problematyki (s. 26).

Ksiazke otwiera schematyczny spis tresci (s. 5), podzigkowania (s. 7-9) oraz
obszerniejsze wprowadzenie (s. 11-26). Nastepnie cato$¢ podzielona zostala na
cztery zwarte rozdzialy, a te z kolei na szczegdtowe paragrafy.

Rozdzial pierwszy nosi tytul Intelektualny rodowdd Solidarnosci (s. 27-81)
i proponuje 0gdlna systematyke polskich srodowisk opozycyjnych w latach 1976-
1980. Wskazano najpierw na nurt liberalno-demokratyczny, a nastgpnie na nurt
narodowo-niepodleglo$ciowy. Odrebnie przeanalizowano miejsce $rodowiska
skupionego wokot Kosciota katolickiego.
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Czlowiek i spoteczenstwo w projekcie Solidarnosci to tematyka podjeta w ko-
lejnym rozdziale (s. 83-254). To dotykanie perspektyw antropologiczno-spolecz-
nych. Zatem w kolejnosci paragraféw przywolano nastepujacy katalog: 1. Godnos¢
czlowieka; 2. Prawa czlowieka; 3. Wolnos¢; 4. Spoleczenstwo; 5. Sprawiedliwosé;
6. Narod.

Trzeci rozdzial analizuje nastepujacy temat: system gospodarczo-polityczny
w projekcie Solidarnosci (s. 255-399). To systematyzacja: 1. Stosunki miedzynaro-
dowe; 2. Suweren; 3. System rzadow; 4. Gospodarka, a wiec wskazanie na propo-
zycje fadu gospodarczo-panstwowego.

Ostatni rozdzial wskazuje na znaczenie Solidarnosci (s. 401-431). Autor pro-
buje najpierw przeanalizowac strukture solidarno$ciowego rozumu. Takze kresli
uwagi pod wymownym tytutem: Przekroczy¢ nowoczesnosc.

Ksigzke tre§ciowo zamyka zakonczenie (s. 433-441). Dodane jest zestawie-
nie bibliograficzne (s. 442-46) oraz indeks (s. 461-467). Poza formalnym blokiem
ksigzki i poza numeracja stron podano jeszcze informacje o Osrodku Mysli Po-
litycznej (s. 468) oraz wykaz niektérych publikacji Biblioteki Mysli Politycznej
(s. 469-472).

Oto jeszcze jedna propozycja spojrzenia na ruch spoleczny Solidarnos¢, jego
geneze, zrodzenie oraz specyfike i realizm dzialania. Takze wskazanie na pewne
realia przyszlosci, a wiec spodziewane oczekiwania. Jednak proba zawezenia tylko
do projektu politycznego jest dos¢ ograniczona i malo przekonujaca tresciowo,
a tym bardziej programowo, ideowo oraz merytorycznie. Moze ideowo dostrzega
sie pewne intuicje i proby ich umotywowania, ale nie jest to propozycja dojrzata
i kompleksowa. Zatem czy jednak takie splaszczenie tego wielkiego kompleksu jest
wystarczajace dla prezentacji ruchu spolecznego Solidarno$¢?

Dobrze, ze sam Autor jest Swiadomy, ze ,,projekt polityczny Solidarnosci nie
wyrastal z lektury traktatow politycznych, ale z bezposredniego doswiadczenia
jej tworcow. Po kilku latach przekopywania sie przez zrédla dochodze do wnio-
sku, ze podobnie byto z tg ksigzka” (s. 7). To opinia wyrazona raczej przypadkowo
na poczatku ksigzki, bo w podziekowaniach. Jednak nie jest tutaj oczywista rola
wspomnianych tworcow, zresztg nie jest chyba oczywiste, co i kogo to ostatecznie
oznacza. To nie jest realizm tworcow, to o wiele szersza rzeczywistos¢ nie tylko
polityczna i spoteczna.

Stuszna jest uwaga Autora, iz ,,programowy dorobek Solidarnosci stanowi
bardzo niewygodne dziedzictwo” (s. 433). Mozna zapytac: dla kogo? Jawi sie tutaj
fundamentalne pytanie, co oznacza w sensie politycznym, a dokladnie w sensie
filozofii politycznej, owo dziedzictwo? Jak je nalezy rozumie¢ i postrzegac? Czy
istnieje jeszcze takie dziedzictwo, a moze juz tylko jego echo, retrospekcja czy
transpozycja? A moze, jak sugeruje niejasno Autor, wlasnie neguje si¢ je czy wrecz
zwalcza jako niewygodne i wywolujgce niekoniecznie dobre samopoczucie,
zwlaszcza polityczne.
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Sam Autor zauwaza nieco dalej, wspominajac przywolywane dziedzictwo:

Aby przyblizy¢ si¢ do jego zrozumienia musiatem dokonaé rewizji wielu wspo6l-
czesnych przyzwyczajen intelektualnych (s. 433).

To jest wazne stwierdzenie w procesie naukowo-badawczym. Jednak jest
ono malo prawdopodobne w praktyce politycznej, a tym bardziej w filozofii poli-
tycznej. Intelektualizm jest bowiem egoizmem badawczym, jest probg narzucenia
jedynie stusznych propozycji interpretacyjnych. To, niestety, jawi si¢ stosunkowo
czesto w prezentowanej ksigzce, cho¢ Autor zdaje si¢ teoretycznie od tego odcinac,
ale bezskutecznie.

Autor sugeruje, ze

Solidarnos¢ wyrosta zatem z unikalnego sposobu myslenia o polityce, ktéry nie
miescil sie w ramach nowoczesnos$ci. Ale to wlasnie nowoczesnoé¢ narzucita
w wolnej Polsce ramy mysélenia o sprawach publicznych oraz zasady walki po-
litycznej (s. 438).

Oczywiscie, mozna doszukiwa¢ si¢ obecnosci nowoczesnosci czy juz nawet
ponowoczesnosci, jak inni chca modernizmu czy postmodernizmu, w mysleniu
politycznym. Te trendy myslowe XX w. byly bardzo mocno lansowane przez kregi
liberalne i neoliberalne. W praktyce opanowaly liczne srodowiska uniwersytecie
i akademickie, takze w Polsce. Ruch spoteczny Solidarnos¢ takze nie byt od nich
wolny. Wrecz skutecznie inspirowaly pewne postawy oraz wybory spoteczno-poli-
tyczne, zwlaszcza poszczegolnych dzialaczy, oraz pewne kregi ideowe.

Nie jest fatwo w ruchu spolecznym Solidarno$¢ jednoznacznie wskaza¢ bo-
gactwo wplywow wielorakich nurtéw, zwlaszcza intelektualnych, w Polsce i Euro-
pie tego czasu. Czesto byly to konkretne osoby czy srodowiska, wrecz owladniete
okreslonymi ideami, ale nie wiadomo, z jakich motywéw czy inspiracji. Istniala
czasem rywalizacja i indoktrynacja w tym wzgledzie. Zreszta stosowala ona czesto,
moéwigc eufemistycznie, takze réznorodne i liczne ,,srodki dopingujace” i manipu-
lacyjne.

Stuszna jest uwaga Autora, iz

dziedzictwo Sierpnia stanowi zatem ciagle nieodkryty skarb, z ktérego $wiat
zachodni moze czerpa¢ inspiracje w wychodzeniu z kryzysu p6znej nowoczes-
nosci (s. 441).

Czy najpierw nie powinna jednak czerpa¢ Polska? To przeciez jest chyba
dalej zrédlo postugi spotecznej i dla dobra wspdlnego. Przywolujac wskazanie
»Sierpien’, Autor okreslil sie¢ w pewnym sensie w plaszczyznie interpretacyjne;j.
Termin ten ma bowiem bardzo bogate konotacje historyczne, faktograficzne oraz
interpretacyjne. Przeciez to m.in. Cud nad Wisla, uroczysto$¢ Wniebowziecia
Najéwietszej Maryi Panny czy Swieto Zolnierza. Zatem nie mozna zawezaé prze-
stania sierpnia.
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Fragment pierwszego rozdziatu opatrzony tytulem W obrebie Kosciota katoli-
ckiego (s. 65-81) jest dos¢ schematycznym i sptaszczonym obrazem niezwykle bo-
gatej rzeczywistosci. Oczywiscie, jest to tylko jedno z podejmowanych zagadnien,
stad Autor moze — w pewnym sensie — ograniczac sie do wybidrczego traktowania
zrodet i literatury. Wydaje sie jednak, ze takie ukazanie tego fenomenu postugi
Kosciota katolickiego nie pozwala na poprawne umieszczenie go wobec innych
zagadnien.

Autor ma prawo do doboru bibliografii. Jednak pojawiajg sie¢ tutaj liczne
watpliwosci. Wskazanie w bibliografii na trzy pozycje kard. S. Wyszynskiego ro-
dzi pytanie m.in. o bp. H. Bednorza, bp. L. Kaczmarka, bp. K. Majdanskiego czy
bp. B. Dabrowskiego. Tylko dwa razy wskazuje si¢ kard. J. Glempa, i to raz z tytutu
przywolania bibliograficznego w przypisie.

Autor, majac zapewne na wzgledzie swe wczesniejsze badania, wskazuje,
ze ,ksigzka ta jest kolejnym etapem procesu wypelniania zarysowej luki” (s. 14).
Ile jest jeszcze tych luk, a ile zostanie odkrytych w najblizszym czasie? Chwila-
mi mozna nawet odnies¢ wrazenie, ze podejmuje si¢ programowe dzialania, aby
ich nie dotkna¢ i w konsekwencji nie odkry¢. Wazne jest jednak podjecie wysitku
badawczego, nawet wobec niewiele znaczacego tematycznie dzi§ odcinka badan
historycznych. Przeciez w realiach historycznych kazdy z nich ma swojg niepo-
wtarzalng wartos¢.

Dr Krzysztof Mazur prezentuje w swym studium stosunkowo szeroka baze
zrodtows i bibliograficzng. W tym kontekscie m.in. sam zauwaza juz we wprowa-
dzeniu:

Wiecej, siegniecie po teksty zrédiowe pochodzace sprzed ponad trzydziestu
pieciu lat jest samo w sobie fascynujaca przygoda rzucajacg nowe $wiatlo na
osoby znane z dzisiejszego zycia publicznego (s. 25).

To juz $wiadomos¢ historycznego osadzenia konkretnych oséb. Jakze dane te
sa frapujace i czesto trudne do obiektywnego pojecia, zwazywszy na dramatyczne
i skomplikowane curriculum vitae wielu, takze to pézniejsze. Tymczasem aktualni
aktorzy m.in. sceny politycznej zdaja si¢ sugerowa¢, ze nie maja z tym zadnych
problemoéw. Zatem czy nie ma tutaj schizofrenii ludzkiej, a c6z powiedzie¢ o poli-
tycznej czy ideowej?

Dobrze, ze Autor wyraznie wskazuje:

W ksiazce wykorzystalem fragmenty swoich tekstow opublikowanych wczes-
niej pod nastepujacymi tytutami (s. 26).

Pokazuje to, iz Autor od pewnego czasu zajmuje si¢ ta tematyka i publikuje
teksty badawcze, co potwierdza m.in. zalaczono bibliografia.
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Ostatnie zdanie ksigzki stawia pytanie, a jednocze$nie pewna perspektywe
przysztosci:
Ktéra z tych interpretacji zwycigzy? Nie wiem, Od wyniku tego sporu zalezy
jednak przyszlo$¢ dziedzictwa Solidarnoéci. W tym miejscu rozsadek kaze po-
stawi¢ kropke, ktéra w Zadnej mierze nie konczy jednak dyskusji (s. 441).

To dos$¢ odwazna opinia jak na mlodego uczonego. Chyba potrzeba wtasnie
solidarnosciowej perspektywy badawczej wobec Solidarnosci. Nie mozna bowiem
zatraci¢ tej opcji badawczej. Sq przeciez jeszcze i inne interpretacje, a z pewnoscia
beda i dalsze.

Ksiazka podejmuje przyblizenie wewnetrznych zmagan, ktore kreowali ludzie
o roznych zyciorysach, a takze wewnetrznych przekonaniach, zwlaszcza ideowych
czy ideologicznych, spotecznych oraz politycznych. Uwarunkowani wiasnymi sro-
dowiskami. Takze wazne jest, iz wszyscy od 1945 r. zyli najpierw w systemie komu-
nistycznym, znajdujac w nim swoj modus vivendi, bardzo zréznicowany w tym, co
zewnetrzne oraz w wewnetrznych przekonaniach. Jest to trudne do uchwycenia,
co dobitnie pokazuje prezentowane opracowanie. Nie majac jednak takiego roze-
znania, trudno formulowaé pewne generalne opinie czy wnioski.

Co znacza dzi$ tzw. korzenie solidarno$ciowe? W sensie politycznym zazwy-
czaj to tylko puste stowa, czgsto slogan potrzebny dla doraznych intereséw. Dla
wielu to takze pewna odwaga, ale znaczona cynizmem wpisywania si¢ w prezento-
wane dziedzictwo. Zreszta to nie oznacza akcentowania nurtéw, ale o wiele glebsze
elementy tozsamosci. To natomiast nie jest zbyt proste.

Z pewnoscig atutem Autora ksigzki jest fakt, iz nie byl i nie jest on aktorem
opisywanych wydarzen. Jednak w tym kontekscie jawi si¢ pytanie odnosnie do
specyfiki doboru bibliografii. Jest tu widoczny pewien klucz, ktéry juz w pewnym
sensie pozwala rozezna¢ preferencje ideologiczne oraz polityczne Autora w pro-
ponowanej linii interpretacyjnej. Zatem w ten sposob skiania si¢ on wyraznie ku
pewnemu ogladowi, jaki proponuja inni. To za$ nie gwarantuje naukowego obiek-
tywizmu, a szkoda.

Ksiazka dr. Krzysztofa Mazura zawiera ideowe odwolywanie sie, i to wybitnie
z racji koniunkturalnych czy politycznych. Nie ma woli kompleksowego przyjecia
calego bogactwa tego fenomenu spolecznego. Wydaje sie, ze jest to swoisty kon-
formizm, wobec ktérego nie ma nawet poczucia zazenowania czy wstydu. W tym
kontekscie rodza si¢ fundamentalne pytania o tozsamos¢, zwlaszcza gdy werbalnie
wskazuje si¢ na solidarnosciowe korzenie. Moze ksigzka ta pomoze i w tym proce-
sie, ktdry, jak si¢ wydaje, nie jest jeszcze definitywnie zamkniety.
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